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٥۔‏ کتاب الآداب 
قال الطبي”*': الأدب اسم یقع علی کل رباضة محمودۃ یتخرج بھا الإنسان في 
فضیلة من الفضائل وترکِیە بدل علی الجمع والدعاءء ومنہ الأدب؛ بمعنی جمع 
الناس إلی الطعام ودعاٹھم إِليه وقیل تلصنیع: مادبق کما قیل لے: مدعاۃ: ومنه 
الأدیب؛ لأنە یأدِبُ الناس إلی المحامدء [أي]: یدعوھم إلیھاء وفي (القاموس)'': 
الادب: حسن التاول: امب کَخَشئْء اماء فھو آدیبء والجمع اُدباء: واذیہ: علمدء 
قتادبِ واستادب: والآادب بالفتح: العجب۔ 
وفي (الصراح)'': دب بفتحتین : فرھنگ ونگاہ داشت حد هر چیز٭ ویقال: 
آدب الرجل یأدب بالضم فھو آدیب؛ وادبتە نتادب . 
وقال السیوطي: الأدب استعمال ما بحمد قولاً وفعلاًء وقیل: الأخذ بمکارم 
الأخلاقء وقیل: الوقوف مع الحسنات؛ وقیل: تعظیم من فوقك٠‏ والرفق بمن دونكٹء 
ویقال: إنه مأاخوذ من المأ٘ذیةء وھي الدعوۃ إِلی الطعامء سعي بذلك لأنہ بدعی إليەء 


() شر الطي؛ )١۸۸(‏ 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط (ص: )٦۸‏ 


٦۸ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )۴( 








)١(‏ باب السلام 





وفي (مجمع البحار"': الادب: حسن الأخلاقء انتھی 
١۔‏ باب السلام 
هو اسم سن التسلیم بمعنی السلامة والبراءة من النقائص والعیوبء واسم من 
آسماء الله تعالی: وقیل: التسلیم مشتق من اسم اللہ السلامء لسلامته من العیب 
والنقصء ومعنی قولھم: السلام عليك: أن الله مطلع عليك فلا تغفل؛ آو اسم اللہ 
عليیك؛ أيی: أنت في حفظہ کما یقال: اللہ معكء وقیل: اسم السلام عليك (ذا کان 
اسم الله یذکر علی الأعمال توقعاً لاجتماع معاني الخیرات فیهء وانتفاء عوارض الفساد 
عشہ؛ وقیل: أي سلمت ملي فاجعلئي أسلم منكء سن السلامة بمعنی السلمہ أي: 
المصالح شرع هذا في ابتداء الاسلام لتمییز المسلم من الکافر فلا بتعرضض له۔ 
الفصل الأول 
۸۔ [۱](أبو ھریرۃ) قوله : (خلق الله آدم علی صورتہ) اختلف العلماء: 
فمنھم من أسك عن تأویلہ؛ قال: ہو من حدیث الصفات فتمسك عن تأویلھاء ومٹھم 
من أولە فقال: الصورۃ بمعنی الصفة کما بقال : صورۃ المسالة ھکذاء آي: خلقه 
مظھرا لصفاتہ وجعله موصوفاً بصفات هي آثار صفانہ الکریمةء أر الإضافة ماتشریفء 


کبیت الله وروح اللہ وقیل: الضمیر لادمء أي: خلقہ آول أمرہ بشرا سوئًا بطول سٹین؛ 


)١(‏ ە سجمع بحار الأنوارہ (۵۹/۱)۔ 








(6) کتایظادی بئۓ 






فصیاً فرجلاًء أو علی صورتے التي لا یشارکه [فبھا؟ نوع 


آخر من الحیوانات؛ فإله یوصف مرۃ بالعلم: ومرةۃ 





لء ومرة بالاجتباء: ومرةۃ 
بالعصیانء والظاھر أن الصورۃ علی ھذا الوجه بمعنی الصلةء أو علی الصورۃ الخاصة 
اي أبدعھاء وجعلھا نسخة جامعة من جملة المخلوفات: إِذ ما من مخلوق إلا وله 
مثال في صورتہ: وٹھڈا قیل : هو عالم صقیژ, 





ویمکن أن تکرن الصورۃ علی ھذا التقدیر أیضاً بمعنی الصفةء یعنی خلقه عنی 
صفات جامعة لصفات العالم کل أو الصورۃ بمعنی الأمر وائشأنَ في کونە مسجود 


انملائکة؛ مالک تلحیوانات؛ مسخرا لھاء وقیل: انضمیر للاخ في قولہ: (إذا ضرب 


آحدکم أخاہ فلیجتنب الوجہ)ء وجاء في روایة آخری: أن النبي رجلا پضرب 


وجے غلام نقال: (لا تضرب الوجە؛ فإن اھ تعالی خلق آدم علی صورته): کأنه 





قہل ھذا المضروب من آولاد آدمِ فاجنٹہوا ضرب اشرف اجزائہ؛ إذ اکٹر الحواس 


فیە: ویضعف عذین الوجھین أنە تمد جاء ففي حدیث آخر؛ (خلق آدم علی صور 





الرحمن)ء وقیل: لم یثبت ھذا عند المحدثین: والل أعلم . 

وقول: (طوله ستون ذراعا) أي : مذا ألسب بجعل الضمیر (لآدم) المفید 
لکونە مخنوفاً سن أول أمرہ کما صو۔ فیکون کالبیان لخلقه علی صورتہ: وأما علی 
تقدیر کون الضمیر للہ یکون بیانا لوصف آخر لە بعد ذکر کوئە مخلوقاً علی صفت تعالی+ 
وأما علی تقدیر کون الضمیر للأخ؛ فلا یخلو ریطه ہما قبله عن بعد وإنما خص بیان 
الطول بائذکر لکونہ مما لا پتعارف بخلاف سائر صفاتہ التي کانت علبھ 

وفي (القاموس): الذراع بالکسر: من طرف المرفق إئی طرف الأاصیع 


() ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص؛ )٥٦۰‏ 














)١(‏ باب السلام 


سے لئ ار شر -ومْم رن ملک جُلُوسْ ۔ فَاتَیع 





؛ ففْرَادُوۃُ وَرَحْمَةُ اش و 6 
الوسطی؛ ویعلم بالمقایسة إلیہ حال العرض أیضاً مجملاً. 

وقولہ: (وھم نفر من الملائكة) النفر: رھط من الناس من الثلائة إلی العشرۃ+ 
فإما ان یکون المراد عنا أیضاً هذا العددء ویکون الملائکۃ الجانسون ھذا المقدارء 
آو یکو المراد مطلق الجماعة وإِت کانوا آکٹرء ول أعلم ۔ 

شم الظاعر أن ہذا سن کلام النبي پٹ وبحتمل أن یکون سن کلام اللہ تعالی 
بیاناً للمشار إلیيھمء وسیجيء في الفصل الثالث مثل ھذہ العبارۃ المحنملة للوجھینء 
لکن الاحتمائین هناك یتساوبان وھتا الراجحج احدھماء فافھم 
یحتمل أن تکون استفھامیة وفي أکٹر 
الأاصول بالحاء المھملة والیاء المشددةء وفي بعضھا: (یجیبونك) بالجیم وائیاء التحتائیة 


وقولہ: (ما بحیونك): (ما) موصولق و 








والموحدةء من الجوابء والتحیة: السلامء وھي (تفعلة) من الحیاۃ بمعنی الإحیاء 





فک حا أي: أحیاء وعمرہ۔ ویجيء التحیة بمعنی الملك والبقاءء وبالکل فسر 
في (التحیات لل تعالی). 
وقول: (ذریتك) الذریة مشتق من الذر بمعنی 'لبث 


ومنه؛ الذرة للنملة 





النشر جمعە الذراریء 


وقولە: (فزادوہ ورحمة اللہ) زیادة (ورحمة اللہ) مستحب في رد السلام؛ وقل 
جاء زبادة (وبرکاتہ) أیضأء وورد في بعض الروایات (ومغفرتہ) أ٘یضاً کما یجيء في 


الفصل الثاني 











)۲٢(‏ کتاب الاتاب 













لی سور تم وَهُولَه نود ذراعاء فَلَمْ 
مُت عَلَیْو۔ [غ: ۱۷۲۷ م: ۲۸۶۱]ء 
عَفرو: أَذ رَجْلأ سأ رَسُول ال چچ: 
آئ الإّحْلام غَی قَان: الم الطَمامَ وَتتِی* المَلام رووا 

وقولہ: (فکل من بدخل الجنة) إلی آخر الحدیث؛ فيه تقدیم وتأخیر في البیان+ 
أي: خلق الله آدم وطوله ستون ذراعاء وکانت ذریتہ کذلك؛ ثم لم یزل آولادہ ینقص 
بعدہ حتی الان؛ فلما ادخلوا الجنة أعیدوا إلی ما کان ابوھم عليه من طول القامة 
والحسن والجمال: أي: کلھم علی هذہ الھیٹة وأما الجھنمیون فضرس اأحدھم مثل 
أحد علی آقبح شکل وأفظعہء تعوذ با مٹھا 

۹۔ ]٢[‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ : (أي الإسلام) أی: آي أحکام الإسلام 
وآدابہ ۔ 

وقولہ: (نطعم الطعام وتفرأ السلام ۔. .إلخ)ء خبران في معنی الأمرء والأظھر 
بحسب المعنی أُن یکوتا بتقدیر (أن): وھو إشارۃ إِلی السخاوۃ والتواضبع؛ فإتھما آصل 
حماید الصفات وعمدۃ الخصائل التي تجب رعایتھا بالنسبة إلی الخلق وتعاملھم 

وقال الطیبي': ولمل تخصیصھما سن جھة المناسبة بحال السائل؛ ولذلك 
آسندھما إلیه بلفظ الخطاب؛ انتھی۔ 

والدلیل علی ذلك آنہ قد أجاب في !حادیث آخر بخصائل أخر مثل: (الصلاۃ 
باللبل والناس نیام): ونحو ذذلك ۔ 


و(تقری) ہضم التاء وکسر اراء من الإقراءء وقد یقرً: (تقرأ) بفتح التاء والراء 








)١(‏ شرع 





ي*(۷/۹) 








)٠(‏ باب السلام 





عَلی المُؤِنٍ 
عن القراءۃ ومعناء ظاعرء والصحیح ائنصیع هو الاول کما جاہ في الأحادیث 
ز2 فلاناً السلام: واقرأ عليه السلامء کأنہ 








(اللہ یقرنك السلام) وغسرہ ویقال 





حین یبلغه سلامہ یحمله علی أن یقراً السلام وبردہ؛ وقیل: إِن کان بالکتابة فمن الإقراءء 
وإن کان بالکلام فمن انفر وقد سبق مٹل عذا 

وقولہ: (علی من عرفت ومن لم تعرف) وھو معنی ما جاء في حدیث آخر: 
(أفشوا السلام): ویحتمل آن یکون ذثك بمعنی إظھار لفلہ حتی یسمع المسلم عليهء 
وکذلك حکم الرد وفي الحدیث إشارة إلی أن السلام من حق الإسلام دون الصحبة+ 
وکذئك حکم العیادۃ هو نحوھا کما یأتي في انحدیث الأَني 

۰٠۔-۔‏ [۴] (أبو ھریرۃ) قولہ: (للمؤمن علی المؤمن) لما کانت هذہ الأشیاء 
سنة مؤکدة أو مستحیة متأکدة الاستحباب أدخل حرف (علی) المقیدة فی الظاعر الوجوب 





وقولہ: (یسودہ إذا مرض) من العودء وفي (القاموس)'': العود: الرجوع؛ 
والصرف: واشرد وزیارۃ المریغی: کالعیاد والعیادۃ: والصواد یالسمء والمریض 
معودۂ اتھی 


ولعله الما سمیت عیادة نرجوع العائد إلی المریضء أو لأند یعود ویکررھا. 








)۲۸۸ :لقاموس المحیطہ (ص ؛‎  )١( 








)۲٢(‏ کتاب الآداب 








إِنَا نات وَبُجية إِنَا دَمَاۂٔ َيْسَلُم عَلَيه بنا لی وَشَتَۂ وب 


َیَْسُخ لَه إنَا غَابَ أَو شَہدہ: لَم اَجذۂ فِي ۷الصٌحِیخینہ ول ئی کنا 
االْحْمَید وت ران صَاجب االْجاع+ اق للا . ٭ [ن: ۱۹۳۸]ء 





وقولہ: (ویشھدہ إذا مات) أي : صلا ا والافن. 

ونولہ (ویجیه [ذا دعاہ) أي: للطعام إِن لم یکن ھت مائع من بدعة ومنة ومفاخرۃ 
وغیر ذلك کما عرف في موضعه 

وفولہ: (ویسلم عليه إذا لقیہ) ولم یقل : ویرد علیہ إِذا سلم؛ لن ذلك واجب 
لازم للسلام۔ 

وفولہ: (ویشمتە إذا عطس) النشمیت بالشین والسین: جواب العاطس؛ وأصل 
الثشمیت بائمعجمة: إزالة الشمائةء فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنء ذلك: ومعناہ 
جتِك اللہ تعالی الشماتة وأبعدك عما ہشمت بە علیك؛ والمعتی في ذلك ان العطاس 


الة شماتة الأاعداء: وقیل: مشتقی من الشوامت بمعنی 





علامة صحة المزاج وقوتہ: 
القوائمء کأنه دعا بالثبات عنی الطاعة , 

والتسمیت بالمھملة معناء جعلك اللہ علی سمت حسن؛ وسیجيء ذ 
أحکامه في (باب العطاس والتثاؤب), 





وقوئہ: (وینصح لە إذا غاب أو شھد) أی: یرید بە خیراً حاضراً وغائباء یقال: 
نصحته ونصحت لے وھو بانلام أنصح: وائنصح: إرادة الخیر؛ وو في الآاصل 
الخلوص؛ والناصح: العسل الخائصء کذا فی (القاموس)(١ٴ‏ 


)۲۴۲ االقاموس المحیطٴ (ص؛‎ )١( 








رت () باب اسلاہ 





تما رَوَاه مُسْلْمٌ. [م:٥٥]ء‏ 


]٤٥-٦٣‏ وَعَنْهُ فَالَ: فَال رَسُود ان 
الْتَاِي؛ وَالْمَاهِي عَلی الْقَاعِدِء وَالقَِيلُ عَلَى ) 


۷۲ء ءم: ٢٢۲]ء‏ 









: محلم الرایبْ عَلَی 









لم السُفیز عَلَی 


۳۔۔ ]٦[‏ وَحَنْ قال: مال رشول ال ون 
الْكبےرِ؛ وَلْمَازُ عَلَی الْقَاعِی وَالْقَِيلُ عَلی الْکَیر. رَوَاه الْْخَارِي. تع: 
۳۰]۔ 

وفي (الصحاح)'': قال الاصمعي: الناصح : الخالص من العسل وغیرہ مثل 
ناصع: وکل شيء خلص فقد نصح؛ والتوبة النصوح : الصادقةء وعو أن لا یرجع 
لی ما تاب عنه آو لا یٹوي الرجوع۔ 

]٤[- +٤‏ (وعنہ) قرلہ : (ولا تؤمنوا) الظاضر إثبات الٹون: وھکذا وجد 
في بعض الأصول: وفي بعضھا بحذف النون للمجانسة والازدراج . 

۲۔ ]٥[‏ (وعے) قولے : (یسلم الراکب علی الماشي) أی: ینبغي لە ا 
یفعل ذلكء وإت ابتداأً الماشیي فله الفضل ۔ 

]٦[ - +۳‏ (وعنہ) قوله: (یسلم الصغیر علی الکبیر ‏ . .إلخ)ء قالوا: ہذا 
إذا تلاقی اثنان: أما الوارد فیبدأ بالسلام سواء کان کبیا اأو صغیراً۔ 


)٦٤ اتصحاحد(/‎ )۱( 











)٠٥(‏ کتاب الآذاب 


٤٣‏ ۔[۷] وَعَن أََس قَالَ: إن رَسُول الفر ا مَر عَلَی خِلْمَانِ فَعَلمَ 

٣٥۔-(۸]‏ وَعَنْ اي 
شود ولا النسَاری پالشلام: إ٥‏ لیم اَحَتمُمِي طَرِیقِ فَاضطَزوۂإِلَی 
آضيَتی. رَوَاۃ مُسْلِمٌ. لم: ۷٦١٢]۔‏ 








۸۰ ء: ۹۸٦۲]ء‏ 





۷ء 7 4٦]]۔‏ 

۷۔[١]]‏ وَعَنْ تس قَالَ 
أَملُ الکتابِ فقو 

٤۔‏ [۷] (آنس) قرل: (سرَ علی غلمان فسلم علیھم) فیه غایة التواضع 
والشفقة علی الأمة نہ َء وتعلیم أن التسلیم علی المار ۔ 

٥۔‏ [۸] (أبو مریرة) قوله: (لا تبدؤوا البھود ولا التصاری بالسلام) مفھومہ 





4. [خ: 9۸٦۱ء‏ م: ۴٦٦۲]ء‏ 





جواز الرد ویجيء طریقه قي الأحادیث الائیةء وجاء في بعضی الروابات زبادة: 
(وھداأك الل)۔ 

وقول: (فاضطروہ إلی أضیقہ) أي: اغلبوہ حتی بضطر إلی التنحي من وسط 
الطریق !لی طرفه: وفي بعض الحواشي: مروہ لیعدل عن الوسط إلی طرفیه 

٦۔-[۹]‏ (ابن عمر) قولہ: (الام عليك) أي: الموت ۔ 

۷۔ ]٠١[‏ (أنس) قوله: (فقولوا: وعلیکم) جاەت الروایات بضمیر الواحد 
والجمع؛ وبإثیبات الواو وحذفھاء فقیل: المختار حذٹھا؛ لثلا یلزم المشارکة فیما 














)١(‏ باب السلام 







وا آے 
رط من ال 


۸ ۔[١۱)]‏ وَعَنْ عَاِّة فَالتٌُ: 
: بل عَلَيكُمْ الام وا 


دِعّلی 
تّ۳ لا فَقَالرا: الام َلَيْكُمْء َ 















فی رِوائة: اعَليكمٌ ولب 


ِلبْخَارِيْ فَالتْ: إِكٗ 





ا عَلَيب بالرفق: وإِيَاكَ وا 


رہ 2 


فو 
مَا قلت؟ رَدذت 


وَالتْفَحُش متَفَقٌ عَلیْہ۔ [خ: ۱۹۷۲۷ م: ۵٦٦١٢]ء‏ 
قالواء وقال بعضھم: لا بأس بالتشریيك؛ لآن الموت مشترك بین الکل+ وقیل: الواو 
لیس للتثريك بل للاستتاف: اي: وعليکم ما تستحقونہء والصواب جواز الوجھین: 
وللطیبي؟؟ ھنا کلام طویل؛ فانظر[ہ] ثمة. 

۸۔[١۱]‏ (عائشة) فولہ : (الفحش والتفحش؟ الفحش: هو عا اشتد وظھر 
قبحہ من الذتوب؛ والفحش قي کلام: الخلظ فیەء والتفحش: التعمد والتکلف فیه . 





۔)٦١/۹( انظر: اشرح الطیي؛‎ ٥( 














)٥١(‏ کتاب الاداب 


٥۹۴۹ ۰‏ ۔(١)‏ وق بر زقد: رش ول الف تر يِمَجلس 





۹۔[١۱]‏ (آسامة بن زید) قوذہ: (من المسلمین والمشرکین عبدۃ الأوثان 
والبھود) قال الطیبي'"': (عبدۃ الأوثان) بدل من (المشرکین)؛ وکذا قول: (لیھود)ء 
وجعلھم مشرکین إما لقولھم: عزیر ابن اللهء وإما ملتغلیب أقوال. ویراد بالمشرکین 
الکافرون: او یعطف الیھود علی المشرکین: وإبدال عبدة الأوثان من المشرکین للإشارۃ 
لی ان مشرکي العرب لم یکونوا إِلا المشرکین في العبادة دون الوجود والخلق۔ 

وقولہ: (فسلّم علیھم) وقصد التسلیم علی المسلمین ۔ 


۰۔- ]٣۴[‏ (آبو سعید الخدري) فولے: (ما لٹا من مجالسٹا بد) في 


(القاموس)': بددہ تبدیدا: فرقه ولا بد: لا فراق ولا محالة 
وقولہ: (إلا المجلس) في اکثر النسخ المصححة بکسر اللام؛ وھو الظامر؛ وفي 
بعض الحواشي أنه یفتح اللام: مصدر میعي 


() شرح لطي؛ )٦۴/۹(‏ 
ا ا میا 











)١(‏ باب السلام 





وَرَد المّلامء الاو بِانْممْروفب؛ وَالّهَیْ مَنْ الْمْْكَر. مُتَقَق عَلَيْهي تع: 
۹ء - ۱ءء 

]٤٤[- ٥٦١‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَةَ عَن ا 
اوَإرْشَاد التٌےل؛. رَوَاه او حَاوُدَ 

۷۲۔[١٥۱]‏ وَعَنْ مُعَرَ 
الْمَلهْوفَء وَتَهدُوا الضَا۷3۔ رَوَاہُ 
وَلَم أَجِدْمُتا غِي (لصَّجِیخَین؛۔ 

وتولہ: (ورد السلام) إنما قال: رد السلام بناء علی السنة أن یسلم الماشي علی 
القاعد۔ 







وفولہ: (والأمر بالمعروف) أي: ما عرف في الشرع وجودہ وحسنہ؛ و(المنکر) 
ما لم یعرف فیه وجودہ وحسنہ۔ 


1۹۔[٤۱](آبو‏ ھریرۃ) قوله : (رواہ أبو داود عقیب حدیث الخدري ھکذا) 





یعني أنه روی ما في الصحیحین من حدیث أبي سعید الخدري عن أبي عریرۃ مع 
زیادۃ: (وارشاد السبیل). 

٢٦۔ ]٣١[‏ (عمر) قوئء : (وتغیشوا الملہوف) أي: المظلوم المکروب+ 
وفي (القاموس)'': الملھوف واللھیف واللھفان واللاھف : المظلوم المضطر یستغیث 
ویتحسر وھو عطف علی (وإرشاد) بتقدیر (أن)ء وارشاد السبیل أعمُ من مدابة 
الضال۔ 


)۷۸۸ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 














(۲۵) کتاب الاداب 





٭ الْفَضَلٌ اي : 


ءَ اَم فان ہ. سم کی وع 





الفصل الثانيی 
٣۔-۔ ]٣١[‏ (علي) قولہ: (بالممروف) أی: مثتبسة بالمعروف؛ ویحتمل 
أن تکون الباء بمعنی (من) 
وقولہ: (ویتیع جنازتہ) وهو إنما یکون بعد الصلاةء فکأٹھا مذکورۃ في ضمنھاء 
: الصلاة واجبةء واتباع الجنازۃ من حسن الخلقء وزیادة فی أداء حقهء ولذلك 


أو یقال 





خصه بانذکر 
٤۔ ])٣۷[‏ (عمران بن حصین) فوئہ : (عشر) أي: لە بذلك عشر حسنات 


ىوفي الحدیث استحباب أن پسلم بلفظ الجمع وإن کان المسلّم عليه واحداً؛ نتقریرہ تی 
إیاہ 








ۓ) () باب الام 





رَوَادُأبُو دَاودَ. (ہ: ٦۹١٦]ء‏ 
7٦‏ -[۱۹] وَعَن اي أَُامَة قَال: قَالَ رَشول اشرق: ؛إن زی 
الس پاش رمَ بَنَأيپالکااع*. رَوَاهُاَحْمَدُوَالْزلِی ابو وت زسم: ٥/١١۲ء‏ 


ت؛ ١۹٦1ء‏ د: ۹۷١8]ء‏ 





۷۔[٢۲]‏ وَعَنْ جَریر: 
رَوَاه أَحْمَد. احم: /٤‏ ۳۰۷]ء 

-٥‏ [1۸] (معاذ بن آلس) قوله: (وزاد! ٹم أتی آخر) وروی صاحب (سفر 
السعادة)”' الحدیئین حدیئاً واحداء وقال: وفي إسناد ھذا الحدیث ضعف۔ 

وقال صاحب (جامع الأصول)"': معاذ بن آنس الجھني معدود من أھل مصره 
وحدیثہ عندھمء روی عنه ابنه سھلء وابنہ لین الحدیث: وأحادیثہ حسان في الرغائب 
والفضائل ۔ 

٦۔‏ [1۹] (ابو آمامة) قوله : (إن اولی التاس بالف) أي : أفریھم وأخصہم 
إلیە: والمراد سن الناس المتلاقین؛ لأنھسا متساویان في حق السلامء آما إذا کان 
اأحدھما وارداً والآخر قاعداً فالتصلیم حق افوارد؛ فإذا ابتدأ بە لا یکون أولی۔ 


۹۷-۔ ]٣١[‏ (جریر) قولە: (فسلم علیھن) قیل : عذا مخنص بالنبي ھُ 


( ؛سفر السماد9ہ (ص: ۲۳۷)۔ 
)٢(‏ ہجامم الأصولء (۱۲/ ۸۸۳).۔ 











)٥(‏ کتاب الاذاپ 









۸۔ ])٢١١[‏ وَعَنْ عَلِیٌ 
ا مرا ا يَِلمَكَعَتْی زی من لوس آذ 
ا ایض دی فی شُتپ الإیتانہ تَرفُرماء وَرَوّی ابو داوُد وَقَالَ: ؛ رَفَعَة الْحَسَنْ 
ای َلي: وَمُو شيْمْ 
۹۔[۲۷] وَعَنْ عَنْرٍ بن شُعَیپ مَن آہ 


ِۃَلَحَنْمُم رَوَاهُ 








اوت (سسب: ۲۹۱۸/۱۱ء د: ۱۰٦۴]ء‏ 









الیچُود الؤْشَارَۃٌ الأتیع, وَتسلِيمَالْسَاری الإشَارۃَيالَكّفٌ٠۔‏ روا 


وَقَالَ: ماف ضحفث: [ت: ٢۹٦۲]ء‏ 





لأمنە من الوقوع في الفتنةء وأما غیرہ فیکرہ أن یسلم علی المرأة الأجنبیة وبالمکس+ 
إلا أن تکون عجوزۃ بعیدة عن مظنة الفتنة ۔ 

۸ ۔-[٢٣]‏ (علي پ بن أبي طالب) قوله: : (یجزی: عن الجلوس) جمع جالس+ 
کقعود جمع قاعد والظاصر آن حکم التلاقي کذلك: والحاصل ان سنبة التسلیم 
ووجوب ردہ علی الکفایةء إن فعل واحد سقط عن الجماعة. 

وقولے: (وروی أبو داودء وقال: رفعه الحسن بن علي؛ وھو) أي: الحسن 
ابن علي (شیخ أبي داود)ء یعني أن با داود رواہ موقوفاً علی علي بن آبي طالب طله من 
طریق بحض شیوخ ورواہ سن طریق الحسن بن علي ۔ وھو أیضاً شیخہ - مرفوعاً 
کما رفعه البيھقي۔ 

۹۔ ]۲٢[‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (إسنادہ ضعیف) قال الطیبي'”*؟: فیه 








.)۱۷ /4( شر الطیي؛‎ )١۱( 








اقتھ )یاباسلار 





عَلی اَی وَإكَا خَرَجْتْمْفََمعُوا اَمْلَة بِسّلام*. رَوَاد ا 


الإيمَان؛ مُرْسَلاً. (عب: ۸۸۵۰]. 


!یماء إلی أن الحکم قد یکون علی خلافہ: ولیس بذلكء وأقول: لا یلزم من تضعیف 
الإسناد کون الحکم علی خلاقہء لعله ثبت بدلیل آخر؛ فإن من عادۃ المحدثین ان 
یبینوا حال الإسناد ضعفاً وقوۃ ولیس لھم غرض بالحکم؛ وإنسا مقصودھم بین 
الواقع من غیر تعرض للحکم؛ صرح بمٹل ذلك السیوطيء فتدبر۔ 

٥٠‏ -[۲۳] (بو ریرة) قولہ: (فإن حالت بینھما شجرۃ آو جدار ۔. .إلخ)ء 
قيه تأکید پلتسلیم وإن قریت مدۃ المفارقة۔ 

١‏ ۔ ]٥٢[‏ (قتادة) قولہ: (فسلموا علی أھلہ) أيی: أھل البیت: وإن لم یکن 
في البیت أحد یقول: السلام علی عباد اللہ؛ برید بە الملائکة ۔ 

وقول: (فأودعوا أعلہ بسلام) أي: اجعلوہ ودیعة عندھمء والمقصود سلموا 
علبھم؛ ولما کان ھذا التسلیم وقت الخروج جعلء کأنه ودیعة عندھم یجدہء أي: 
خیرہ وبرکتہ عندحم في الآخحرةء وقال الطیبي!١‏ کي ترجعوا إلیھم وتستردوا ودیعتکم ؛ 
فِن الوداتع تستعاد تفاؤلاً بالسلامة والمعاودة مرة بعد أخری۔ 


)۱۹/۹( 





1 ؛شرح‎ )١( 











(۲) تاب الآداب 








٦٤0٤‏ -[۲۷] وَعَنْ عِمْرانَ بن حُصَیْنٍ قَالَ: کَُ فِي الج نقول: 





۲۔[٢۲]‏ (أئس) قوله: (یکون) أي: السلام؛ (بركة) أي: زیادة خیر ودواماً 


٣‏ -۔[٦۴]‏ (جایر) قولہ: (السلام قبل الکلام) أي: ینبغي ان یسلم ٹم یکلم؛ 
ولا یادر بالکلام ویترك السلامء أویسلم بعدہ 

٤-۔‏ [۲۷] (عمران بن حصین) قولہ: (أنعم الله بك عیناً) من النعومة بمعنی 
اللینء نعم الشيء بالضم نعومة؛ أي: صار ناعما لین وقد یجيء من باب سمع+ 
وقد یتداخل مشل فَصُلََنْضُلْ ٹم الظاھر أن الباہ للسببیة و(عیناً) مفعول (أنعم)ء 
والمراد عین من یحب المخاطب: فیکون کنایة عن طیب عیش ورفاعیة حاله ویقال: 





الباء زائدة و(عینا) تمییزہ أي: أقر عینك برویة ما تحب: آو (أنعم) بمعنی دخل في 
النعیم؛ فیعدی بالباء؛ و(عیناً) تمییز ۔ 

وھنا عبارة آخریء وھي: نعم الله بك عیناً علی لفظ المجرد فبعضهم منعوا 
عنھا إذ یلزم منھا وصف للباري تعالی بالحاسة ٠‏ 











)١(‏ باب السلار 





لوس تاب الْحَميِ الضْری إِْ 
جَاءَ رَجْلفََالَ: حَدقِي َبِي عَنْ جَدّي کا اي إلی رو اللہ و 
أَيِي مُفْرِنّكَ الام فََالَ: 
وَعَلَی يك المَاكَمٌٍ. رَوَاہ او ؤ3 (ہ: ۰۷۳۱ء 


ش ہے 


صَباحاء فَلَمًا کَانَ الإّسْلاَمُ 






َوَاهُ َو ٥َاؤَُ.‏ (ہ: ۷۷١٦]۔‏ 





١٥٢‏ -[۱۸] وَمَنْ غالِب 











وقال الزمخشري: هي صحیحة فصیحةء والباء للتعدیةء و(عیناً) نمییز من الکاف> 
فیکون المعنی نعم افٴعنّكَ؛ وقد جا نمُمك اللہ عیناً بحذف الجار وإیصال الفعل؛ 
والمانع حٍبٌ آنه تمییز عن الفاعلء کما ففي نعمتٗ بھفا الأمر عیناأ: وأما قولھم 
(وأنسم صباحاً) بمعنی صر ذا نعومة؛ والمقصود یطیب عیشه فی الصباح؛ فیکون 
(صباحا) ظرفاء ویحتمل أن یکون تمییزا, 
الصباح؛ لآن الغارات والمکارہ أکثر ما تقع في وقت الصباح۔ 





صار صباحك ناعماء وإنما خص 





وفولہ: (فلما کات الإسلام 





عن ذلك) وکذلك عن مثل: آسلم وزہ ھزار 
سال۷؟؛ فإِئه کان لکل قوم تحیة ونعظیم لملوکھم ورؤسائهم: وھذاما فیل في 
معنی: التحیات ش: أي: التحیات والتعظیمات کلھا لل تعالیء ولذلك جمع لیشمل 


٥۔‏ [۲۸] (غالب) قولہ: (فاقرئہ) من الإفراء وکذلك قوله: (یقرثك). 





وقول: (فقال عليك وعلی أبيك السلام) فالسنة إٰذا بلغ أحد السلام عن أحد 
أن یرد السلام علی المبلغ والمبلغ عنہ۔ 


.)۱۸۹ /٥( معناہ: عش سالماً لف سلةء انظر: (ٹھذیب اللغةہ‎ )١( 











)۲٥(‏ کتاب الاداپ 








-5٦‏ [۲۹] وَعَن ا 


کَانَ عَابلَ رَسُول١‏ إِلیْ بدا 


۰ء 





[ت؛ ۲۷۱۴]ء 


٥٦‏ ۔ [۲۹] (ابن العلاء) قونہ: (وعن ابن بي العلاء بن الحضرعي ان العلاء 
ابن الحضرمي) النسخ في هذا الموضع مختلفة: فقي نسخة هکذا کما صورناء بوجود 
الابن في الموضعین؛ وفي نسخة مصححة: عن أبي العلاء الحضرمي ان العلاء 
الحضرمي بلفظ (أبي) مکان (این) في الأول وترك (ابن) في الثائي؛ وقد غیر في بعض 
نسخ (المصابیح) ھکذا: عن ابن العلاء بن انحضرمي۔ 

وفي (التقریب)!): العلاء بن الحضرمي کان حلیف بعض 
جلیلء عمل علی البحرین لرسول اللہ تچ وأبي بکر وعمر :ڈ: وقال: 
آنحضرمي؛ عن آبیە؛ مقبولء من الثالثةء وأظن اسم عبدالہء 


میق صحابي 








ابن العلاء بن 





وقوئ: (بدا بنفسە) یعني کان یکتب: من العلاء الحضرمي إلی رسول اللہ : 
السلام عليکم ورحمة اللہ وھکذا کان النبي ےه یکتب: من رسول الله إلی فلان: ٹم 
یکتب السلام عليه ان کان سن المسلمین؛ أو یکتب علی العموم کقول: سلام علی 
من اتبع الھدی إن کان من المشرکین کما کتب إلی عرقل 

۷۔[۴۰] (جابر) قولہ: (فلیتربہ؛ فإنه أنجح للحاجة) قیل: المراد بالخریب 














)١(‏ یاب السلام 





ذر التراب علی المکتوب؛ فی (القاموس)!": أثریه وتریه: جعل عليه التراب؛ وفيی 
بعضی الروایات: (آتربوا الکتاب؛ فإنه أنجح للحاجة). 

قال فی (الٹھایة۳۷: أتریتہ: إِذا جعلت عليه الترابء فإنجاحه للحاجة بالخاصیة 
لا یعلسم سرہ إِلا بنور النبوۃء وقیل: المراد المبالغة في التواضع في الخطاب؛ وعلی 
۔مذا یکون الضمیر في (فلیتربہ) 2 (احد)ء أي: یذلله ویضعہ فی مقام أدنی ویجوز 
ن یکون الکتاب بتقدیر (في)ء وقیل : المراد فلیسقطه علی التراب حتی کاده بصیر 
آقرب إلی المقصد؛ وقال أھل التحقیق: اِنما أسرہ بالإسقاط علی التراب اعنساداً 
علی الحق سہحانه تعالی في إیصالء إِلی المقصد أو بإسقاط من الید والاعتماد 
عليه 

٥۸‏ ۔[۳۱] (زید بن ثابت) فول: (فإنه اذکر للمآل) أي : أشد وآسرع تلکیراً 
للعاقب أي: فیما یراد ویقصد من إنشاء العبارات في أداء المقاصد والظاھر أنه 
بالخاصیة کقر التراب علی الکتاب کما ذکرناء وأما ما نقل الطیبي!'' مما حاصله: اُن 
السر في ذلك أن القلم أحد اللسانین: واللسان مترجم عما في القلب؛ والأذن محل 





() في نسخة: وأذيك+۔ 

)۷۱ المحیطہ (ص:‎ سرماقلاا١‎ )٢( 
ا التھایقہ (۱/ ۱۸۵)۔‎ ۳( 

)٢١/۹( 'شرح الطیي؛‎ )٤( 











)٠۵(‏ کتاب الآذاپ 





الاستماع؛ فیقرب مله یسمعه القلب ما یریدہ من العبارات وفتون الکلام؛ فمناسبة 
ونکتة تخییلیة ومع ذلك لا یخلو عن خفاء: فافھم 


وقولہ: (وفي إسنادہ ضعف) وکذا في الحدیث قبله کذا ذ 





۹-۔[۴۲] (وعن) قولہ: (السر: 
وائمراد بکشاب بھود خطبھم ومکاتیبھے؛ وعدم الأمن من یھود بأن یکتب أحد منھم 
شیئا من قبلے لئ أر یقرأ علیبه شیئاً من کتاب لیس فی٠‏ 





ة) أی: اللفة السریانیة وعي لغة التوراۃ؛ 





یزید ویتقص في الکتابة 
والقراءةء والأظھر في تفسیرہ ما ذکرہ الطیبي'٣:‏ أخاف إن أمرت یھودًا بان یکتب 
عني کتابآ إلی الیصود ان یزید أو ینقص؛ وأخاف إن جاء کتاب من البھود فیقرا 
یھهودي فیزید وینقص فیە؛ وھو الأوفق بقول زبد بن ٹابٹ: (فکان إذا کتب إلی 
بھود ۔..إلغ)۔ 

وقولہ: (حتی تعلمت) أي: حصل لی العلم بکتابھم۔ 


() في نسخة: 'علیەہ 


() تاب اثسر: (۳/ )٦۰٦١‏ 





(۴ اضرح الطبي: (۲۲/۹) 











(۱) پاپ السلاف 









ا قام 


وَبُو ٥َاوْدَ.‏ (ٹت: ۲۷۹۳ء د 


الْحُمولَوہ رواۂ في 'شَرْح السْنََّہء وَدَكَر حَدِیث اي جُرَيّ في ١باب‏ فَصلٍ 
الصّدََة؟ . (شرح ائ: ۲۴۴۳۹ 
۰۔-۔ [۴۳] (آأبو عربرۃ) قولہ: (فلیست الأولی باحق من الآخرۃ) الظاھر 
گن المراد بیان مساوَأۃ اٹٹسلیمتین لا أحفیة اللآحرة کما عو المتعارف من مثل ھڈا قٹرکیپ 
عند الیعقی 
]۴٣[-۹٤‏ (وعنه) نول (وآعان علی الحموكة) بالفتح: اندواب الحاملۂ 


ثلاثقال کالركوبة: وبالضم الأحمال: آتي: یعین صاحبہ علی حمل الأثقال علی الحمولة؛ 





وبسروی بالفتح وائضم٠‏ وا وی روایةہ والثائي آظھر درایةء وأما الحمول بلا 


ہاء فھي ا۷ہل انتي علبھا 'لھوادج کان نبھا نساء أو لا 





قإِن قذت : الحمول ہمعلی الحامل۔ و(فعول) اذا کان بمعنی (الفاعل) لا یدخلھا 
اٹھاء؟ قلنا: معتاہ محمول بھا: کذا في (الصحاح)۷۔ 


(۱) :لصحاح؛ (1/ ۱۷۸٦۱)ء‏ 














)۲٢(‏ کتاب الاپ 


٭ لَْسْرْ اللَك: 


وَرَحمة او ثُورَجَمإِلی بت 
َقَانَ لَهُ ال وَمَدَاءهُ مَقَبُو 





الفصل الثالث 

٣‏ -_۔ ]۳٣[‏ (ابو ھریرة) قولہ: (فقال: الحمد للہ فحمد الہ بإذنہ) یعني إنما 
حسدہ بتوفیقه؛ لان حمدہ تعالی آمر عظیم لا یٹبسر إلا بە فقولہ: (فحمد اللہ) لیس 
بیانا لتحمیدہ حتی یکون المعنی کما قال الطیبي''ٴ: المعنی آراد أن یحمدہ فحمدہ۔ 

وقولہ: (إلی ملا منھم) الظاہر أنه من کلام النبي تا بیاناً للمشار إلبھم في کلام 
اللہ تعالیء ویجوز أن یکو من کلام اش والملا: الجماعة لأنھم بملؤون المجلس ۔ 

وفی (النھایق)'': أشراف الناس ورؤساؤھم ومقدموھم الذین یرجع إلی قولھم؛ 
لأنھم ملتوا بالرأي والغنی۔ 

وقولہ: (ثم رجع إلی ربه) أی: إلی مکان کان فیە لما کلمە ره 


)۲۴ /4( شر الطیي؛‎ ١ 
)۴۰۱ / ٤09 الھایة‎  )( 











() باب السلام 


ربئي مین مُبَارَكَڈء تُوبَحَطَها لها فیا ام وَذُرله فَقَالَ: آي 
رَثٍ تا مَولاَء؟ فَالَ: مَواَء ذَرينْكَ کری فا یی 





وفول: (وکلتا بدي ربي یمین مباركة) من کلام آدم؛ آر من کلام النبي َِّ 
ولھم في شرح ھذا القول معان وتأویلات : 

اأحدما: آن الثابت لە ید صفة لا ید جارحة؛ وھذہ العبارۃ کایة عن نفي الید 
الجارحة؛ لأنە لو کانت لکانت یمیا وشمالاًء وقد آشار في آخر الکلام أن المراد 
وجود الخیر والبرکة التي هي لازمة للید الیمین ومادة استقامة؛ فافھم 

وٹانیھا: أن الشمال تکون ناقصة فی القوۃ والبطش٠‏ فکنی بکون کلتبھما یمیناً 
نفي النقصان عن صفاته تعالیء وأن صفاته کلھا کاملة 

والٹھا: أن آدم لما قال: اخترت یمین ربي قال: وکلتا یدي ربي یمین؛ أراد یه 
انشکر علی جمیع نعمه: وأن لە الفضل والنعمة؛ وأن جمیع ما بیدہ فضل وطول؛+ 
دفعاً لما یتوھم من الاختیار وترجیح صفانه اللطفیة علی القھریة ۔ 

ورابعھا: أنە آراد بە وصف اللہ تعالی بغایة الجود والکرم والإحسان والتفضل+ 
لأن العرب تقول لمن ینفع مطلقاً: کلتا یدیه یمین؛ ولمن بضر : جعل مھمه بالشمال+ 
ولمن لا ینقع ولا یضر: لیس فلان بالیمین ولا بالشمال . 

وخاسھا: أن الید تطلق علی القدرۃ والنعمةء وعلی الأول الیدان عبارۃ عن 
خلق الھدی والإیمان والضلال والکفر: وعلی الثاني عن منح الألطاف وتیسر الھدی 
للمھتديء وکل من ذلك عدل وحکمة؛ لأنه عزیز یتصرف في ملکه مایشاء؛ حکیم 
یعلم ما یخفی علی من سواہ٭ یضل من یشاء وبھدي من یشاء وھو العزیز الحکیم 





وقولہ: (فإذا فیھا آدم وذریته: 

















)٠(‏ کتاب الادا 





وقولہ: (فإذا فیھم رجل أضوؤھم) أظھر اللہ تعالی داود علی آدم علیھما السلام 
بنوع من الامتیاز في انظھور وائٹورانیة لیحمله علی السڑال ویترتب عليه ما ترتب من 
قصة عمرہ وجحودہ؛ ولیس المراد یأاضوئیتہ زیادۃ في صفات الکمال بأاسرھاء ولعله 


کان في صورة داود ا نوع من الضوء والنورائیة في ذلك العالم أو في الدنیا ایض 





یمتاز یه عن سائر إخوانه من الیین+ وکل من الأنبیاء پختص بصفة ویعتازء ولیس یلزم 
من ذلك فضله علی سائر الألبیاء 





وقد ہین الروایة الثاتبة أعني من أضوٹھم أُن الأضولیة مشتركة ب 





من الأبیاء؛ ولا یجب أن یکون الباعث علی سؤاله عن حال داود ورؤہ 
عن الکل بل اتفق بوقوع نظرہ عليه قصداّ ولا یفھم هذا المعنی من لفظ ھذا الحدیثہ 
علی ما ذکر في آول الکتاب في (باب الإیمان بالقدر) :(وجعل ہین عبني کل إُنسا: 
تی يف بر نی رعلا لامک ریم 2ق رفظم 

وقول: (وقد کتبت لە عمرہ أرہمین سنة) قال الطیبي''؛: نصب (أربعین) علی 
المصدر علی تاویل: کتبت لە ان یعمر أربعین سنة: ویمکن أن یضمن (کتبت) معنی 
الجعلء وفي بعض النسخ: (عمر أربعین) بدون الضمیر ء والإضافة بیائیة 

وفولہ: (قال: اي رب) ذکر في بعض المواضع: (أي)ء وفي بعضھا: (یا) إشارۃ 





۲۲/۸۵ 030 

















)١(‏ پاپ السلام 





إلی قربه تعالی سن جھة لطفه ورحمتہ بعبادہ وبُعدہ من حیث الکبریاء والعظمة> 
وذکر لفظ البعید بصد القریب والقریب بصد البعید إیماء إلی أنه في عین قریە یعید؛ 


وفي بعدہ قریب من جھتین لا یتقید باحدھماء فلیفھم ۔ 

وقولە: (أنت وذاك) من قبیل: کل رجل وضیعتہ: أي: انت وہذا المطلوب 
مقرونانء أي: الاختیار لك إن جعلت ئە من عمرك فلا باس ۔ 

وقولہ: (فأتاہ) أي: لما بلغ تسع مثة وأربعینء یفھم ذلك من سیاق الکلام ٠‏ 

وقولہ: (ولکنك جعلت لابتك داود ستین سنة) اعلم أنه ذکر فیما سبق قي لباب 
الإیمان بالقدر) عکس ما ذکر مناء فھناك جعل عصرہ آولاً ستین سنةء فجعل لە آدم 
من عمرہ أربعین ولا بری ذلك إلا سهوامن الراوي: وفي الحدیثین اختلاف من غیر 
ھذا الوجه ایضاء فتدیر 

وقولہ: (فجحد) المراد بە فولہ: (قد عجلت: قد کتب لي الف سنة) فھو في 
صورۃ الجحدہ فکأنه عطف تفسیري لہ: فیکون عذاافي حکم المعاریض التي قد 
صدرت مثلھا من الأئبیاء وإلا فالجحد والإنکار صریحاً کیف یتصور وھو کذب؛ آو 
یکون ھذا مبنیاعلی النسیان؛ وأما الذریة فقد جحدوا صریحاً وتعمداء هذا ما بخطر 
لي في توجیھہ: ولم آر من الشراح من ذکر فیە شیتاً۔ 


وأسا النسیان في قوله: (فتسي) فھو إِشارۃ إلی ما ذکر في قوله: ٭َوَلََدعَھدًٌ 

















)٥٥(‏ ضتاب اتاپ 





تن يَوْمَیِزِ أَبرَبِالْکتاب وَالشُهُودا۔ رَوَاه الثرىِدِي۔ زت: ۳۰۷ ۴۰۷۸]۔ 


٣۔ ]۳٦[‏ وَهَنْ أَسْمَاءٌَ 









۔]٥‎ 


اق ٥مم‏ مِن قِقفَتَِوَاَم تد لت عَیَا٥1لہ:‏ ١٠ء‏ وو نسیان الٹھي في قول تعالی: 
۷ون کر اکب 04لاعراں: ٤:]ء‏ ویحتمل أن یکون المراد النسیان في هذہ القضیةء 
أي: جحد بناء علی نسیانه کما آشرنا إلیەء والله أعلمء وزاد فیما سبق في (یاب القدر): 
(وخطا وخطات ذریتہ): آي : عصی فعصت ذریتہ 

٣۳-۔-‏ [٦۳](آسماء‏ بنت یزید) قوله: (في نسوة) حال من الضمیر في (علینا). 

٤۔‏ [۳۷] (الطفیل بن ثٔي) قولہ: (سقاط) السٌقٌط : رديء المتاع؛ وبالعه 
الكقٌاط والتقٌّطي ۔ 

وقولہ: (بیعة) بالکسرہ ویروی بالفتح (فعلة) من البیع ۔ 














)١(‏ باب السلام 








بآ بن -قَال :کا ہس نَا ڈو من آججلِ الشاظم تلم 


41 [ط: ۲/ ٦١٦۹ء‏ 


۰۶7۳ء 

٦۔-۔[۴۹]وَمَنْ‏ عَيِار عَن 

وقول: (علی من لقیناہ) بالضمیر المرفوع لذمتکلم؛ وفي بعض النسخ: 
بالضمیر المنصوب . 

0٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ [۳۸ء ۳۹] (جابر وعبداش) قولہ: (عذق) في (القاموس)": 
العذق بالفتح: النخلةء وبالکسر : القنو مٹھا والعنقود من العنب: والمراد ھنا الأول+ 
فإِنه کان فيی بستانه عذق لغیرہ؛ و(مکان) فاعل (آذاني) مقحمء أي: وجودہ, وقوله: 
(قال: لا) قیل : کلامہ قٍَٛ کان شفاعة لا أمرآء والرجل کان مسلما بدلیل قوله: (في 


ن اَل قَالَ: ۷الیاِی“ الام : : 








الجدة)ء والصحابة إنما تھذبت اخلافھم وحصل لھم الکمال بعلول صحبة النبي چا 





() قي نسخة: اثقیناہ, 


)٢(‏ االقاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۸۳۱ء 














)٥٢(‏ کتاب الاداب 


٠‏ (شحب: ۸۷۸۲]ء 





٢‏ اب الا سمنزان 


وملازمتہ تلق وکأن ائرجل کان في ابتداء اإسلامہء وق أعلم , 
٣‏ ۔ باب الاستتذان 
الاستتذان: طلب الإذنء والإذن یجيء بمعنی العلمء یفال: أذن بالشيء: علم 
بہء کما في قوله تعالی : لاق يعَزب يَرَلہِوَرمُولِ و 0۹ابقرۃ: ۲۷۹]ء أي: کونوا علی 
علم: وآذن لے في الشي: 
الاستذان مستحبء والقرآن المجید ناطق بذلكء وھو قول: ٭ْلَات را متا 


سکم عفن تصتشرا اح داد کم َتڑ لت پ4(انرر: ۷٢ء‏ والمراد بالاستناس 
الاستكذان ۔ 





آباحه لەء واستاأذنه: طلب منە الإذنء وأجمعوا علی أن 








والسدة أن یجمع بینە وبین السلامء وانصحیح تقدیم السلام علی الاستنذانء 
کما وقع في الأحادیث الصحیحةء وقیل بتقدیم الاستتذان علی السلام تمسکا بالابة 
المذکورۃ+ لان الواو وإِن لم تدل علی الترتیب لکن التقدیم غي ائذکر لا یخلو عن 
إشارۃ سا إلی أولیتہء وما قدمه اللہ في الذکر یکون تقدیم العبد إباہ في العمل 
آفضل؛ کما بشیر إليه الحدیث الوارد في الابتداء بالصفا علی المروۃ من قولہ: (أبد! 
ہما بد الله بە)ء ولکن الجمھور بقولون: إن الایة مجملة بیتھا السنةء ومن قا 
إِن وقعت عین المستأذن علی صاحب المنزل قبل الدمخول قدم السلام وإلا قدم 





الاستتذان: فلعله أخذ بالأنسپ عقلاًء ولکن لا ہد من إئباتہ بالنقل: والأحادیث دالة 














() باب الاحتطان 








مَعَةُ فذھبت إلی عمرَ فشھدث ۔ مُتَفن ءَ 
منمود 6ن: مال بی ال پچ : وك 


٭ خغ: ۵٦٦۱ء‏ م: ۴٢١٥]ء‏ 





۸۔ ]١[‏ وَعَنْ عَبال بن 


الفصل الأول 

۷۔-۔ [۱] (ابو سعید الخدري) قوله: (فسلمت ثلاٹا) آيی: للاستتذان ۔ 

وقول: (فقال عمر: اقم عليه البينة) لما کان ھذا مقام التاکید والاحتیاط شدّد 
الأآمسر؛ ثثلا یتھاون الناس في امنٹال أمر الخلفاء وائتمارھم؛ لا لأاجل أن خبر الرجل 
الواحد غیر مقبول؛ فإنه مجمع عليه سیما مثل أبي موسی الأشعري؛ وق کان عمر طاللہ 
یقبله من غیر نکیر؛ فلا تمسك فیه لمن أنکر قبول خبر الواحد مع أن المراد بخیر الواحد 
في مبحث الانکار والإقرار ما سوی المتواتر والمشھور؛ فخبر الائین ایضا خبر الواحد؛ 
فلا یفیدہء فافھم۔ 

۸ ۔ ]٢[‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (إذذئك علي) متعلق ب (إذنك) باعتبار 


تضمین معنی الدخول. 














)۲٢(‏ کتاب الاداب 


ان ترْفَمَ الْجِجَابء وَآنْ تَدمَمَ ہوادی عَئی أََهَا2ہ. رَوَاهُمُلِم (م: 


۹ء 





الَابَ فَقَالَ: همَنْ دَا؟: ذ 
مق عَلیْهي [خغ: ٦۳8۰‏ م: ٢٤١٤]۔‏ 

وفولہ: (ان ترفع الحجاب) وکان لبیوتہ ٹچ حجب من حصیرء و(السواد) بکسر 
السین: المساودةۃ 
سرّاء والمراد بە المبالغةہ أي: وإِن کنت آسارر احداً فقي صورۃ المجاھرۃ یدخل بطریق 
الاولیء والغرض المعرفة بوجودہ قچ في الیت۔ 


۹9۹+ -[۴] (جابر) قول : (في دین) أي: ضي قضیة دسن آو من جھتہ؛ فان 


یقال: ساودتہ مساودة وسوادء أي: مسارۃ وسراراء وھو المکالمة 





أباہ عبداللہ الأنصاري قد استشھد في غزوۃ أحد وترك دیناء قشدد علی جابر غرماؤہ؛ 
فأانی جابر النبي پا لبعرض قصتہ عليه وکان مال أبیە الذي ترکه قلیلاًء وما هو إلا 
شيء من التمر علی التخلء فبورك فیه بمعجزتہ ا وبقي بعد وفاء الدین کما کان 
وذلك مذکور في الأحادیث۔ 

وفولے: (کائ کرهھا) وج الکراهة ان السؤال للاستکشاف ودفع الإبصامء 
ولا بحصل ذلك بمجرد قوله: (أنا) إلا ان یضم إليه اسمه أو کایته آو لقبہ۔ 

نعم قد یحصل التعیین بمعرفة الصوت: ولکته ٹل أنکر عذہ الکلمة علی جابر 
تعلیماً لدب وبیاناً لقاعدة البابء وقیل: إنما کرھھا لترکه الاستتذان بالسلام: والأول 
ہو الأظھرہ وإنما کرر (آنا) تاکیداء وھو الذي یفھم من الإنکار عرفاء فافھم۔ 

وأما ما حکي من بعض المتصوفة من أنە یکرہ للرجل أن بجري علی لسانہ (آتا) 

















)١(‏ یاب الاتلان 


كت مم رَشُول لق فَوَجَةَ 





]٤[-۰‏ وَعَنْ اہ 
تم قَقَان: 0 





لإشعارہ بالوجود والأنانیة فلیس بکلي؛ وإنما ہو إذا کان علی قصد التکیر والنفسانیة؛ 
ولا فقد وقع من الصحابة کثیرء کما مر فی (کتاب الجنائر): آنہ ا سآل (من عاد 
الیوم مریضا؟) فقال أبو بکر لہ : أناء ٹم قال: (من اصبح صائما؟) فقال ظلہ: آناء 
الحلیثء وغیر ذلك عما لا بعد ولا یحصی: بل وقع ذلك من بعضھم في مقام الافتخار 
والمباماۃ وإظھار الفضیلة لغرض صحیح دیني. 


]٤[-۰‏ (أبو ھریرۃ) فول: (فاقبلوا فاسٹاذنوا) وكأن ابا مریرة ظڑھ 
ھربرة) نوا نوا ر 


یجیع معھم؛ وإِلا لم یحتاجوا إِلی الاستتذان: لما بأتي في الفصل الثاني من حدیث 
أبي مریرۃ من أئہ: (إذا دعي أحدکم فجاء مع الرسول فإن ذلك لە إذن)ء وأیضاً فيی 
صورۃ المجيء مع الرسول لا بحتاج إلی الاستذانء ولکنە یس بممنوع؛ فھم استاذنوا 
معہ احتیاطاً وتأدباء والمقصود بیان ما وقع مٹھمء وقال الطیبي"': هذا الحدیث دل 
علی آن الدعاء لا یکفي بل لا بد من الاستتذان: اللھم إلا أن یقرب زمان الإذن 
الفصل الثائي 
]٥[- ۱‏ (کلدة بن حنبل) قول: (عن کلدة) بفتحات أخو صفوان بن 





(۱) شرح الطیی؛ (۴۱/۹) 

















(۲۵) کتاب الاداہ 





لواييء فَالَ: تَدَخَل عَلبْہ وَلَم لم ونم ا 


اج تَقْل: امم مَلَيعُم الَمْشلٌ؟. رَوَاۂُ 


۱ء د: ٣۴۱۷]ء‏ 





وقولہ: (او جدایة) بفنح الجیم وکسرھا والتحئائیة : ما بلغ ستة آشھر آو سبعة 
اشھر من اولاد الظباءء ذکرا کان أو آنٹیء بمنزلة الجدي سن المعزہ کذا في بعض 
الحواشي؛ وفي (القاموس)؟': الجدایة بالفتح ویکسر: الغزال وقال في (الصراح)ا: 
جدایة بالقضح والکسر : آمو برہ؛ (والضقابیس) صغار القثاء؛ جمع ضُفَبْوسء کذا 
في (القاموس)'ء والمراد ب (الوادي) مکة 


۲۔[٦]‏ (آہو ھریر6) قولہ: (فإن ذلك لە إذن) ي: لا یحتاج إلی الاسکذانء 
ویجوز أن یکتفي بمجیئہ مع الرسولء فلو استأذن احتیاطاً وتادباً لکان احسن: کما 
یفھم من الحدیث السابق من استتفان أھل الصفة مع مجیٹھم مع أبي هریرۃ, 


٢ )(‏ القاموس المحیطہ (ص: ۷١۱۱)۔‏ 
(٥دالصراح؛‏ (ص: )٥٥۹‏ 
(۳) القاموس المحیط٤‏ (ص:٥١٢)‏ 








دی باقن 





الرّجُلٍ إِليَ الرَجُل إِدْ 





٣۔[۷]‏ وط قرو عَتْالل بْن 









بر فال: کان رَسُول اللر کت إِن 

لاہ جو وَلکِن مِن رجہ الأَْن او 
٢غ‏ َک الثام مَلَکُو وَفَلِكَ ان ادُور اَم بکنْ 

َوْمَِذِ عَليْقَا سُتَورٌ ۔ وَوَاه بداو (ر: ۸۹ء 

رَحَیِيۓ اي قَال عَلَيم الا لام٥‏ : ۷ لام عَليکمْ 

باب الفكتِافةا۔ 


ا حا زشول اموچ : 





٣‏ -۔ [۷] (عبدالل بن ہسر) قولے: (السلام عليکمء السلام علیکم) لیس 
التکرار آمراً لازمء وإنما ھو علی طریق العادۃ فی الاستتذان تأکیداٌ 
الفصل الٹالٹ 
٤‏ [۸] (عطاء) قولہ: (استاذن علی أمي) فی وجوب الإذن علی المحارم؛ 
وفي تخصیص الام بالذکر مبالغة . 





() سقط في خة 











۵ تابالان بث( 


٢‏ -[۹] وَعَىْعَلِي ظلہ َال : کان لِي مِنْ رَسُولِ اق مَدْخَلُ 
ال وَمَدْخَلَ نَا ةَ مَقَلْٹْ تتَخْن ِي؛ رَوَاۂ النسَاِی . 
[ن: ١١۱۲]ء‏ 

۹٦۸۔[١٣]‏ وَعَنْ ابر ان ابی پ25 
پالسّلام). رَ 














فی 9شمّبِ الإيمَانِ). [شعب: ۸۸۱۲]ء 
و وچ 
۳۔ اسب امصا فی وال مال 
+٥‏ -۔[۹] (علي ظڑ۵) قول: (تنحنح لي) قال الطیبي''': علامة الإذن باللیل 
التتحنح؛ انتھی 
آقول: وقع في روایة أخری (فکنت إذا دخلت بائلیل٠‏ فإِن تنحنح انصرفت)ء 
فیکون علامة عدم الإذن ویمکن حمل عبارة حدیث الکتاب علی هفاء فتدبر۔ 
٦۔[١٢]‏ (جاہر) قولہ: (لا تأذنوا لمن لم بیدا بالسلام) صریح في استحباب 





الابنداء بالسلام قبل الاستکذان ۔ 
۳۔ باب المصافحة والمعائقة 
في (القاموس)': المصافحة : الاخذ بالید کالتصافح؛ وقول الطیبي!: 
المصافحة : الإفضاء بصفحة الید إشارۃ إلی ما ہو معنی التصفح في الأصلء وھر 


)۳۴/۹( شرح الطیي؛‎ ١( 
۔)۴۲٢ االقاموس المحبط٤ (ص:‎ ٢( 


(۳ انظر: فشرح الطیبي؛ )۴٣/۹(‏ 














(۳) باب الصافحة والمانقاة 


العرض؛ فصفح الوجه والسیف عرضہء ویقال: صفح بالسیف: ضرب بعرضەء 
والصفح: السماء ووجه کل شيء عریض۔ 

والمصافحة سنة بکلتي یدیہء ولا بس بمصافحة عجوز لا تشتھی؛ وکذا إن 
کان شیخاً یامن علی نفسہء وروي: ان آبا بکر لہ کان في خلافتہ بخرج !لی بعض 
القبائل الذي کان مسترضعاً فیھم؛ فکان یصافح العجائزء ولما مرض ابن الزبیر نظ 
بمکةء استأجر عجوزاً لمرضہ: وکانت تغمز رجلہ؛ وتفلي رأسہ: ویتبغي أن بحترز 
عن مصافحة الآمرد الحسن الوجهء کذا في (مطالب المؤعنین)۔ 

وآما المعائقة فالصحیح أٹھا 


_جعفر بن أبي طالب ي وعند أبي حنیفة ومحمد رحمھما 





ان لم یکن هناك خوف فتنةء لما سیأتي من 





اللہ: یکرہ أن یقبل الرجل فم الرجل أو یدہ أو شیٹا منہء أو یعائقہ: لورود النھي عنه 
کما سیاتي من حد 





انس ٭ڈكء ونقل عن الشیخ أبي منصور الماتریدي رحمہ اللہ 
'لآحادیث: آن المکروہ من المعائقة ما کان علی وج الشھوۃ؛ وأما 
علی وجە البر والکرامة فجائزۃ؛ وقیل: الخلاف فیما إذا لم یکن عليه غیر الإزارء آما 
إذا کان عليه قمیص أوجیة فلا بأس بالإجماعء وو الصحیح؛ وکل سن حرم النظر 
إلیه حرم مےہ بل المس اشد؛ فإنه یحل النظر إلی أجنبیة إذا راد أن یٹزوجھاء وفي 
حال البیع والشراء؛ ولا یجوز مسھا في شيء من ذلك؛ وقیل ید العالم علی 
سبیل التیرك جائزہ وتقبیل ید غیرہ لا یرخص فیە: قال الصدر الشھید: هو المختار؛ 
وما یفعله الجھال من تقبیل یند نفسه بصد المصافحة قلیس بشيەء بل مکروہء وقال 


الفقیه أبو جعفر: من قبل الأرض بین دي سلطان أو أمیر أو سجد له؛ فإن کان علی 


























(۲) کتاب الاداپ 








وجه التحیة لا یکفر: ولکن یصیر آثماً مرتکباً للکببرۃ 

وعن الفقیہ أبي جعفر الھندواني أنە قال: لا باس بأن بقیل الرجل وجه الرجل 
إنا کان عالماً ثر زامدا یرید بذلك [عسزاز الدین+ ویکرہ تقبیل امرأۃ ضم امرأۃ عند 
الوداع أو اللفاءء وإن طلب أحد من عالم أو زاہد أن یرفع قدمیه لیقبله لا یرخص٠‏ 
ولا یجیب إلی ذلكء ولا باس بالقبلة لاولد الصغیر بل مآجور فباء وقیل : تقیل 
الرجل ولدہ واجب ذکرا او آنٹی علی وجے الشفقة والرحمةء وکان رسول اللہ یل 
یقبل رأس فاطمة: ویقول: (إني لاجد ری الجنة)ء وکان إِذا قدم من السفر بد بھا 
فعائقھاء وقّل راسھاء کذا في السغنا 





وأما ما ذکر في بعض الکتب سن آن وجدان راتحة الجنة من تقبیل فاطمة من 
جھة أن رسول اللہ کل اکل لیلة المعراج سن فاکھة الجنذء ومنھا کان علوق فاطمة 
فخطا؛ لن ولادتھا تن قبل النبوۃ بخمس سنین حینَ ہنت قریش البیت+ وقیل: ولدت 
سنة إحدی وأربعین من الفیل٭ ولا یجب أن یکون وجدان وائحة الجنة منھا من جھة 
ما کر بل یجوز أن یکوت لھا رائحة مشل رائحة أوراد الجنة وآزھارھاء کما کان 
یوجد لرسول الل پل رائحة طیبة 

ویقال: القبلة علی خمسة أوجه: قبلة المودۃ؛ وعي قبلة الوالدین للولد علی 
الخد وقبلة الرحمةء وھي قبلۃ الولد والديه علی الراأُس٭ وقبلة الشھوۃ وھي قبلة 
الزوح للزوجة علی الم وقبلة التحیة وھي قبلة المؤمنین فیما بینھم علی الیدہ وقبلة 
الشفقة وھي قیلة الأاخت للخ علی الجبھة؛ وإذا کان تقبیل ید غیرہ لدنیاہ وثروتہ وشوکه 
في الدنیا فھو مکروہ أشد کراهةء وفي ھذا فروع ومسائل کثیرۃ مذکورۃ في موضعھا۔ 








تئا (۳) باب الصالحة والعائقۃ 





٭ الفَصْلْ الأوَل: 

۷۔[۱] عَئ فَاة 5ل: قُلْت لإََس: 
اصْخاب رَسُولِ اشر 8چ ؟ فَالَ: لَمَم. رَوَاۃ اليْخَارِق. تخ: ۷۷۴٦]۔‏ 
ئ ا شون افو الع 





نّتِ الْثْضَانْعَة في 






۸۔[٢]وَعَنْ‏ ذ اي 





الفصل الأول 


۷۔ ]١[‏ (فتادة) قوله: (أکانت المصافحة في أصحابِ رسول اللہ ۹28) إنما 
خص السؤال بکوٹھا في الصحابة؛ لآنھم القدوۃ في السنة+ دفعاً لأن یتوھم حدولہ 
بعدھم فیکون بدعةء أو دفعاً لأن یتوھم نسخھا لوجودھا بعدہ 8ء 

۸+ ۔-[٢]‏ (ابو عریرۃ) قول: (سن لا یرحم) أي: خلق اللہ ویدخل فی 
الاولاد وغیرمم؛ أو المراد علی الأولاد بقرینة السیاقء وقال الطیبي': لعل وضع 
الرحمة في الأولی للمشاکلة؛ فإن المعنی من لم یشفق علی الأولاد لا یرحمه اللہ آو 
آتی بالعام لتدخل فیه الشفقة دخولاً أولیاڈء انتھی۔ 

لعل مرادہ أن الرحمة ان کائت مخصوصۃ ہما ہو صفة الله کان إطلاّھا علی ما عو 
۔ بطریق المشاکلةء وإن کانت اعم فلا حاجة إلی اعتبار 
المشاکل؛ لان الرحمة لما کانت عامة شاملة للشفقة أیضاً کان إطلاق الرحمة علیھا 
حقیقة لا یحناج إلی القول بالمشاکلة؛ لھا نما تناسب علی تقدیر آن یکون مباہنا ٹھا 
کما یظھر من الأمثلة التي ذکروا ھا من نحو: جزاء سیئة سیئة مٹلھاء ونحو: اطبخوا 





صفة العبد۔ وهي ا 





() اش الطیي؛ (۹/ ۳۵)۔ 








بالایاتظ)٥۵(‎ 





٭اشَز 27 





وَحَہتا اَوَاتَلْقَرلہ عُيْرَلَہُتَاء ت: ۲۷۲۷ء جہ: ۳۷۰۳ د: ۵۲۹۱]ء 


لي جبة وقمیصآء فإنه لو قیل هنا: اصنعوا أو اعملوا لي جبة لا یکون من باب المشاکلة 
بلا شبھةء ولا یخفی أن الظاھر ہو الثانيء فالوجہ أن یکتفی بە 

وقولہ: (وذکر حدیث ام ھانی: في باب الأمان) لأنہ انسب وأوفق بذلك الباب+ 
وإنما ذکرہ صاحب (المصابیح) عنا لأنہ وقع غي ذلك الحدیث: (مرحبا بام ھانیع)+ 
والترحیب في معنی المصافحة ومناسب لھاء کما ذکر حدیث عکرمة بن أبي جھل 
في (الفصل الثاني) باعتبار اشتماله علی الترحیب؛ لکن الحدیث طویل؛ وھو بطوله 
مسوق ثثبوت الآمانء فالمناسب ذکرہ في بابەہ وإنما وقع فیە کلمة واحدۃ مناسبة 
لباب المصاقحق وھو قولہ: (مرحباًیام ہائئ:)ء وصاحب (المصابیح) لم یذکر منه 
هھنا إلا ہذہ الکلمة ۔ 

الفصل الثاني 


۹۔ [۴] (البراء بن عازب) فولہ : (وفي روایة) الفرق بین الروابتین أنْ فی 


٤للا في نسخة: ارسول‎ ١( 















(۴) باب الصافحة وانعائقۃ 


يُصَائخُۂ؟ قَالَ سا رَوَاه التْْمِدِي. (ت: 1۲۷۲۸.ء 


۸۱ ۔[٥]‏ وَعَْ اي أَُامَة اد رَسُول اشر ة فَالَ: فتَعَام عََِاتوِ 





الثائیة زی قیںد الحمد والاستغفارء ولم یقیدہ بفول : (قبل أن یتفرقا): والظاھو أنھ 
عبارۃ عن سرعة وجود المغفرة قافھم ۔ 

]٤[-۰‏ (ائس) قولہ: (اینحني لە؟) في بعض الحواشي: الانحناء: إمالة 
الرأس والظھر: وضو المشھور؛ والظاھر أن المراد ھنا انحناء الظھر کما قال محیي, 
السشة: إِن انحضاء الظھر مکروہ. وإن کان یفعله کثیر ممن ینسب إلی علم وصلاح ٠‏ 
ونقل عمن الشیخ أبي منصور: ان تقبیل الأرض وانسناء الظھر وإمالة الرأس لا یکون 
کفرآبل إثماً ومعصیة کبیرۃ؛ لان المقصود النعظیم دون العبادةق انتھی 

وبعض المشایخ رحمھم اللہ تعالی قد شددوا في المنع عن ذلكء وقالوا: کاد 
الانحناء أن یکون کفراء واللہ أعلم 

وقولہ: (قال: أفیلتزمہ ویقبلە؟ قال: لا) وھذا متمسك ما روي عن أبي حنیفة 
ومحمد من کراهة المعائقة والتقبیل؛ وقیل: المکروہ إنما ہو ما کان علی سیل التملق 
والتعظیے؛ والجائز ما کان عند التودیع والقدومء أو لطول عھد الملاقاۃ أو شدۃ 
الحب في الله٭ وعند الأمن من الفتنةء وإِن قبّل لا یقیل الفم بل الید أو الجبھة؛ والصحیح 
نہ عند القدوم جائز بالاتفاق۔ 


۱+ ۔[٥]‏ (آبو أمامة) قولہ: (آن بضع آحدکم بدہ علی جبھتە آو علی یدہ) 








(۲۸) ضتاب الاداہ 








ھذا إذا کان المرض ساربا في البدن کالحمی ونحوہء وأما إذا کان الألم في موضع 


مخصوص فالآولی أن بضع یدہ فیہ 
وقولہ: (وئمام تحیانکم بینکم المصافحة) یدل علی أن السنۂ المصافحة مع 
السلام لا بدوتہ۔ 


۲.۔ ]٦[‏ (عا: 





) قول: (في بیتي) بیان للواقع أو مبالفة في المقصود٭ 
فافھم 

وقولہ: (ما رأیته عرباناً) أی: في مثل هذہ الحال علی هذا الوجء والعري إنما 
کان من الرداءء وھو ظاھر, 


۷۳-۔ [۷] قوله : (وعن آیوب بن بشیر) بلفظ التصغیر من البشارة 














(۳) باب الصافحة والعائقً 





تِلكَ أجوّد وَأجوَدَ وا ابو دو [د: ٤٥‏ ٥٥٦]۔‏ 
٤‏ -[۸] وَعَنْ یکر : فَالَ رَسُو ار يَوْمٌ 
جثڈ: رحب پالراکپ الْمهَاجرٍ)۔ ۰٣:‏ ۲۷۳۵ء 


٥۵۶۔‏ [۹] وَعَن أَميدِ بن جح 









وقولہ: : (فکانت تلك) ای : الفعلة _ وعي الاننزام ۔(اجود) الالتزامات: ار اجوہ 
من المصافحة, 
وفولہ: (واجود) تکریرہ للتوکید والخریر وعلم من ھذا الحدیث جواز المعائقة 
في غیر حالة القدوم؛ (ظھاراًلشدۃ المحبة والعنایة, 
٤۔‏ [۸] قول: (عکرمة بن أبي جھل) کان شدید العداوۃ لرسول اللہ يك 
هو وابوہ: وکان فارسا مشھورا: وھرب ہوم الفتح قلحق بائیمنء قلحقت ہہ امرأنہ 
آم حکیم بنٹ حارث بن ھشام: بنت عمهہ فأتت بە النبي ُء فلما وآہ قال: (مرحباً 


بالراکب المھاجر)ء وفي روایة: لما رآہ قام إلے فاعتنقف؛ وقال: (مرحباً بالراکب 





المھاجر)ء فأسلم بعد الفتح سنة ٹمان؛ وحسن اسلامہ۔ 

158۔۔۹[1] قوله: (وعن اسید بن حضیر) بلفظ التصغیر فیھم! 

وقولە: (رجل من الأنصار) الظاھر من لفظ (المصابیح): ومما أوردہ المؤلف 
أیضاً أن لفظ (رجل) مجرور بدل من (أسید)ء أو مرفوع خبر مبتداً محذوف أي: وھو 
۔رجل؛ وأنه القائل والمحدث والمضحك؛ ولکن لفظ (جامع الأاصول)' ھکڈا: 


)٦١/۱۱( .اجائع الأصول:‎ )١( 

















-0/) ری 





آن سید ہن حضیر قال: إِن رجلاّ من الأنصار کان فيه مزاح؛ فبینما ھو یحدث القوم 
ہضحکھم: إذ طعدہ النبي قلذہ الحدیث؛ وقد ترکه الشیخ الّورِيِحْتي علی ظاہرہء 
ووجه الطیبي''' عبارة (المصابیح)ء ووفقه بلفظ (جامع الأصول) ہما لا یخلو عن تکلفء 





حمله علی ذلث أن اسید بن حضیر سن عظماء الصحابة ونقباء الانصار: وصدور 
امثٹال ہذہ الأفعال عنہ مستبعد جّاء واللہ أعلم ۔ 

و(المزاح) بالضم الاسمء وبالکسر مصدر مازحه. 

وتوله: (اصبرني) بفتح الھمزة؛ والإاصبار والاصطبار: الاقتصاص؛ والمراد 
مکُني من القصاص حتی أطعن من خاصرتك کما طعنت خاصرتي. 

وقولہ: (اصطبر) أي: اقتص من نفسي. 

وقولہ: (عن قمیصہ) عدذّي ب۔(عن) لتضمنہ معنی (کشف)۔ 

وتولہ: (احتضنهہ) أي: اعتلقه وھذا موضع الاستدلال! لتقریرہ 28 

٦۹۔ ]٣١[‏ ڈالشعبي) قولہ: (وعن الشعبي) بفتح الشین وسکوٹ المھملة من 


() انظر: 





شرح الطیبی؛ (۹/ ۳۷) 











)٥(‏ باب الصاقحةوالعائقۃ؟ 





شُتب الڑیتاوہ مُرَلا. وٹ بلقی تع لْتصَابییج؛ زی شَرْح الللّذ 
عَنِ الَِاضيِي مُنَصِلاً. [د: ۵۲۷۰ء شعب: ۲۹۰/۱۱]ء 


۷۔ ]١١[‏ وَعَنْ جعقر بن ابی طّا 





التابعینء و(البیاضي) صحابي؛ وفي (جامع الأاصول۷)'': البیاضي بفتح الباء وتخفیف 
الیاء تحتھا نقطتان والضاد المعجمة منسوب إلی بیاضة بن عامر خزرجي. 

۷۔ [۱۱](جعضر ہن أبي طالب) قول : (قاعتنقني) ذکر السمھودي في 
کتاب (وفاء الوفا بأخبار دار المصطفی): آنه قدم سفیان بن عیینة علی مالك فصافحہ 
مالك٠‏ وقال: عانقشك أیضاً لو لم نکن بدعةء فقال سفیان: قد عانق من هو أفضل 
متكہ ومني؛ عائق رسول اللہ قِ جعفر بن أبي طالب وقبله عند قدومه من الحبشةء فقال 
مالك: ذاك؛ مخصوص بجعفر؛ فقال سفیان: لا بل و عامء وحکمنا وحکم جعفر 
واحد إن کنا من الصالحین: أنأذن ئي أن احدثك بذلك؟ قال مالك: نعم قد أذنت لك: 
فروی سفیان هذا الحدیث بسند کان لە؛ وسکت مالك ۔ 


۸۔[٣٣]‏ (زارع) قول : (فجعلتا نتبادر سن رواحلنا) وروی أنە لما قدم 


)۲۳٣/۱۲( دجام الأصول؛‎ )١( 











)٤۵(‏ کتاہائاب م(ب| 


ڈو 6ۃ [د: ٥٥٥۲٥]ء‏ 





رشولِ الپ وَج وت 


۶۹۔ [۱۳] وَعَْ عَائِّے٤‏ فَالَثٰ: ما رَآَيِ أَحَدا كَانَ اَشْيَةَ سُمتاً 


وفد عبد القیس تبادروا من رواحلھم وسقطوا مٹھا علی الأرض وفعلوا ما قعلواء وقررھم 
علی ذلك النبي ِء وأما اشذي کان رأسهم ومقدمھم اسمہ الاشج؛ نزل اولاً في 
منزل لہ وانحتسل ولیس الثیاب البیض٠؛‏ ثم دخل المسجد فصلی قيە رکعتین ودعاء 
فقصد إلی النیي قِ حاضعاً خاشعا بتان ووقارء فلما رأی كَل ھذا الادب آٹنی علیہء 
وقال: (إِن فیك لخصاتین یحبھما اللہ ورسولہ: الحلم والأناة)ء انتھی 

و(الأناة) علی وزن (نواة): اوقارء وھذا الذي ذکر من الاشج هو آدب زبارنہ پل 
الأن ۔ 

وفي الحدیث دلیل علی جواز تقبیل اللأرجل+ وجاء في غیر ھذا الحدیث آیضاً۔ 

۹۶۔ [۴)] (عائشة) قول: (سمتا وھدیا ودلاً) قال فی (القامسوس): 
السمت: الطریق؛ وهیدة أھل الخیرء والسیر علی انطریق بالظن: وحسن الٌحوء 
وقصد الشي:ء سمست یسیٹ وبسمت؛ وسمّت لھم یسمت: یا ثھم وجة الکلامء 
والهّذي والهّذیة ویکسر : الطریقة والسیرةء واٹھادي المتقدمء والڈل کالھدي: وھما 
من السکینة والوقار وحسن المنظرہ وفي (الصراح)": سمت: راہ وروش ئیکو وبحدس 
وگیان وبراستي رفتن: ومیانه راہ رفتن: من نصر بنصرء عدي وعدیه بالکسر روش 
وکار وجھت: ویقال: ما أحسن سمتہ أي: عديهء وسمتہ: أي: قصدہ؛ وما أحسن 





)٥٥١ :( ٥طیحمنا القاموس‎ ٦ )١( 


() دالصراح؛ (ص؛ )٦٤٦‏ 














(۳) باب انصاقحة والمائقۃ 





ہديه وما أحسن مدیته بالفتع والکسر؛ أي: سیرتہء وھّدّی هدي فلاپٍء أي: سار 
سیرتہ+ وقال أبو عبید: الدل قریب المعنی من الهديء وعما من السکینۂ والوقار في 
الھیة والمنظر والشمائل وغیر ذلك: وفي الحدیث: کان أصحاب عبدالف یرحلون إلیٰ 
عمر فینظرون إِلی سمتہ وعدیه ودلّه فیتشبھون یہہ هذہ عبارة (القاموس)''' و(الصراح)ء 
ویظھر منھا اُن الثلائة قریب في المعنی. 


0 


1 يا'': وکاتھا أشارت بالسمت إلی ما یری علی الاإنسان من 
الخشوع والتواضع لل؛ وبائھدي إلی ما یتحلی من السکینة والوقارء وإلی ما بسلکە من 
المنھج المرضیء وبالدلٌ: دماثة الخلق وحسن الحدیث. 

وقولہ: (وقي روابة: حدیناً وکلاماً) ھما بمعنّیء إِلا أنَ یراد بأحدھما نص 
الکلام وبالآخر التکلم وطریقتہ. 

]1٤[-۰*‏ (البراء) قولہ: (دخلت مع أبي بکو) أي: بینہء وفي الحدیث 





)٦٢۳١ر ا القاموس المحیطہ (ص: ۹۲۰ء۱‎ )١( 
)٠۰۴۰ /۴( اتتاب المیسر‎ )١( 














)۲٢(‏ کتاب الّداب: 






۱۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَابِشَة: 
ما بِھُم ٍِ 
.]۳٣/۱٣[‏ 
٭ الَفَسْلٌ اللَِكُ: 
7۲-۔-۔[١٣]‏ عَیْ بَْلی فا 





إِل حَتتا وَحیا اکا لی رو الف پؤء 





دلیل علی تقبیل الرجل خدٌ ولدہ ولو کانت بتتا 
۱۔-۔ ]٣١[‏ (عائشة) فو : (لمن ریحان الل) الریحان: الرزق والنعممةء 


مشتق من الروح ہمعئی الانتعاش؛ والرزق سیبہ؛ والنبت الطییة الرائحة المشھورۃ أو 
کل نبت کذلك؛ وکلا المعنیین محتمل في الحدیث۔ 
الفصل الٹائٹ 

٣۳‏ ۔ ])۱١[‏ (یعلی) قوله : (إن الولد مبخلة مجبنة) قالوا: المراد هنا إظھار 
غایة المحبة والشفقة والمدح؛ وفیما سبق الکراھة والڈم؛ واللفظ یحتملھماء فبحمل 
في کل مقام علی ما یلیق بەء واللائق بالثاني إظھار المحبة والمدح لذکر الحسن 
والحسین 

٣‏ ۔ [۱۷] (عطاء) قولہ : (یذھب) بالجزم والرفع بلفظ المعلوم من الذڈھاب 
آو الإفعاب: وکذلك (تذعب) الثانيء و(الل) علی الأول منصوب وعلی الثاني 











تع (۳) باب الصائعة العائقۃ 







: قَال رَسشُول افر8ل: 


بل القَذي وَالْمْسِعان إِنَٗ 








فِي شُمَبٍ الما مَانِ؛. 


چجو ہہ 


مرفوع'”"'ء وھو بالکسر الحقد والضغنء وذلك لما في المصافحة من ظھور التوادد 
والتحاب ۔ 


وقولہ: (وتھادوا) بفتح الدال مخففة و(تحابوا) بقضم الباء مشددة و(الشحناء) 
علی وزن حمراء: المداوۃ التي تملا القلب ۔ 

٤‏ ۔ ]٣۸[‏ (البراء بن عازب) قولہ : (قبل الھاجرۃ) الھاجرۃ: وقت اشتداد 
الحر نصف النھارء والظاھر أُن المراد بھا صلاۂ الظھر فھو ترغیب علی محافظة راتبة 
الظھر آربعاً أو علی صلاۃ في الزوالء وا أعلم۔ 

وقولہ: (لم یب بیٹھما ذنب) یعني أنە یغفر بھا ذنبھما کما سبق من الأحادیثہ 

وفال الطیبي' 
ولعله ]نما حمل علی ذلك رعایة للفظ بیٹھما۔ 





: المراد بالذنب الغل والشحناء وضعاً لسبب مقام المسبب؛ 


)١(‏ کتا في الأصلء والظاہر: اعلی الأول مرفوع وعلی الٹاني منصوب+. انظر: :مرقاۃ المفاتیح؛ 
۷۰۷۸)۔ 


(۷) فرح الطیي؛ .)٦١/۹(‏ 





)٥۵(‏ کاب لاذاب 
٤‏ ۔إباتسام 


٤‏ ۔ باب القیام 
قد ادعی بعضھم أن القیام للداخل سنة: واحتجوا ہما یجيء من قولہ پل 
(قوموا لسیدکم)ء ویجيء جوابه أ٘یضاء وذھب بعضھم إِلی أنه مکروہ مٹھي عنہ؛ لما 
ثبت من حدیث آنس من کراہتہ َ قیام الصحابة له؛ وقال: إنه من عادة الأعاجم؛ 
وقد یحتنج أیضاً علی جواز القیام ہما روي من قیام النبي قَل لعکرمة ہن أبي جھل 
حین قدم؛ ایدو مو و سے سا چھوں 
وتعقب بانە لا یصح الاحتجاج اضعف الروایةہ ولو ثبت فیحمل علی الثرخیص حیث 
یفتضیہ الحال؛ وقد کان عکرمة من رؤساء قریش؛ وعديِ کان سید بني طی؛ء فرأی 
تالیفھما بڈلک علی الإسلام مع ما عرف من جانبھما تطلعاً عليه بمقتضی حب الریاسة؛ 
کذا قال الطیبي'"ء 
ومن الحجة علی ذلك ما سبق من حدیث عائشة ئل : کانت فاطمة إذا دخلت 
علی النبي ِ قام إلیھاء وکان إذا دخل علیھا قامت إليہء ویقال: إن ذلك قیام محبة 
وإقبال لا تعظیم وإجلال کما هو المتعارف المعھود بقرینة تعدیته ب۔(إلی) دون اللام 
کما في حدیث معاذء ولا یخفی ما فی 
والصحیح أن احترام أمل الفضل من أھل العلم والصلاح والشرف بالقیام 
جائزء سی المؤمنین): لا یکرہ قیام الجالس لمن دخل عليه تعظیماء 
والقیام لیس بمکروہ لعیئهء وإِنما المکروہ محبة القیام من الذي یقام لە؛ فإن لم 
بحب القیام وقام لا یکرہ: کنا في (القنیة)ء وسیجيء في الحدیث: (من سرہ 





(): شرح کطبي؛ )٦٤/٤(‏ 











() باب القیا 








له الرجال قیاماً فلیتبوأ مقعدہ من التار)ء قالوا: ھذا إذا طلب من أحدء الو لی 
ولم یتوقع أن یقوم لە أحد ووقف آحد من تلقاء نفسه طلبا للثواب فلم یکن عليه باس+ 
ویستحب للرجل آن یکرم اھل الفضل من غیر إفراطء ولا یجوز ان بکرم أحداً لاجل 
دنیا: فقد ورد فییه وعید شدیدء وما جاء في حدیث نس ٹہ من کراہتہ لچ قیام 
الصحابة لە؛ فإنما ھي من جھهة الاتحاد الموجب لرفع التکلف والحشمة لا للتھي عنه۔ 

وقال الشیخ محیي الدین النووي''': القیام للقادم من اھل الفضل مستحب؛ وقد 
جاءت فیے أحادیثكء ولم یصح في الٹھي عنە شيء صریحء ونقل القاضي عیاض : 
القیام المنھسي عنہ هو آن یقوموا عليه طول جلوسە؛ وعن الغزالي!'' أنەه قال: المتھي, 
القیام للتعظیم لا علی سبیل الإکرام: أو لا ہد سن بیان الفرق بین التعظیم والإکرامء 
قافھم۔ 

وقال الطیسي٣:‏ إن ذلك یختلف بحسب الأزسان والأحوال والأاشخاص٤‏ 
انٹھی۔ 

قد عرفت مما ذکرنا ان القیام المذکور مما تکلم فیه العلماء واختلفواء لیس 
کما یفال؛ إِن ذلك بدعة لم یکن في زمسن النسي ال نعم لم یکن ذلك متعارذ فيه 
کما في ذا الزسانء بل کانوا غیر متکلفین في أحد الجانبینە بل الظاعر أن الغالب 
في ذلك الزمان عدم القیام؛ واما أنه بدعة مطلقاً فکلاًء واللہ أعلمء فتدیر۔ 


)١(‏ فشرح صحیح مسلم؛ للتروي (۱۲/ ۹۴)۔ 
( انظر: لیا علوم الدین؛ (٢/١۰٦)۔‏ 
( شر الطي؛ .)4٤/۹(‏ 











)٥۵(‏ کتاب الاراپ: 


٭ الْنَسْلُالأوَنً: 





لب َتقّی الْحییث بِطرِم فی اپ حُکم الأَزای۔ عئام 


۶۳۵۸ء 





٦7۔ ]٢[‏ وَعَن ابْن عَمَرٌ عَن ال 
الؤّجْلَ مِنْ مَجْلبٍء تم يَجْلِسْ یدء وَلَکِن تَفَُخُوا وَتَوَسَمُوا؟. مُتَقَقَ عَلیْه 


[غ: 1۷٦4‏ م: ۲۱۷۷]ء 





الفصل الأول 

۵۶۔[١]‏ (ابو سعید الخدري) قولہ: (قومو! إلی سیدکم) قال اتورِشّتی 
لیس عذا من القیام الذي یراد بە التعظیم علی ما کان یتعاصدہ الأعاجم في شيء+ 
فکیف یجوز أن یامر یما صح أنە تھی عنہء وإنما کان سعد بن معاذ وجعا لما رمي, 
في أکحلہ؛ فالمعنی قوموا [لبہ لإعائتہ وإتزالہ من المرکب؛ ولو کان للتوقیر والتعظیم 
یقال: قوموا لسیدکم؛ انٹھی. واقول: یمکن أن تکون الحکمة في الأمر بالقیام لسعد 
[و]مراعاۃ تبجیل وتوقیرہ في عذا المقام أنە إنما طلبه لیحکم في القومء وإعلاہ شانه 
أدخل في ذلك؛ لییعثھم إِلی الاطاعة والائقیاد لقبول حکمہ: وال اعلم 

7٦‏ -۔۲3] (ابن عمر) قولہ: (لا یقیم الرجل الرجل من مجلسه ثم یجلس فیە) 





)١(‏ 'کتاب المیسر؛ (۴/ ۱۰۴۱)۔ 











ي عَذَا حَدِیثْ حَسَنٌ صَجیحٌ. (ت: ٢۲۷۰ء‏ 
۹۔ ]٥[‏ وَعَنْ مُعَاوِيَة فَالَ: فَالَ رَسُولٌ ال 








في المسجد آو في غیرہ؛ وروي عن ابن عمر بچف: أنە إذا قام له رجل من مجلسه لم 
بجلس فیە؛ ولعل ذلك کان احتیاطاً منہ ظلہ؛ لکونە مشابھا لما وقع النھي عنه وإن 
لم یکن ذلك باقامة إیاہ أو لکراة قبامه لە: ویجيء في حدیث سعید بن الحسن من 
قول أبي بکرۃ الٹھي عن قیام أحد لیجلس فیە غیرہ؛ والل أعلم . 

۷۔ [۴] (آبو ھریرة) قولہ : (من قام من مجلسه ٹم رجع إليه فھو أحق بہ) 
قاذوا: هذا إذا قام علی قصد الرجوع ذلوضوہ أو لشغل یسیرہ فإن قعد غیرہ فله ان 
الفصل الٹانيی 

]٤[- 2۸‏ (آنس) فول: (لما یعلمون سن کراہیتہ لذلك) قد سبق أن ھذہ 
الکراھیة لم تکن للنھي؛ بل لرفع التکلف وصفاء المحبةء فالقیام بختلف بحسب 
الأزمان والأحوال والأشخاص۔ 


۹ء ۔-[] (معاویة) قول: (مسن سرہ أن یتمٹل) أي : بنتصب قائماء في 





ظتاواشاں بث 





لرّجَالُ تام تَليَْوا 
د۹٥‏ ٥٦6٤].۔‏ 

۰۔-۔-[1] وَعَن اي أَمَاصَة قَالَ: خَرَجٌ رَسُول ال یا ٹٹکتا عَلّی 
عغصاء نتم لَه نل : ١ل‏ تقُوٹوا کَتَا هو الأَمَاجم بِتظَُبَنضُھا بنضاء. 


رَوَاه ابو دَاؤّهَ. (د: ۰٥٠٤]۔‏ 


مَقْعَده ین اللَرا. رَوَاهُ الرِذِى وَُو هَاوُد. زت: ہ۱۲۷ 






١۔‏ [۷] وَعَنْ سید بن أبيي 
قام منتصبأء مثولاء ولطأً بالأرض؛ ضد؛ وفي (الصراح)": مثول 
ہالضم: بخدمت پیش استادن وبر زمین چسپیدنء وھو من الأضداد۔ 

۰۷-۔[1] (ابو آمامة) قولہ: (متکتاً علی عصا) رمح وعتزۃ وعصاآء فالرمح 
اأطول من العنزة: والعزۃ أطول من العصاء والعنزۃ نحو ثلاثة آذرع لھا سنان الرمح: 
واکثر ما یطلقون العصا علی خشبة قصیرۃ تضرب بھا الدابة وأما العصا التي یتعارف 
اغذھا الآن؛ فلا یوجد في السنة انھا کات لرسول الله یمشي بھا۔ 

نسم قد کان من عادته الکریمة أنه کانت في یدیه خشبة معوجة الرأس کما ذکر 
في (کتاب الحج)ء والعنزة کانت تحمل بین یدیە وتتصب بین یذیە فیصلي إِلیھا کما 
مر في (باب آلسٹرۃ)ء واللہ أعلم ۔ 

٦۔‏ [۷](سعید) قول: (وعن سعید بن ابي الحسن) هو او الحسن 
البصري؛ و(آبو بکرۃ) علی صیفة کنیة الصدیق مع تاء في آخرہء وھو نفیع بن الحارٹ 


)١(‏ ؛القامرس المحیط۶ (ص: ۹۷۵)۔ 


.)٤٤٤ ا الصراح؛ (ص:‎ )٢( 


















في شوَات کَقَامَلَُ 





یم پل نی من کا 3ت کت 
يَكَسُة. رَوَاهأَُو َاوّدَ (د: 1۸۷۷]. 





رف ذَلِكَ آضخابۂ فَبْتوَ. رَوَاہ او َاوُدَ. (ہ: ٤۸۸٤]۔‏ 
رن عَمرِوعَنْ رشولِ اشرقا قَالَ: دا تَجِلُ 
إلأيإنْنھمَاء. رَوَاه التْرمذِي وَآُو ماود [ت: ۱۲۷۵۲ 





٣۔۔‏ [۹] وَعَنْ 
چُل أن قرب 


۔]8۸٤۵‎ 





الثقفي بضم النون وفتح الفاء وسکون الیاء. 

وقولہ: (في شھادة) أی: في آداء شھادۃ کانت عندہ۔ 

وقولە: (أن یمسح الرجل یدہ بلوب من لم یکسە) یعني إذا تلطخ ید احد بطعام 
آو نحوہ فلا یمسح یدہ بثوب غیرہ إلا من کساہ الثوب من خدامه وعبیدہ وآولادہ۔ 

٣‏ ۔ [۸] (ابو الدرداء) قولہ: (فأراد الرجوع) أي: بعد القیام من المجلس 
إلی البیت ۔ 

وقولہ: (نزع نعله) أي : ترکھا ھنلله ومشی إلی البیت حافیاً۔ 

وقولہ: (بعض ما یکون عليه) أي: من الثوب ونحوہ. 

٣‏ -۔ [۹] (عبدالل بن عمرو) فوله: (ہین اثنین) أي: الذین ہینھما أخوۃ أو 
مودۂ؛ فإن عرف ذلك قطماآً کرہ التریقء وإن عرف عدم ذلك جزمآلم بکرہء وإِن 














)۲١(‏ کتاب الآداب 








]٣١[1-٤‏ وَعَن مَمرِون 





قَال: دا تَجْلیٰ بَيْنَ رَجْلَيِي إِلأَ يإذْيھَاء. رَوَاہُأبُو دَاوُدَ, (د: ٤۸4٦]۔‏ 
٭ الَفصْلْ اللَيك: 

]١[ ۵۶‏ عَنْ اہ 
آزواچو, 


٦‏ -۔[١۱]‏ وَعَن وَالَةً بن الْخْشَاب فَالَ: دَعَلٌ رَمُل لی 
رسُولِ افو ئا وَمُوِي الَْجد قَا کَرَحْرَح لَ رسُول اشرقاف تَقَالَ 
الرّجُل: ا رَسُولَ او! إ٥‏ فِي الْمَکَانِ سَعَةٌ ا ا ا ا ا ا 
أبھم فالاحتیاط أن یتوقف ثتلا یلزم الإبذاء. 

٤۹۔[١٣]‏ (عمرو بن شعیب) قولە: (لا تجلس ہین رجلین) فیە تصریح بان 
المراد بالتفریق في الحدیث السابق الجلوس فبھما وإن کان ظاعر مفھومه أعم۔ 

الفصل الثالث 

٥۵۔۔[١٣]‏ (أبو مریرۃ) قولہ: (قإذا قام قمنا) قد یسٹأنس بە قیامھم عند 
دخولے أیضا؛ فان الحق أن القیام عند الدخول کان وافعاً غي زمنہ پگ والکراة إنما 
کانت للتکلف ولم یکن معتاداً۔ 

]٣۴[-٦‏ (واثلة بن الخطاب) قولہ: (فتزحزح) أي: تنحی عن مکان هو 
فی؛ و(سمة) بفتح آلسین وکسرھاء کذا یفھم من (القاموس)؟'. 


( االقامرس المحیطہ (ص: ۱۱۹۰)۔ 











() پاب الجلوس والتوم وانشیِ 








ان لی 2 : بِه لیم لحَقً بَا راہ أَمْوۂ اذ َرَحْرَح نہ 


في شب الإيتانِء۔ [شعب: ۸۹۳۰ء ۸۹۳۳ء 





حیہ و می 


0 ہب یں ان داٹي 
ِ 
٥‏ باب الجلوس والنوم والمشي 
ذکرھا بھذا الترتیب؛ لآن الإنسان یکون جالساً لطعام ونحوہ ثم ینام؛ ثم یقوم 
ویمشي إلی المسجد مثلاًء ثم الجلوس والقعود واحد؛ وقد یفرق بینھما بن القعود 
من القیام والجلوس من الضجعة ومن السجود کذا في (القاموس)'ء وفیه کلام 
آکٹر من ہذا ذکرتہ في موضبع آخر من الکتابہ والنوم: فترۃ تحصل في قوی الإدراك 
من استرخاء الأعصاب من صعود بخار من الجوف إلی الرُس۔ 
وأنواع المشي عشرۃ: اأحدھا: التماوتء وھو المشي في غایة الضعف والسکون+ 
وإرسال الأعضاء: کأنہ لا حرکة: کما یفعله بعض النسَاك المراؤون؛ ویقال للناسمك 
المرائي: المتماوت:ء وثانیھا: الائزعاجء وھو المشي في غایة الطیش والاضطراب؛ 
وکلاہما مذموم ومستقبح؛ وھما دلیلان علی موت القلب وخفة عقل؛ والٹھا: الھون 
یفتح الھاء وسکون الواوء وھو بتمام الحرکة وشيء من السرعة؛ وھو التوسط المحمود+ 
قال اللہ تعالی : فیا اک اوک بس اي مَودا14ائرفان: ۴٠ء‏ قال المفسرون: 
أي بسکینة ووار می غیر کبر ولا تماوت؛ وھو مشیة النبي کا ومع ذلك کان کأنہ 
پنحط من صیب: فکانه تطوی لە الارض 








)١(‏ االقاموس المحیطۂ (ص: ۲۹۵)ء 











)۲٢(‏ کتاب الاداپِ 





٭ الْنَصلُ الأؤن: 
۲)۷ وہر 
یکا 





ورایمھا: السعي؛ وھو المشي بسرعة وخاسھا: الرمل ہفتح المیم؛ وھو رفع 
الأقدام؛ وتحریك الأکتاف کما في الطواف وسادمھا: النسلانء وھو العدو اسرع 
من السعي؛ وسابعھا: حُوزيیء وھو المشي مع التمایل وفي (القاموس)'': الحوز: 
السیر اللین؛ وثامٹھا: قھقری؛ وھو المشي إلی الوراء؛ وتاسعھا: الجمز؛ وھو الوثبة 
في الطریق؛ ویضال للناقة: الجمازۃ بھڈا المعنی: وعاشرھا: التبختر؛ وھو مشي 
المتکبرینء وأکمل هذہ الأنواع وأفضلھا وأعدلھا الھونء کذا ذکروا۔ 

الفصل الأاول 

۷۔-۔[١]‏ (ابن عمر) قولہ: (محتببا) الاحتباء: أن تنصب الرکبتین+ وتضع 
الرجلین علی الأارض؛ وتحلق بائیدین علی الساقین+ سواء وضعت الالیتین علی 
الأرض أم لاء وھو قد یکو بالثوب کالرداء أو المندیلء وقد یکوت بائیدین کما 
فسرناء وفي (القاموس)'"': احتبی بالثوب: اشتمل؛ وجمع بین ظھرہ وساقیە بعمامة 
ونحوھاء ورئي ّ8 محتبباً بیدیە وقد یروی احتباؤہ بالثوب ایضآ۔ 

]٢[-۸‏ (عباہ بن تمیم) قولہ: (مستلقیاً واضعاً إحدی قدمیه علی الآخری) 


۔)٦8۷٤ القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
)۱۱۷۰ القاموس المحیط> (ص:‎ ١ ٢( 











)٥(‏ باب الجٹوس والنوم والشی 


فی عَلیه, رخ ۸۷ ۱ت م: ۳۱۰۰]ء 


۹-۔ [۳] وَعَنْ جُابیر قَالَ: تی رَسُول الف لن مَرْفَم الرجْلُ 





٠۔-۔ ]٤[‏ وَعَلْۂ أَن ال کا قَالَ: ہلا 
عَلی الأخْری؟. رَوَاهُمُسْْم. لر: ٦۲۰۸۸‏ 


الظاھر من العبارة ان تکون ائرجلان ممدودتین إحداہما فوق الآخری؛ ولکن الأظھر 








إحدیَ رح 


أن یکون المقصد بیان کون رکبة إحدی الرجلین منتصبة موضوعة علیھا الرجل الآخری؛ 
فان انصورۃ الأولی لا تتکشف فیھا المورۃ فلا تحناج إلی الببان ویجوز إطلاق انقدم 


علی الرکبة مجازاً بالمجاورۃء وفیە جواز الاستلقاء في المسجد؛ وقیل: کان ذلك 





لضرورة من تعب وتحوہ. 

۹-۔ [۳] (جابر) فولہ: (نھی رسول الل پا أن یرقع الرجل إحدی رجلیه 
علی الآخری) 'لمدار في المنع والجواز علی کشف العورۃ وعدمه؛ فإن انکششت 
العورة؛ بأن کان ال(زار أو ذیل القمیص ضیقا؛ ونصب رکبة إحدی الرجلین؛ ووضیع 
الرجل الآخری علی عذہ الرکبة لم یجزہ وإن لم تنکشف؛ بأن کان واسع؟ء أو نکون 
رجلاہ ممدودتینء ووضع إحداعما فوق الآخری؛ وفي لہ الصورة إن انکشفت 
الأولی إِن ئم تنکشف کان جائزآء لکن الغالب غيی 








العورة کان ممنوعاء وفي الصو: 
الأولی الانکشاف وفي الثائیة عدمہ۔ 

۰٠۔-[٤]‏ (وع) قولہ: (لا یستلقین احدکم ثم بضع إحدی رجليه علی, 
الآخری) المٹھي عنہ هو المجموع من ھلہ الهیئة الحاصلة من الاستلقاء مع الوضع ‏ 
فشارۃ ینسپ التھي إلی الوضع حالة الاستلقاء: وآخضری إلی الاستلقاء المقید 

















(۲۵) کتاب الأدابِ 





بالوضعء فافھم۔ 

۱۔ [۴] (أبو عریرۃ) قوله: (بیتما رجل) المراد رجل [من] عذہ الأمذ أو 
إخبار عن رجل سن الأمم السابقة قیل: ھو من أعراب فارس: وقیل: هو قارونء 
کذا في الحواشي؛ (یتبختر) أي: یفتخر ویتکبر ضي مشیتہ ویعجب بنفسه یبردیہ؛ 
والتبختر احد أنواع المشي کما عرف٠‏ ومعناہ بالفارسیة : خرامیدن۔ 

وقولے: (في بردین)ء في (الصراح)!'': برد: جامے؛ وفي (القاموس)"': 
البْرْدُ: شوب مخططء والجمع برود وآبراد وابردء وأکسبة یلتحف بھاء والواحدة 
بھاہ.ء 

وقولہ: (خسف ہبہ الأرض) بیناء المجھولء و(بہ) نائب مناب الفاعلء و(الأارض) 
منصوب بنزع الخاففی؛ والخسوف: النزول في الأرضء وھو یعدی بالباء کما ني 
را الْكنس 14التصص: ۸۱]ء ویستعمل مجھولاً””' کقوله 






وقوله: (فھو یتجلجل) الجلجلة: التحريكء والتجلجل: الحرکۂ مع الصوت٠‏ 
ومنه جلاجل الاف ۔ 


۔)۱٤١ تالصراح) (می:‎ )١( 
)۲٥٢ : ؛القاموس المحیط٥ (ص‎ )٢( 
کذا في الأصلء والظاھر: امعلوماٴ.‎ )۳( 














() باپ انجنوس والنوم والشی 





وھ 
٤۔‏ [۸] زغر 
الْمَنجد وَمُو قاع الْنْلقصَءَ وک مل ا کن 66 






الفصْلْ اللَّأنِي 
]٦[ -4۲٣‏ (چاہر بن سمرة) قولہ: (متکئاً علی وسادة) فیه جواز الانکاء علی 
الوسادۃ: ویکوت ذلك في غیر حائة الاکل: وکان تچ یحب الوسادة ویتبغي أن 
یکون علی یسار المٹکئ: 
٣۔‏ [۷] (آبو سعید الخدري) قوله : (إذا جلس في المسجد احتبی بیدیهہ) 


یعلي أله کان یحتبي في بعض آوقات جلوسە في المسجد: کالہ یرید دفع توھم استبعاد 





الاحتباء في المسجدء لما یری في الظاھر فی صورۃ خلاف الأدبء فافھم. 


-٤‏ [۸] (قیلة بنت مخرمة) قولہ: (وھو قاعد القرفصاء) وهو بضم 'لذاف 
وسکوذ الراء وضم الفاء وفتحھاء والصاد المھملة ممدوداً ومقصورء وقیل : علی 


تقدیر ا والفاء وقال في (انقاموس)"'': مثلئة القاف والفاء: نوع 





)١(‏ تالقاموس المحبطہ (ص: ۵۷۸)۔ 











)٠٢(‏ فکتابالادان 


قَالتْ: نَا رَأَتْ رشول الف 5ة الْتَخَتْمْأُرعِدٹْ مِنَ 


٥او‏ (د: ۷ئ۸٤]۔‏ 








الإبط الیسری؛ والیسری في الیمتیء وذہ جلسة الأصراب؛ وقد یجلس الغرباء 
المشتغلون باہ المعتبرون في الاکوان الذین في قلوبھم فکر وعبرۃ؛ ولا یدری آنہ پ2 
في أيٗ حال کان في دُلك الوقتء حتی إن تلك المرأۃ التي رآتہ فبھا اُرعدت من الخوف 


والھییة, 

وقولہ: (المتخشع) صفة رسول اللہ َء ولا یجوز ان یکون مفعولاً ثانیا لأن 
) بمعنی أبصرت؛ کذا نقل الطیبي'" عن القاضي البیضاوي؛ ویجوز ان یکون 
(رأیت) بمعنی علمت: ولا بعد في ذلك کل البعدء واله أعلم۔ 





ٴ٥-‏ [۹](جابر بن سمرۃ) قولہ: (قربع) آي: جلس عتربعاء وصورنہ ان 
یقعد علی ورکیە ویمد رکیتیه الیمنی إِلی جانب یمینەء والیسری إلی جانب یسارہء 
ویجعل قدمہ الیمنی إلی جانب بسارہء وائیسری بالعکس؛ ویقال لفترہع : چار زانو 
نشستن: وقال في (الصراح"": گرد پانٹستن۔ 

وقولہ: (حسنا) أآي : طلوعاً حسناء وقد یروی (حسناء) علی وزن (فعلاء) حال 
من الشمس٠‏ آي: بیضاء نقیة من الغبارہ وقد یروی (حینا) اي : جلس إلی زمان یرید+ 





() فی تسخة: احستاہ۔ 


٥‏ شس 
٦١ ۴(‏ الصراح: (ص: ۲٣۳)۔‏ 


(۰70مأ) 

















(ہ) باب الجلوس والخوم وائشیِ 


رَرَاهأبُو دو [ہ: ٤1۸0]۔‏ 
٦۔۔[١۱]‏ وَعَن اي قسَاطة: أ٤‏ اللِّي اچ تَاتَ إنَا عَرَسَبلبْلٍ 
اْطَجم مَلی شِقَالَیتنِ: وَإنَا عَرَس بل الصُیٔج تَسّبْ را" وَوَضع 
رَأَسَة لی کَقّه. راہ فمي فشَزح الس . اشرح السنۃ: 1۳۳٣۹‏ 








والصواب الوجە الأول: کذا قبل۔ 

٦‏ -[١٥](ابو‏ قتادة) قولہ: (إذا عرس بلیل) الحدیث: التعریس! نزول 
المسافر آخر اللیل للشوم والاستراحةء وکانت عادتہ ہچ أآنه إذا عرس ونام وکان بقیة 
من اللیل ولم یکن الصبح قریباً ینام علی شقہ الأیمن؛ کما کان ذلك عادة لە في الوم 
بدون التحریس أیضاء وإن کان الصبح قریباً نصب ذراعہ ووضع الرآأس علی کفه ونامء 
وکل ذلك لتیسیر التب فلا یفرق [في] النوم ولا بفوت صلاة الفجر تعلیما للأمةء 
آما في الصورة الآخیرۃ فظاعرء وفي الأول: لن القلب في الجانب الأیسرہ فإذا نام 
علی الجنب الأیمن بقي القلب معلقًء ولم یستقر في حیزہ+ ولم یتمکن؛ فلم بحصل 
السکون والقرارء فلا یغرق [في] النوم؛ ولو نام علی الجنب الأیسر نمکن واطمأن٭ 
واستفرغ للنوم؛ ولھہذا استحسن الأطباء الذین غرضھے من النوم السکون رعضم 
الطعام الوم علی الأیسر لیحتبس بسبب السکون والاستراحة حراوة في الیاطن: 
وبوجب الھضم؛ وقد جاء في بعفی الروایات: أنه إذا عرس بلیل وضیع لبنة تحت 
الرأس؛ وإذا عرس قبیل الصبح نصب ساعدہ؛ ووضع رأسه علی کفه؛ لثلا یتمکن من 
النوم. 


( في نسخة: اذراعیہۂ۔ 














(۲) کتاب الاداپ: 
و 


۷ء ۔[١١]‏ وَعَنْ بَعْضي آلِ أَم سَلَمَة فا : کان فراش رَسُول اللر پ5 





تخوا یما وضع فِي 

۷۔ [١٢](ام‏ سلمة) قول: (نحواً مما یوضع في قبرہ) الظاھر (وضع) 
بلفظ الماضيء ولعله روی الحدیث في حال الوضع: والل اعلم. اعلم أنه قد روي 
آنه کان لە ق5 قطیفة حمراء عتیقة: کانت فراشے لللوم: فلما وضع کل ,: 
تلك القطیفة نت 





وقد ری : أن شقران مولاہ پچ حہن وضع رسول الل ق في قبرہ أخذ قطیفة 
نجرانیة حمراء آصابھا یوم خیبرء وکان رسول الہ پا یلیسھا ویفرشھاء فطرجھا تحت 
فدفٹھا معہ في قبری وقال: والل لا یلیسھا أحد بعدكء وہني [في] قبرہ اللبنء یقال : 
تسم لبنات: قیل فلما فرغوا عسن وضع اللبنات: اخرجوا القطیفةء قا أبو عمرو 
والحاکم”؛۔ 

وقال النووي'"': وقد نص العلماء علی کراھة وضع قطیفة أو نحو ذلك تحت 
المیت في القبرہ وقد شةّ البغوي من اصحابنا فقال: لا بس بذلك لهذا الحدیثء 
والصواب کراعتہ کما قاله الجمھورء وأجاہوا عن ھذا الحدیث بأن شقران انقرد بفعل 
القبر 
لما فرغوا من وضع اللبنات الئنسع: کنا في (سیرۃ مغلطاي): انتھی. کذا في الکتب 
المعتبرة في السیر. 





ذلك ولم یوافقه أحد من الصحابةء وقد صرح أنھا آخرجت ۔ بعني القطیفة من 


وقد رأیت في کتاب: نہ وضع الجسد الشریف حین وضع في القبر علی 
( انظر؛ اتاریخ الخمیں؛ /٦(‏ ۱۷۲) 
١(‏ شرح صحیح مسلمه للتووي )۲٢/۷(‏ 














)٥(‏ باب الجلوس والُوم والشی: 
وَكَانَالْمَسْجدُ ِنْد سو رَوَاه او دَاو2, (ہ: 1۰۰4٤‏ 

ا ۵ رآی رَشول اق رَمُلا 
لا بِحِھا ال ۔ رَوَاۃ الَْرمدِي۔ 





القطیفةء فنسوا رفع القطیفة لاضطراب لحتھےم في ذلك الوقت٠‏ لبقیت القطیفة فی 
القبر فتذکروها بعد الدفن وتغطیة القبر؛ فلم یرضوا بنبش القبر وإمحراج القطیفة منہ. 

والحاصل ان الراوي قال: إن فراشہ کان نحواً من تلك القطیفة التي وضعت 
في القبر؛ وإنما قال نحوأً؛ لأنه قد یکو فراشہ في بعض الأوقات نحوها من الثیاب 
الآخر؛ والل أعلم. 

وقولے: (وکان المسجد عند راسه) أي: کان رسول اللہ ٹچ إذا نام یکون رأسه 
إلی جانب المسجد؛ کذا قال الطیبي''؟ء وذلك لن ٹچ کان ینام علی جنبه الأیمن ووجھه 
إِلی القبلة وقبلة المدینة إلی جهة الجنوب؛ والمسجد علی جھة المشرق من الحجرة 
الشریفةء فیکون رأسە إ|لی جانب المسجد لا محالة. وفي بعض الحواشي: آن المراد 
بالمسجد ھنا المصلى: آي: موضع کان یصلي فيه اللیل٭ أي: یضع رأسه عند موضع 
صلانہ اسستناساً بذلك الموضع وتیسیراللقیام للصلاةء ولا شك ان حمل المسجد 
علی ھذا المعنی بعید إلا أن یقرأ بفتح الجیم؛ لکن الروایة یکسرھاء وإن کان ظاھر 
لفظ (عند) ظاحرافیه۔ 


۸ ۔ ]٢۱٢٤[‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (ھذہ ضجعة لا یحبھا الل) قیل : لما فیه من 





ء)٥١/۹( شرح اقطیي؛‎ :)٦( 











)٠(‏ فتاب الأدا 








۹۔۔-[۱۳] وَعَنْ 


زوا وذ وَا 





: وَعَنْ عَليْ بن‎ ]1٤3-۰ 
بات عَلَی هر بت لَیْسَ عَلَیِْ حِجَابٌ رک رظ ا دم‎ 





وضع الصدر والوجە اللذین ہما أشرف الأعضاء علی الارض وإذلالھما في غیر السجود. 

۹ ۔[۴٣]‏ (یعیش) قوله: (وعن بعیش) بلفظ المضارع من العیش بمعنی 
الحیاۃ (ابن طخفة) بکسر الطاء وسکون الخاء المعجمة ثم فاء٠‏ ویقال بالقین الممجمة 
مکان الخاء؛ وقیل: طھفة بالھاء مکاٹھا۔ 

وقول: (سن السحر) بضم السین وسکون الحاء المھملتین وبفشح وسکون 
ویفتحتین؛ الرئة+ وما لصق بالحلقوم والمرثي من أعلی البطن؛ وفي حدیث عائشة: 
مات رسول اق َ8 بین سحري ونحريء آي: مات وھو مستند إلی صدرھا ویحاذي 
نحرھا منهء والمراد هنا داء السحرء أي: کان في صدرہ داء نام علی بطنہ لاجل ذلك ؛ 
وع ذلك نھاء عنہ: ما قبل العلم بالعلة أو معہ مبالغة واحتیاطاء اللہ أعلم ۔ 

وقیل: السحر بسکون الحاء: الرئةء وہفتحھا: مرض یعرض ٹلرئة۔ 

]٣٤[-۰‏ (علي بن شیان) قولہ: (من بات علی ظھر بیت) الحدیثء 
البیتوئة : شب گز اشٹنء کذا فی (الصراح)''ء والمراد ھنا نامء والمراد بالحجاب : 





)٦٦ تالصراح؛ (ص:‎ )١( 











() باب الجلوس والنوم وائشیِ 





- وَفي روَا جج نٹ نہ الگ . رَوَاه آُو داؤت زَفِي دعَعَم 
السَتَنْ؛ لِلْکَقُايِي : (ججیئ؟. (ہ: ]٤۰٥٢‏ 
یر قال۵: تی رَسُول اشرقل آن َسَامَالرَجْلْ 
َلَی سَطج ین پشحجُور عَلَْو رَوَاه التْرْيِذِي۔ زت: .]۲۸۸٣‏ 

٢٣۔-۔‏ [۱۹] وَعَنْ خُذَبْقَةَ قَالَ: مَلمُونٌ عَلَى لِسَانِ مُحَمّدِ قل مَنْ 
تَعَدَ وَسْط الحَلََ کرد کرو دح ا0 اق ا2 را ون فا زوا 





۱ ۔[٤۱]‏ وَعَنْ 





السترۃ المانعة عن السقوط؛ سواء کان جدارا أو غیرہ, 

وقولہ: (وفي روایڈ حجار) جمع حجر بکسر الحاء: وھو ما یحجر بە من حائط 
ونحوہ؛ وآما روایة (حجی) فھو بکسر الحاء وفتحھاء آما الکسر فبمعنی العقل شبه 
بە الحاجب المائع من السقوطء کالعقل یملع من الأفعال الردیئة والسقوط في مھاويی 
الردیء هر المشبه بە وأرید یه المشبه استعارق کذا قال الطیِي"'ء وآما الفتح ٹھو 
بمعٹی الطرف والناحیةء وھو أظھر معنی من المکسورء ومعنی براءة الذمة: انقطاع 
عہد اللہ بالحفظ والکلاءۃ التي جعلھا للعباد؛ کقوله تعالی: ٭ 
وین تيب يکقتَي آناقی4(ائرعد: ١١ء‏ وفولہ ڈ: فلس بَکلَزٌِکء إلَلِءَافھار 
ایاء: ٤٤]ء‏ وغیر ذلك ۔ 











۱ ۔ ]٣٥١[‏ (جایر) قول: (لیس بمحجور) یژید روایة (حجار) بالراء کما 
في الحدیث السابق. 


٢۔-[۹٢]‏ (حذیفة) قولہ: (من قصد وسط الحلقة) قیل : معناہ أن یأتي 


() 'شرح الطیي؛ (۹/٢٤)۔‏ 











)٠١(‏ کتاب الاداب: 








۳ء٣‏ -(۱۷] وم ایس تید الخْلِق فا2 ال قَال رسود ال واڑ: 
خَیْر الْمَجَالِسي أَوْسَمْهاء. رَواد آُو ذاوت (د: ۰٤۸٦]ء‏ 

٤۔‏ [۱۸] وَّمَن چّا ٹن سَئرۃ قَااَ: جَاءَ رَسْول اللہ 25 
وَأَصْحَاِ جو فَقَال: دنا لی أرَكُمْ مرین؟+. رَرَاهأبُو تاد زہ: ۸۷۴٤]۔‏ 
مجلس قوم فیتخطی رقابهم؛ ویقعد وسطھا بغیر رضاعم ولا بجلس حیث بنتھي 
بە المجلس کما ہو المأمور بہہ وھذا الوجه لا یخلو عن بعد وعدم تبادر من العبارۃ؛ 
والظاہر منھا ما قیل: إنە یقعد وسط الحلقة فیحول بین الوجوہ ویحتجب بعضھم عن 
بحض فینأذون بەء وإیڈاہ الناس بغیر وجه شرعي یوجب الذم واللعنة؛ اللھم إلا أن 
لا بتاذوا بە وکانوا راضین بذلك؛ ول اعلم. وما قیل: إنە لما تأذی یہ اھل المجلس 
وتضرروا بذلك ذسوہ ولعشوہء ففيه أن ظاھر قوله: (ملعون علی لسان محمد) یابی 
عنه؛ لأن ظاھرہ آنە ملعون ومذموم في نفس الأمرء وقال الَّورِيِشْتي*”': إِن المراد 
بە الماجن الذي یقیم نف مقام السخریةہ فیکون ضحکة بین الناس * 

والماجن: من لا یبالي قولاً وفعلاً٠‏ کذا في (القاموس)۷'۔ 





٣4۳ہ+-‏ [۱۷] (ابو سعید الخدري) قول: (خیر المچالی اوسعھا) لاتھا 
آبعد من ن٘ذي اھلھاء واإمکان التفسح المامور بہ. 


٤ء‏ ۔-[۱۸](جابر ہن سمرة) فوله: (ما لي آراکم عزین) أي: 





0(7 :تاب المسر ,)٦۰۳٣/۴(‏ 
)٢(‏ نالفاموس المحیط٥‏ (ص: )۱۱۴١‏ 








)٥(‏ پاپ الجلوس والو والشی 





وجاء في روایة آخری: دخسل رسول اہ ا وم حلقء أي: جالسون حلقة حلقة 





منفردین غیر مجتمعین في مجلس؛ و(عزین) جمع عزۃ بالتخفیف؛ وفي (القاموس) 





الناس؛ وعزاہ: أي: نسبە إلی أبيە وقال البیضاوي!'' في 





1المعارج: ١٥]ء‏ أي: حولك ۶ 


٥ء‏ ۔[۱۹ ])٠۰‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (فقلص عە الظل) أي: انقبض 
وانکمش: في (القاموس)'”: أقلص الظل عني: انقبیضء وقلص الثوب بعد الغسل 
انکمشء وفي (الصراح)': قلوص: برآمدن ساي؛ وکوته شدن جامہ بعد آز شستن. 


وقولہ: (فصار بعضه في الشمس وبعضه في الظل) لا یخقی عليك أن ھنا القول 





کل ہر یں 
:١(‏ ہے الیضاری؛ /٥(‏ ۷٢۲)۔‏ 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط× (صی: ۸۰٤)ء‏ 


)۲۷۴ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )٤( 











)٠۵(‏ کتاب الاداپ: 








مَکذًا رَوَاه مَمْمَر مَوْتوفاً. (شرح النۃ: 1۳٣۴۰‏ 

۲۷ -() وَمَْآي ايد ضرق أل سَ ول ار وچ ول 
عو ؿ چیہ فَاختلط الرجاڈ مم الَمَاء في الطٍَِیق فََالَ 
للشتاء: تار لَإَ لی كیا تحت اَی 
بدل علی ان مجلس الشیطان هو عذا الموضع الذي هو مجمع الظل والشمس وبرزخ 
بینھماء أما إن کان کله في الشمس فھو لیس کذلتك 

نعم قد یکرہ ذلك أیضاً من جھة آنە إلقاء النقس في التعب والمشقة لا من جھۃة 
أن مکاذ الشیطان: حتی إن الظاھر أنە لا یکرہ الجلوس في شمس الشتاء: ویکرہ 
فیما یکون بعضہ في الشمس وبعضه في الظل بحکم ھذا الحدیث: فما ذکر في بعض 
الحواشي ان الإضافة إلی الشیطان لأنہ الباعث عليه والأمر بە: لیصیبه السوء من التعب: 
والمشقۂ فلیس بشيءء فھذا من الأسرار التي لا ینکشف إِلا بنور النبوۃةء والسبیل ني 
آمثالہ التسلیم والتفویض؛ ولیس لأحد إلی درك کٹھہ سبیل+ ولھذا کان روابتہ موقوفاً 
۔ کما رواہ معسر -في حکم المرفوع؛ ولأن حکم الصحابي فیسا لا یدرك بالقیاس 
والاجتھاد لا یکون إِلا بالسماع من الني ِء فالموقوف في ہذا لباب لە حکم المرفوعء 
کما تقرر في موضعھ. 








۷ -[۲۱] (آبو أسید) قولہ: (وعن أبي آسید الأنصاري) بافظ تصغیر آسذ 
الحیوان المفٹرس المشھور ۔ 

وقولہ: (أنہ سمع رسول الل ق بقول) مقول القول محذرف آئي: یکلم الناس 
وبدعوھم إلی الأحکام فاختلط لسماع کلام الناس في الطریق۔ 


وقولہ: (أن تحققن) بفتح التاء وضم القاف الأاولی؛ علی صیغة جمع المؤنٹ 








باب الجلوس والٹوم وائشی, 





فی سب الإِمَانِہ. [د: ٥۷٦٦٥]ء‏ 
غتر: آؤ شی اَی آذ بنیپ ۔یلی 
اپ داودَ, [د: ۷۷۳٥]ء‏ 


تق یا لیخ پل جَلسَ 


۸۔ ])۲١[‏ وَعن ابْن 





سمرَة قا 






المخاطبة وھو من الحاق بمعنی الوسطء یقال: سقط فلان علی حاق رأسه وحقّہ؛ 


أي: وسط رأسە؛ کذا في (القاموس)''ء و(الحافات) بالفاء جمع حافة مخففةء وھي 





۸۔ ]۲٢[‏ (این عمر) قولہ: (أن یمشي ۔ یعني الرجل -) تفسیر من الراوي 
بقرینة لفظ الذکر والسیاقء ووجہ التھي أن ذلك بناقي الحیاء والمروءۃء وقد بتشاءم 
یە الناسء ولا آصل لہ: واللہ أعلم 

۹ء ۔[۲۳] (جابر بن سمرة) قولہ : (جلس أحدنا حیث ہنتھي) یعنی لم برجع 
ولم یقصد الصدر ومزاحمة الناسء اللھم إِلا أن یتسع المکان ولم یژد إلی إیذاء 
الجالسین؛ کما علم من حدیث: الثلاثة الذین رجع أحدھمء ودخل الآخر في المجلس٠‏ 
وجلس ثالثھم حیث انٹھی ۔ 


وقولہ: (وذکر حدیٹا عبدالل بن عمرو) وأولهما: (لا یحل لرجل أن بفرق ہین 








)۸۰٦ :القاموس المحیط4 (ص؛‎ )١( 











)٠١(‏ ظتاب الاداپ 


فِي جاب اَسْمَاء ال 8ڑ وَصِفاع) إن شَاء ال تَعَالٰی . (ہ: 1:۸۲۰ 
٭ الْتَصَلْ اللِك: 

]٤٢[- ٤٠‏ عَن عَفرو بنِ الشرِد عَنْ بی رَسُول اللر ڑل 
وَأًَ جَاِسْ مَکدَاء وَفَد وَضَنْت بَي الیٹری خَلْفَ ظهٗرِی: وَلَكَأتُ عَلَى 
الُمضشوب عَلَيْهم. رَوَاه ابو دَاؤدَ. (ہ: 








ائنین إِلا بإذنھما)ء والثاني: (لا تجلس بین رجلین إلا یلذنھما): وقد ذکر مذان الحدیثان 
في (المصابیح) في البابین مکررل فذکرهما المؤلف في (باب القیام) لنقدمه دون 
(باب الجلوس)ء وإن کان الأئسب ذکرھما فیه ۔ 

فان قلت : الحدیث الثاني منھا لیس عن عبداللہ بن عمرو بل عن عمرو بن شعیب 
عن أبیە عن جدہ: قلت: عو أیضاً من عبدالل بن عمرو؛ لأن عمرو بن شعیب بن محمد 
ابن عیدالل بن عمرو بن العاص٠‏ 

وقولہ: (في باب اسماء النبي ہچ وصفانہ) لکون الحدیئین في بیان شمائله وصفاند 
الخاصة بہ ِء فالمناسب ذکرھما فیە؛ وصاحب (المصابیح) ذکرھما ھنا لاشتمائھما 


علی ذکر مشیہ پا 
الفصل الٹالٹ 
۰۔ ]٢٤[‏ (عسرو بن الشرید) قولہ: (عن عمرو بن الشرید) بفتح الشہن 
المعجمة وکسر الراء. 


وقولہ: (وانکات علی الیة یدي) أي: الیمنیء الأثیة بفتح اٹھمزۃ وسکوٹ اللام: 














)٥(‏ باب الفطاس والتثاؤب: 





رَوَاهُ بن مَاجّه. (جہ: ۳۷۲۲]ء 
چ جج 
٦۔‏ اہب العطا س اتانب 

العجیزة وائلحمة في اأصل الإبھام: والمراد ھنا المعنی الٹانی؛ وفي (الصراح)'': 
الیە: سرین وذنبە: وأیضا گوشت انگشت بزرك؛ والمراد ی (المغضوب علیھم) 
الیھود وھم المرادون بقولە في الفاتحة بھذا اللفظ؛ وورد فیھم من غضب اللہ علبه 
ولعنہ؛ وکانوا یقعدون بھذہ الھیئة۔ 

۱۹ء ۔ ]٢٦[‏ (أیو ذر) قوئے : (إنما هي ضجعة أھل النار) ھذا الحدیث في 
معنی حدیث أبي ھریرۃ الذي مر في (الفصل الثاني)ہ غبر أن النشدید ہنا أکٹرہ لان 
عدم محبة الله لا یستلزم دخول النار ولا کونہ محرعا ولا مکروھاء فافھم. 

5۔ ہاب العطاس والتٹاؤب 

غي (القاموس)': العطاس ہضم العین مصدر عطس یعطس عطساً وعطاساء 

وفي (الصراح)۳: العطاس : عطسه زدن٠‏ والثاؤب مصدر تثاءمب: والاسم ربا رضم 


۔)٥٤٢ تتصراح (ص:‎ )١( 
ء)٦١٦ االقاموس المحیط* (ص:‎ )( 


(۴) الصراح) (ص: ٢٤۲)ء‏ 











)٠۵(‏ کتاب الداپ: 


٭ الْتَسلْالأوْن: 
]١(-١۷۳۲ ۰‏ مآ موقر 7 
ماس وَیَكرَۃ التَّسَاوّبَء قَإِنَا مَ 
سوہ ہہ 


الثاء وفشح الواو: فور وکسل بعرض طبعاً ینفتح بە الفمء وفی (الصراح)!': ثوباء 









ہضم وفتح والمد: خامیازہ؛ وھو مھموز لا آجوفء وقال الكرماني'"': بالھمزۃ علی 
الاصح وقیل: بالواوء ونقل عن (المغرب' الھمزة بعد الألف٠‏ والواو خطا 
الفصل الأول 

۲-۔[١]‏ (أبو هریرۃ) فولے : (إِن اللہ بحب العطاس) لأن العطسة سب 
لخفة الدماغ وصفاء القوی الإدراکیةء فیعین صاحبه علی الطاعة وحضور القلب مع 
الله وانشاؤب ینشأ سن امتلاء وثقل وکدورة الحواس؛ وھو یورٹ الغفلة والکسالۃ 
وسوہ الفھمء ویمنع الإنسان من النشاط في الطاعةء فرضي یە الشیطانء ومن ھذا نسیہ 
إِلی الشیطانء وورد: (ما تثاءب تبي قط)؛ نقله فی (شرح المشارق): فعلم أن محیة 
الله تعالی العطاس وکراهة سبحانه التٹاژب باعتبار ٹمراتھا ونتائجھاء فتفریع الطیبي'*ٴ 
عليه آن المحبة والکراهة ینصرف إِلی الأسباب الجالبة لھماء غیر ظاھر 

وقولہ: (فإذا عطس آحدکم وحمد اللہ کان حفًا علی کل مسلم سمعہ أن بقول: 


۔)٢٢ دالصراح* (ص؛‎ )١( 

)٦۸ /۲٦( شر الگرماتيی؛‎ )٢( 
٦٦ /۱( ؛برقملا٦‎ ۳( 
۔)٤٦/۹( انظر: ؛شرح الطیي؛‎ )4( 














() باب العطاس والتٹازب 











یرحمك الل) ظاھر مہ العبارۃ دال علی أُن جواب العاطس بہ (یرحمك الله) فرض 
عین علی کل مسلمء وقد اختلف العلماء في ذلك؛ والصحیح من مذھب الحتفیة أنه 
واجب علی الکفایةء إن أتی به واحد من الحاضرین یجزی عن الکل+ وفي روایة: 
یستحب؛ وقال صاحب (سفر السعادة)': إِن ظاھر الأحادیٹ الصحیحة أن جواب 
العاطس فرض علی کل أحدہ ولا بجڑی؟ جواب واحد عن الکل: قال: وھذا قول 
الأکاہر من العلماءء انتھی۔ 

ومذھب الشافعیة أنه ستة علی الکفایةء إِن أنی ہه واحد سقط عن الباقین؛ 
ولکن الأفضل أن یأني به الکل؛ وللمالکیة خلاف في أنە واجب آو سنة؛ والأظھر 
الأولء واتفقوا علی أن وجوبە أو سنینه إنما هو علی تقدیر ا بحمد العاطس ویسمعه 
الحاضر؛ فإن لم یحمد لم یستحق الجواب: وإن أخفی بحیث لم بسمعه الحاضر 
لم یلزمه أیضاء والمستحب أن یجھر بالحمد حتی یسمعه الناس؛ کذا في (مطالب 
المؤمنین)۔ 

ٹم الحکمة في تشریع الحمد عند العطاس أنه نعمة دینیة ویدئیڈق أما الدیتبة 
فلکونھا معینة علی الطاعة وحضور القلب مع اللہ کما عرف؛ وأما کوٹھا بدنیة فلحصول 
المنفعة فيه بخروج البخارات المختفیة من الدماغ التي بقاؤھا پورٹ الأمراض والأوجاع 
وقالوا: إن المطسة علامة علی صحة الدماغ وضوۃ مزاجە؛ لأن المؤذي بصحد من 
الجوف إِلی الدماغ؛ فإذا کان الدماغ صحیحاً قوئًا دفعہ ولم یقبله؛ وذلك بالعطسة٭ 
وإن کان ضعیفاً ولم یقدر علی دفعہ قبلەء ولم تجی العطسة لمنعه. 


() سفر السعادة* (ص: )۲٢٢‏ 








)٠٢(‏ کتاب الآناب: 






۳ وط مم 
: الْحَند لِلب وَليقُلْ نَهاَحُوۂ آو 
: َرّْحَمْكَ اللٴ فَلبعُلْ: 2 ادرمننغ :لہ ٠‏ رَوَاۃُالِْكَارِیٌٔ۔ 





لخ: ٦۷٦٦٦].ء‏ 
سید سر مَطَسَ رَجُلانِ مِند ال 8ء فَشَتَتَ 
أَحَدَمَمَا وَلَمْبَ يشمت الأَشٌَ 9ٹ 8َُسکیییپییییی)ء“ ‏ - “000 


وقولہ: (فلیردہ ما استطاع) بتطبیق السن وضم الشفتین ووضع الید علی الفم ٠‏ 

وقوله: (إذا نٹاءب) أي: : بالغ فیە وفتح الف و(ضحك الشیطان) کنایة عن 
فرح یه ورضاہ عنہء ویمکن حمله علی ظاھرہ؛ والہ أعلم . 

٣۳‏ ۔ ]٤[‏ (ابو ھریرة) قولہ: (ریملح بالکم) خطاب الجمع باعتہار الغالب 
من اجتماع التاس في المجالس أو تعظیماء وھو واقع وإن کان علی قلة٭ أو إدعالاً 
لجمیع آمة محمد پ5 في الدعاء تغلیاً للحاضرین علی الغاِین. 

٤۔-۔‏ [۴] (انس) قولە: (فشست اأحدھما ولم یشمت الآخر) اعلم أن 
التشمیت جواب العاطس بیرحمك اللہ وقد جاء بالشبن المعجمة والمھملة کما قیلء 
والمعجمة أعلی وأفصح؛ وھو مشتق من الشماتة بمعنی فرح الأعداء والحساد لوجوھ 
البلیء ومعنی النشمیت: إزالة الشماتقء بناء علی أُن باب الخمیل قد یجيء تلٌزالةء 














)٠(‏ باب العطاس والتٹاؤپ: 





َكَ :با شون اڈرا شَمَك من وَلَْتتَتِي :. 
وَلَمْ تَحمَد الل). عق مَلیو۔ ٭ [غ: ۱۷٦۷۵‏ م: ۲۹۹۱]ء 


9 لے 


سید ]٤[-‏ وَمَن بی سَمِعٔٹٗ رَسُود افو قولڈ: 
٢ن‏ عَشَنْ اَحَدكُم نَحَبدٌ لہ 
مُسْلمٌ. (م: .]٦٤۹۷‏ 


فاستعمل للدعاء بالخیر لتضمنه ذلكء فمعناء: جنبك اللہ عن الشماتة وأبعدك أو 


ُوسّی قَالَ: 
فَمَُوهَء 27 يَمّد الف تمْتُو. رَوا؟ 








المعنی: التجنب عن الشماتة والبعد عما یشمت بە وذلك لن العطسة علامة الصحة 
کما قلنا؛ فإذا عطس نجا عن شمائتھم وزالت؛ وقیل: الشوامت ھي قوائم الدابة کما 
ذکر في کتب اللغة فکأنہ دعا بثبات قدمه فی مقام الطاعة والعافیة ۔ 

وأما التسمیت بالسین المھعلة فھو من السمت بمعنی طریق أھل الخیر وھیئتھم؛ 
فکانە دعاء بکونھ علی السمت الحسن والھیئة الحسئة؛ وذلك لان العاطس قد یقبح 
منظرہ وہیئنه بالعطاس ٠‏ 


وقال فی (الٹھاية)!''۷: التسمیت: الدعاء کما جاء في حدیث الأکل: (سموا اللہ 





وسمترا) آي اہشدؤوا الطعام بالتسمیة لہ واختموہ بالدعاء لصاحب الطعام کذا في 


(مجمع البحار)۷۔ 
]٤[- ٥‏ (أبو موسی) قولہ: (وإن لم بحمد اللہ فلا نشمتوہ) قالوا: إِن عطس 


من وراء جدار مثلاً ولم یعلم تحمیدہ ولا عدمه بقول: برحمك اللہ إن حمدت ۔ 


() :ا لہایةہ (۷/ ۳۹۷)۔ 


(۲) سمیم بحار الأنوارہ (۳/ .)۱۱١‏ 














)٠٢(‏ کتاب الاداب: 





۳ء ت: ۲۷۷۳]ء 






]٦[ -۷‏ وَعَن 





[م: ۲۹۹۰]ء۔ 


* الْتَسْلُ اي : 





]٥[ _-٦‏ (سلمة بن الأکوع) قول: (الرجل مزکوم) یعني أنه مریض+ 
والتشمیت إنسا هو لصحیح؛ وأما المریض فیدعی لە بالعافیة بوجه آخرہ والتشمیت 
دعاء خاص لمن لا یکون مریضاء والزکام بالزاي المضمومة والزکمة: تجلٍُّ فضولِ 


رطبو من بطني الدماغ المقدمین إلی المنخرین , 
۷ك۔ [۷] (ابو سعید الخدري) فول: (فلیمسك بیدہ علی فمه) وھذا آدب 
حسن؛ إِذ لا یخلو فتح الفم عن ظھور فضلة وتشویە صورۃ۔ 
الفصل الغاني 
۸۔ [۸] (ابو ھریرة) فولە : (وغض) أيی: خفض. 
وقولہ: (بھا) أي: بالعطسةء متعلق ب(صوتہ)ء ویحتمل أن یکوت الباء للملابسة ٠‏ 














)١(‏ باپ العطاس والتٹازب 


رَوَاه ارذ وآُو ٥اوُد.‏ وَفَانَ الشرفِی : هَذَا حَْبدٌّ حَمَنُ صَجِئخخ۔ (ت: 


٤ء‏ بی ۰۷۹٦]ء‏ 





۱ء ديی: ۲ ۸ ]۔ 

۰٠‏ -[۹] وَعَنْ اہ 
کل َرْجو دا ول لهُم رب 
بَلكُم؟. رَوَاهُالِْْذِي وَآَُو داد (ت: ۲۷۳۹ء د: 1٥۰۴۸‏ 






۹ -[4](ابو ایوب) قولہ : (الحمد لل علی کل حال) قیل: قد یشعر قول 
القائل : (علی کل حال) بنوع من الشکابةء ولذا کرھہ ھذا القائل في جواب من قال: 
کیف حالك؟ والحق أن الأمر لیس کما قال علی [طلاقه. 

نعم قد یقول بعض الناس بحیث یفھم ذلك منه عرفاء وعلی تقدیر التسلیم لما 
کان في العطاس من عروض عارغی علی المزاج یغیر الحال کاد أن یکرہ حمد اللہ 
عليهء ویذکر ما في ضمنه من النعمةء والل آعلم۔ 

۰ ۔-[١٠]‏ (آبو موسی) قوله: (یرجون أن یقول لھم : یرحمکم الل) فإِن 
قلےت: کیف برجوت برکة دعائه وھم کافرون ینکرونے؟ قلنا: کات إنکارھم عناداً 
واستکباراً؛ لأنھم کانوا یعرفونہ حق معرفتہ٠‏ کما قال تعالی : ٭بمَوُنہ 
انخخ04یٹر: 21 

وقول : (فیول: بھدیکم أ۵) فیە آنھم داخلون في الأمر بالتشمیت لکن لھم 














)٥١(‏ کتاب الآداب 





١۶۹۔-[ ٠‏ وَعَیْ ملا بی ماف قَال: کنا تم سام ئن 
نز فان کو حا ار نا عایغ: : وَعَبَ 





۹۔ ]٢٢[‏ (ھلال بن یساف) قول: (ھلال بن یساف): (یساف) بفتح الیاء 


تحتھا نقطنان وتخفیف السین المھملة وبالفاہء وفي (المغنيا: ہو بفتح الیاء وکسرھاء 
وقیل: بکسر ہمزۃ مکان الیاء؛ ثم المصحح قي اکثر النسخ بالتتوین منصرفاء وصحح 
في نسخة مصححة بالفتح غیر منصرف وحك التنوینء کأنہ جعلہ منقولاً من المضارع؛ 
کیزید ویشکر؛ والل أعلم. 

وقولہ: (وجد في نفسےہ) وجد موجدة ووجداناً: غضب؛ ووجد وجداً: حزن 
وفي (الصراح)'۳: موجدۃ ووجدان: خشم گرفتن بركسي؛ ووجد بالفتح: أندومگین 
شلی 

وفولے: (فقال النبي قا: اعليك وعلی آمك؛ء إذا عطس آحدکم فلیقل : 
الحمد لل .۔ إلخ۹)ء یعني أن الوظیفة في العطاس ھلہ الأذکار وصذہ الأدعیةء 


)١(‏ فی نسخۂ: ؛إذاہ 
)٢(‏ دالمقني في ضبط الأسماءہ (ص: ٢۲۹)ء‏ 
(۴) ٦الصراح؛‏ (ص: ۱8۹٦ء‏ 














)٠(‏ باب العطاس والتَثازب 






َعَفْر ال لِي وَلَكم؟. رَوَاهُ 
الَرِْذِي وَابُو دَاوُ. زت: ۲۷۰۰ء ۱٠۰٤]۔‏ 
ىِذي وَائو 


٢۔[١۱۱‏ وَعَنْ غُبَيْد بن رِفَاصَة 










غرت [د: 1۰٥٥‏ ت: ٢٤٢1۲۷]ء۔‏ 


مُرَیِرٰۃ قَالَ: سن آَاق لابا نَإِذْ 


٣۔ )۱۲١[‏ وَعَنْ 





زَدَفَهُوَ رکم رَوَاه ابو اود وَغَالَ یر ا ا ا 





والسلام علی الحاضرین لیس بشيء معتبر ي ذلكء ولکن ما سلم الرجل رد 
رسول الہ ا . 

وأما قولہ: (علی أمك) فذکروا فیه وجوھا: الاول أنه إشارۃ !لی آن السلام في 
مذا المحل لم یقع في موقعه کما أن یسلم أحد عند إرادة السلام علیيك [و]علی 
أمكء الثاني: أنه تذکیر لە أن هفا دب الأمبین الذین لم تصلھم اتربیة من الرجال 
واکٹسبوا في حجر الأمھات الاداب النسائیةء الثالث: نہ تنبيه علی حماقتہ من جھة 
سرایة صفات أمہ إلیەء فافتقر إلی الدعاء لأمہ بالسلامة عن الاّفاتء وذکر في بعض 
الحواشي [أن] التقدیر: عليك الویل وعلی آمك؛ لعدم تأدك بآداب الرجالء ولعدم 
تادیبھا إیاك وحسن ٹربیٹھا إياكء واللہ اعلم . 

۲ ۔ [۱۲] (عبید) قولہ: (وعن عبید) بلفظ التصغیر (ابن رفاعة) بکسر 
الراء 


۳-۔- [۳٣٢](ابو‏ ھریرۃ) قولے : (وقال) ظامرہ أن فاعل (قال) آبو داود 














(۷۵) فتاب الاداب 


لم إِلأ ان رق الحبیث إلی الین پڑ. (ر: .]٠٠٢٥‏ 
٭ الْفَصْلُ اللَِكُ: 
٤۔[۱۳]‏ عَیْن 
الْحَمد الہ وَالعَلام عَلَی رَسُولِ اش قَالَ ان عُمَرَ: وََ اَُون: الْحَمذ للِ 
َالعلامَلى رُسُول ای َلَيَسْ مَکَذاء عَلَمنَ رَسٰول ال قل ان ُولَ: 
الْحَمْد لِلّہ عَلَی کُلْ خَال. روَا ارز 


۶۹ء 











ال : هَذَاحَدِيكٌ غَرِیبٌ مزت: 


و 
کت ات 


ولیس کذلك: بل الفاعل الراوي عن أبي عریرة وھو سعید المقبري علی ما یفھم من 
(سنن أبي داود)ء کذا في الحاشیف ویمکن أن یکون المعنی قال آبو داود في حدیله: 
قال الراوي عن آبي ھریرة: لا أعلم إلا آنە رفم الحدیثء أي: لا اعلمه إِلا مرفوعًء 
أي : أن الحدیث مرفوع ائبنة ولیس موقوفاعلی أبي عریرۃ. 
الفصل الثالٹ 

٤۔۔[٤۱]‏ (نافع) قولہ: (وآنا أقول) أي: آنا أقول: (الحمد) ثابت (ل 
والسلام علی رسول الش): ولکن لیس المسنون في ھذہ الحال ھذا القول: وإنما الذي 
علمت فھا (أن نقول: الحمد لل علی کل حال) فقط من غیر زیادۃ سلام: فِبّہ علی 
آنه ینبغي في الذکر واندعاء الاقتصار علی المألور من غیر 





یزاد آو ینقص؛ فائزیادۃ 
فی مثله نقصان في الحقیقةء کما لا یزاد فی الأذان بعد التھلیل : محمد رسول اللہ ہك 
وآمثال ذلك کثبرۃ. 











(۷) باب الضحك 








۶۲ء]ء 


٥٦٢‏ ۔۔1[٢]‏ وَعَنْ جَریر قَالَ: تا حَجَیِي الِّيْ ٹچ مُنْذ أسْلَٰتُ 
۷۔ باب الضحك 

فيے أرہمع لغات: بفتح الضاد وکسرھا وسکوڈ الحاء؛ ویگسرھماء وہفتح الأول 
وکسر الثانیة. 
الفصل الأول 
: (ستجمعاً ضاحکا) استجمع السیل: اجتمع؛ 
و(ضاحکا) حال أو تمییز علی ئحو: للہ درہ فارساء وحاصل المعنی: ما ضحك ضحکاً 
تااء و(اللھوات) جمع لھاۃ: وھي اللحمة المشرفة علی الحلق 


٥‏ ۔-[1)] (عائشة) فو 





وقوله: (إنما کان یتبسم) فی (القاموس)۷: بَمَم ت 


وھو آقل الضحك٠‏ والمبسم کمنزل: الثغرہ وکمقعد: التبسم, 


رکا رت رسح: 





5٦‏ ۔-[٢]‏ (جریر) قولہ: (ما حجبنی) أي: ما منعتي عن الدخول عليه في 
اي وقت ششت في مجلس الرجال؛ أو ما منعني ما سآلت منہء وآعطاني کل ما سألت٠‏ 


)۹۹۷ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 

















)٠١(‏ کتاب الاداب 






کان ول افرقاة لأيَت 
کی اشن لن طَلمَتِ 


آو ما منعني عما فعلت؛ أي: ما صدر مني ما یکرعه حتی یمنع۔ 


۷۔- [۳] (جابر بن سمرة) قول: (ویتبسم) وذلك لغایة حلمه وخلقه 
وشفقتہ ا علی المسلمین وإیلاف قلوبھمء ولا بد أن لا یکون في تحدیٹھم حرام 
ومکروہ؛ وقد ورد في خلقہ ہچ : کنا إذا ذکرنا الدنیا ذکر معناء وإذا ذکرنا الطعام ذکرہ 
معنا: أو کماورد 

الفصل الثاني 

۸۔ ]٤[‏ (عبدالل بن الحارث) قولہ: (ابن جڑہ) بفٹح الجیم وسکون 
الزاي ٠‏ 

وقولہ: (ما رایت احداً اکٹر . . ۔إلخ)ء قد تقرر آن مثل ھذا الترکیب یفید أکٹریة 


مدخول (من) 











رع )٥(‏ باالضعث 


رَسُولِ ال چ2 . رَوَاءُ الَرْمِدِي. (ت: .]۳١٣١۲‏ 
٭ الَنَصْلُ اك 

۹:- [۵] عَنْ فَمَادَةَ فَالَ: سُيِل اب عُتَرَ: مل کَان أَصْحَابٔ 
رَسُولِ اق یَضْحَکُونَ؟ قَانَ نَم وَاإيَانذ أ 









ا اپ ےہ 


وَفَالَ یلال بی سمر: آذ 








إلی بَعْض فإِذا کان اللَیْل کاتوا رُمْبَاناً۔ روَا فِي ٢شح‏ السٌَنةہ۔ شرع 
السٹة: ۱۲/ ۴۳۱۸ء 


رت تی ےُ 


الفصل الثالٹ 

۹ ۔[١]‏ (قصادة) فول : (والإیمان في قلوبھم أعظم من الجبل) أي : 
لا یبضحکون کما بضحك الغافلون یمیت قلوبھم ویطفئ نور الإیمان: والمراد أنھم 
مع کون الإیمان راسخاً في قلوبھم یضحکون: فلیس الإیمان منافیا للضحكث+ 


فافھم۔ 





وقول: (یشتدون) الشد: العدوء والغرغی: الھدف زنةً ومعنی یعني کانوا 
یترامون ویلعبون بالرميی؛ ویضحك ویمیل ویاسط بعضهم إلی بعض في الترامي وغیرہ. 

وقوئ: (رھبانا) أي : خاقین من الله تعالی متعبدین وخاشعینء ورھب کعلم 
رھبةء ورعباً بالضم والفتح وبالتحريكء ورباناً: خافء والراعب واحد رھبان 
النصاری ومصدرہ الرھیة والرھبانیةق وقد یجمع الرھبان علی رعابین ورعابنة ورھبائون* 
و(لا رعبانیة في الإسلام) هي کالاختصاء واعتناق السلاسل؛ وس المسوح؛ و 














)٤۰(‏ کتاب الاب بك| 
۸ اب أاسا 21 


اللحمء ونحوھاء کذا فی (القاموس)" وفي (الصراح)'": رھب بفتحتین ورعبة 
بسکوت؛ ورهب بالضم: ترسیدن؛ سن سمع یسمع؛ رجل رھوب یفتح راء: مرد 
ترسشدہء والمراد في الحدیث: التشبه بھسم في الریآضة والعبادة والخوف؛ ویجوز 
ان یکون مصدراًہمعتی الخوف من قبیل: رجل عدل؛ والمصدر لا ہجمع 
۸باب الأسامي 

أي] فی بیسان ما یجوز التسمیة به وما لا یجوزء و[ما] یحسن التسمیة به 
ومایکرہء والمراد بالاسم هنا اأعم من العلم واسم الجنس> وقد ذکر في الباب الكسمِة 
والتکني باسم رسول اللہ وکنیتہ ہچ 

واعلم أن فی ھذہ المسألۂ أفوالاً: الاول: آنە یجوز التسمیة باسمہ پچ ولا یجوز 
الٹکتیة بكنیتہ: سواء کان الاسم محمداًحتی بجتمع الاسم والکنیة؛ أو لا یکون حتی 
تکون الکكتِة وحدھاء وھذا القول منقول عن الشافعي رحمہ الله ویتمسكٹ بھذین 
الحدیٹین: إذ ظاحرھما تجویز التسمیة واإِباحتھا والٹھي عن التكني؛ سواء کان الاسم 
محمداًآو لاء والحمل علی علی النھي عن الجمع بعید۔ 

الثاني: أنە لا یجوز الجمع بین الاسم والکتیةء حتی لا یجوز آن یقال لأاحد 
محمد أبو القاسمء ولکن التکني بکیتہ قل من غیر التسمیة جائز والدلیل علیہ حدیث 
آبي داودد”'عن جابر عن النبي بل قال: (من تسمی باسمي فلا یکٹن بکیئی؛ ومن تکنی 








١ )(‏ القاموس آلمحیط؛ (ص: ۹۹) 
() ٦الصراح*‏ (ص: ۳۲) 


(۳) سن أبي داردہ ۰)44٦٤(‏ 











(۸) باب الڑساہم 








نیتی فلا یتسم ہاسمی)؛ وحدیث الترمذي'": (إذا تسمیتم باسمي فلا ٹکتنوا بکتیتي)؛ 
ف م باسمي 3 م باسميی ي 


وعن أببي هر آن النبي لن تھی أن یجمع أحد بین اسمه وکثیتہ؛ ویسمی محمد 





آبا القاسی: وفي روایة: (إذا تسمیٹم بي فلا نکٹنوا بي) وھؤلاء یفولون: إنعلہ 
الأاحادیث تقد وتفسر الحدیئین السابقین+ یعني أن الٹھي عن التکتي فیھما مقید بأتِ 
یکون الاسم محمداً؛ والمراد بھما أیضاً الٹھي عن الجمع؛ کائہ قال: سموا باسمي+ 
وإذا سمیم باسمي فلا تکتنوا بکتیتي؛ حتی یلزم الجمع بیٹھماء ونقل عن (المحیط) 
أُن هذا قول محمد رحمہ اللہ 


الثالٹ: أن الجمع بسن الاسم والکتیة أیضاً جائز؛ ونقل ھذا القول عن مالك 





رحمه اللہ واستدلالہ حدیث أبي داود عن علي غٹلہ قال: قلت: آرأیت با رسول اللہ إن 
ولد لي بعدك ولد أسمیه باسمك وأکنیە بكنیتك؟ قال: (نعم)ء صحح اثترمذي؛ وفي 
(جامع الأصرل)'" آوردہ سن آبي داود عن محمد بن الحنفیة عن آبیەء وبحدلہ عن 
عائشة قالت : جاءت امرأة إلی النبي تن فقالت: یا رسول اللہ! إِني قد ولدت غلاماً 
فسمیته محمداً وکنیت أبا القاسم؛ فذکر لي أتك تکرہ ذلك٠‏ ققال: (ما الڈي أحل 
اسعي وحرم کیتي)؛ وصذہ الطائفة تقضول: ان الأاحادیث الٹي جاەت في المنع عن 
الجمع بینھما منسوخةء وعو جائز في حیاة النبي وبعد وفانہ ۔ 

الرابع: ن التكني بأبي القاسم کان ممنوعاً في حیاتہ تہ آما بعد وفاتہ فجائز؛ 
لان سیپ المنع کان الالتباس علی ما علم من الحدیث المتفق عليه: آنه پل کان في 
)١(‏ :فی الترمذي؛ )۲۸١٤(‏ 


)۳۸۱/۱( فبامع الأصوف؛‎ )٢( 

















)٢(‏ کتاب الآتاپ 





السوق ۔وفي روایة البقبع ۔ فضادی رجل یا أبا القاسم! فالتضت الیم التب 8ےل 
الحدیث المذکور في اول الیابء وھنذا المحذور إنما یلزم في حیانہء وفي حدیث 
علي نچ إشارۃ إلی ذلك: حیث قال چٹ : ان ولد لي بعدكء وقد ضعف بعضہم ھذا 
الحدیثء کذا قیل؛ ولکن الٹرمذي صححہہ؛ والصحیح في الجواب أن هذہ الرخصةۃ 
کانت مخصوصۃ بعلي ٭ثچہ حیث جاء في حدیث الترمذدي: وقال: وکانت رخصة 
ليی۔ 

وذکر السیوطي في (جمع الجوامع)'': عن ابن عساکر أنه وقع بن علي وطلحةۃ 
کلام قال طلحة لعلي: آنت سمیت ولدك باسم الني قلل وکیت بکیتہ گا وقد تھی 
عن الجمع بیتھماء فقال علي المرتضی شلچہ: المجتری' من تجرأ علی اللہ ورسولھ؛ 
فدعا جماعة من الصحابة من قریش فحضروا وشھدوا أن النبي پ8 رخص لعلي فيی 
الجمع بینھماء وحرم علی سائر الآمة ممن سواہ 

ومذہ الأقوال الأریعة هي المشھورۃ الدائرۃ بین الألسنةء وقد ذھب بعض 
العلماء آنہ قد صح النھي عن التکنیةء فلا یجوز التسمیة أیضاً قیاساً علی التكنیة+ لعدم 
الفرق بینھما+ لان کلاھما عللم مخصوص بذانہ؛ ولآن المحذور اللازم من التكني 
کما علم من نداء شخص رجلاً بأبي القاسم لازم في التسمیة أیضآء ولا تمریج علی 
ہذا القول: ولعل وجھه آن اخنصاص الکنیة أشد وأقوی وأشھر بالسبة إلی الاسم؛ 
ولزوم المحذور المذکور في النداء بالاسم محل منع للعلم باشتراك الاسمء فلا یقع 
الالتفات عدد النداء بہہ؛ ولآن التسمیة باسمہ یچ تجوز بلا شبھةء وکم من الصحابة 


.)۳۹۷٣( انظر: (جاع الأحادیث؛‎ )١( 








ری (۸) باب الاسامیيِ 





کانوا مسمین ہاسم محمد وقد قررہ النبي ء بل یکاد یستحب؛ لورود صیغة الأمر 
ووجود الترغیب والتبشیر بە في بعض الأحادیث وإِن کانت ضعیفة فھو قیاس وتعلیل 
في مقابلة النص؛ فلا یجوڑ۔ 

ھذا وقد ذکر الطیي''' في المنع عن التسمیة باسمه قه لہ قد جاء فیە آنە قال پچ : 
(نسمون أولادکم محمدآٹم تلعتونھم): وفي دلالة مذا الحدیث علی المنع خفاء 
ظامر 

نعم مانقل آنه کتب عمر إلی آھل الکوفة: لا تسموا أحدہٗ باسم الني تہ 
وسبیه أنه سمع رجلاً بقول لمحمد بن زید بن الخطاب ابن أخی: فعل اللہ بك یا محمد ٠‏ 
فدعاہ عمر خَئچہء فقال: ری رسول الل ین یسب بك: وا لا ندعی محمداما بقیت+ 


وسماہ عبد الرحمن 





التسمیة بالقاسم ایض مکروہ؛ لأنە إذا سمي بالقاسم 
کان آبوہ آبا القاسم ضرورةء فیلزم التكئي بكنیته+ وقد زُوي ان عبد الملك بن مروان 
کان اسمە في الأصل قاسماً؛ فلما سمع مروان الٹھي عن التکني بکنیتہ تچ غیر اسم 
وسماہ عبد الملك؛ وقد جاء مثله من بعض الأنصار أبضاًء 

إذا عرقت هذا فاعلم أن الصواب من ہلہ الأقاویل أن التسمیة باسمہ پل جائزۃء 
والنکني بکنیتہ ممنوع؛ ومنعہ في زمنہ قه کان آقوی وآشد؛ والجمع بین الاسم والکنیة 
ممدوع بطریق الأولیء والجواب عن حدیث عائشة ّ: جاءت امرأة إلی التبي 


الحدیث: أنه غریب لا یعارض الحدیث الصحیح+ واھ أعلم۔ 





() انظر؛ ؛شرح الطیبي+ (۹/ )٦٦‏ 











(۵) طتاب اب ری 





بکليي؛ فی تھا خلت قاہما اَم يَنَكُم+. مق علیو آغ: ۴۱۱۶ مد 


۳ءء 


الفصل الأول 

۰۔-۔[1](أنس) قولے: (ولا تکننوا) رویت لہ اللفظة بوجوہ: ہفتح تاء 
وکاف ونون مشددۃ من باب التفعل بحذف إحدی التاءینء وبفتح تاء وسکون کاف 
من الکنیة وبضم التاء وفضح کاف وون مشددۂ من اللغعیلء وڑنکتنوا) بفتح التاءبن 
بینھما کاف ساکنة من الافتعالء واکٹر ما بوجد في نسخ (المشکاة) المصححه ھذاء 
ویکتبون في الھامش من التفعیلء واللہ أعلم . 

٦‏ ۔ [۲] (جایر) قولہ: (قإِني إنما جعلت قاسماً أقسم بینکم) یعني إنما 
کنیٹ بابي القاسم رعایة لمعنی القسمة اقسم بینکم بأمر الله تعالی العلم والمال 
والیشارۃ والنذارۃ وخیر الأعمال؛ ولا یشارکني في ھذا المعنی أحدء فلم بجز آن 
یکنی بە۔ ھذاء وقد یذھب الفھم إلی أن تکنینہ 8ہل بأبي القاسم من جھة ابته القاسم الذي 
ولد قبل النبوۃء ولکن الحدیث یدل علی ما بدلء فتدبر وذعب بعضھم أنە یمنع من 






( في تسخة: لرسول اله+ 








۵ہ) پاپ الاسانی 


ٌبَحَاٌنإ٢ وَعَن ان عُمَرقَالَ: قَالَ رَسُول الف ق:‎ ]۴[ -١۲ 
أَسْمَايِکُم إِلّی اڈر: عَبْذَاروَعَبْد الرَحْمَنٍ. رَوَاهمُسْلْمٌ۔ زم: ۲۱۳۲]۔‎ 





:55 وَعَنْ سَمرة بن جُنْذُب قال: فان رَسُول ال‎ ]٤1- ٣۴ 
: نی عُشتكَ بماراء ولا زیاحاء ولا تچیحاء وَلأ ع٠ قََِّكَ نول‎ 
؟ ا کرت تتْون: لا روہ میم وَفي ِواتۃ لا قان: دلَتَمٌ‎ 
۔.]۴۱۳١ غُلأَمكَ رباحاء وَلاً ارآ وَلأَأَقَْعٌ وَلاً تانماء. (م:‎ 











لشکنة ببی القاسم إفا روعی فیہ معنی القسمۃ لی کئي بھا رسول لہ ق٠‏ ولو کتي بہ 
أحد للنسبة إِلی ابن له اسمہ قاسم أو للعلمیة المجردة جازء وھذا القول ضعیف۔ 

٢۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قولہ: (إن أحب آسمائکم إلی اللہ عبدال وعبد الرحمن) 
لما فبھما من الاعتراف بالعبودیة والتعلق بذات الله تعالی المستجمع لصفات الکمال٭ 
والتسك بصفات المقدسة: والظامر أنَ حکم جمیع الأسماء العي یضاف قیھا العبد 
إلی اسم من آسمائہ تعالی کذلك: اللھم إلا أن یفرق بین الصفات اللطفیة والفھریةء 
ٹم إنە قد قبد في بعض الحواشي بقولہ: بعد آسماء الأنبیاءء وإضافة أسماء إلی ضمیر 
المخاطبین ربما بشعر بذلكء وسیجيء في آخر (الفصل الثالث) ما یتعلق بە. 

٣‏ ۔[٤]‏ (سمرۃة بن جندب) قوله: (فلا یکون) أي: فلا یوجد ذاك الغلام 
في ذلك المکان۔ 

وقولہ: (فیضول) أي: المجیب: (لا) أي: لا یسار ولا رباح؛ ولا بحسن ھذا 
النفيی؛ ولیس ھذا من النظیر+ لاہ إنما بکون عند إرادۃ الفعل والشروع فیهء قافھم۔ 

وفوله: (ولا نافعما) قد ذکر في عذہ الروایة ناقع لا نجیح: ویستشعر من ذلك 


بعدم الانحصار في هذہ الاسماءء وذلك ظاھرء وقد جاء التصریح بە في حدیث جابر 














(۲۵) کتاب الداپ 


قال: راد التّييْ 48 آَن بی عَنْ ان يُمَتٌی 






ن ایی هُرَہ نَا 
ند ال رَجُلبُمَکی مَلِكَ الأَنلایٴ کا ریہ 


حیث قال: وہنحو ذلك ‏ 


۹٤‏ ۔ ]٥[‏ (جابر) قوله: (ثئم رأیته سکٹ بعد عٹھاء ٹم قبض ولم بنە عن 
ذلك) هذا الخبر نافء وقد ثبت في الأحادیث الصحیحة الٹھي؛ والمثبت مقدم علی 
النافيیء و المراد النھي التحریمي. 

٥‏ ۔ ]٦[‏ (ابو هریرة) قولہ: (آخنی الاسماء) أي: اقیحھا رآفحٹھاء في 
(الصراح)''ٴ: خنی: سخن یبھودہ گفتنء وأخنی علیہ في منطفہ: إذا فحشہ وأخنی 
عليه الدھر : أي أبی عليه وأھلکە. 

وقوله: (رجل یسمی ملك الأملاك) ای: اسم رجل سعي بھذا الام ولیسی) 
بلفظ المجھول من النسمیةء وھو الصحیح؛ وفي بعض النسخ [بفتح الغوقیة] بصیغة 
المعلوم من التسمي؛ ومعناہ بالفارسیة: شامنشاہ: وفي روایة: (اعم)ء رنيی 
(القاموس)!: أخنع الاسماء عند الله ملك الأملاكء أي: أذلھا وأتھرماء وفي 
(الصراح)۳: خنعة بدگیانيء ویروی ایضا أنخع الأسماء: وفترہ أیضا في (القامرس): 


)٥٥٥ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )١( 
.)٥٦۸ اانقاموس المحیط) (ص:‎ )( 
(ص: ۴۱۰)ء‎ :حارصلا٦‎ ۴( 














(۸) ہاب الأسامیٰ 


رَوَاۂ الْكَارِيٌ. 


. 


وی رڈائق شلام مال : وَفيظ َجلِ علی الد َو الويمة وََخَه رج 


کان مکی مَيِكَ الأخا لأَ مَليكَ إلاً اش“ جع: ٦٠ت‏ :۲۱۷۶۴ 










٦۔‏ [۷) وََنْ زیتّبَ 
رسود افرقڈ: دا نرکُو اَنْتکُم 
باذلھا واتھرھاء وقال في (الصراح)!: الانتخاع: دور شدن؛ فیکون معناء: أبعدھا 
عن رضا الله وقبوله۔ 

وقولہ: (وفي روایة لمسلم قال: آغیظ رجل) في (القاموس)": الغیظ: الفخضب+ 
آو اشدہ؛ آر سُورنَہ وآول؛ غاظ قَفیظہ فاغتاظء وغیّظہء فتفیِظ؛ وأغاظہ وغایظہء 
تقال الطیبی؟: أي اکشر من یغضب عليه غضباآء اسم تفضیل بني للمفعول؛ وفيی 
(الصراح)“: غیظ : خشم پٹھان ویخشم در آوردن؛ وعلی المعنی الثاني بجوز حمله 


علی المبني للفاعل۔ 
وفي قولە: (لا ملك إِلا الل) مبالغة؛ لأنہ إذا مم یکن غیرہ تعالی ملکاً فکیف 
یکون ملك الأملاك . 


٦٥۔-۔‏ [۷] (زینب بت أبي سلمة) قوله: (لا تزکوا أنفسکم) تزکیة الرجل 


١) 


االصراح+ (ص: ۴۲۹).۔ 
تالقاموس المحیط٤‏ (ص: ٣٦٦)۔‏ 
(۴ شر الطیي؟ .)٥۸/۹(‏ 
)٤(‏ دالصراحع) (ص: ۳۰۴). 


٢) 








(6۰) کتیاااب 


0ئعر ٠‏ رَوَاهُ مُسلْمٌ ٭ م: ١١١٦1ء‏ 

۷ء -[۸] وَعَنْ اب ل 7 
رَسُولْ اشرقة اىمَھَا جُيْرِيةَء رکا 
مُعلمٌ۔ ترد ۰٤۱٦ء‏ 

۸ -[۹] وَعَن این عُمَرَ: 
َسَقَامًا رَسُول افرقچ جَبیلَة۔ رََاه مُْلْم. [م: ۲۱۴۹]ء 
نفس٭: ٹناؤہ علیھاء وڑالبر) اسم لکل فعل مرضي 

۷-_ [۸] (ابن عباس) فوله : (کانت جوبریة) ہي زوجة البي قچ من فبیلة 
بني المصطلق۔ 

وقول: (وکان بکرہ ان یقال: خرج من عند یرة) علل الٹھي عن التسمیة ببرۃ 
في زینب بتوھم التزکیة وھنا بھذہ الکراعة؛ وکل متھما یصلح تلسببیةء ولا مزاحمة 
في الأسباب: ولعلہ ہچ وجد سن قوم زینب التمدح في التسمیة دون جویریةء واللہ 
آعلم. ولا یخفی أن ما ذکر في الٹھي عن تسمیة الغلام بنجیح وافلح یجري ھھنا أیضء 
وما ذکر ھٹا یجري عناك۔ 








۸۔ [۹] (ابن عمر) فولہ : (عاصیة) کانت العرب یسمون بالعاصي والعاصیة 
ذھاباً إلی معنی التکبر والتعظیم عن الذل والائقباد والمجز والننزہ عن العیب والقصان؛ 
فلما جاء الإسلام نھوا عتہ. 

وقوله: (فسماھا جمیلٰة) قریب التضاد سن معنی العاصیة؛ مع أنه لا یلزم أن 
یکون التغیر إلی الضدہ بل من القبح إلی الحسن۔ 











ت٢‏ (۸) بایالای 






۹ -[۱۰] و 
ٗی ال پا 
تَالَ: دلاخ اکن المۂ الْمْوِر. 


۵۶ 


فَقَالَ: تما اسم 







گو۔ اخ ۰۹۰۲ ۹ءء 
۰۔[١١]‏ وق آیي مُرَلَة ال : ال رَشول الفرقا: ١لا‏ قولَمَ 
أَحَدكَم: مب ي وَآَتيِيء کُلكُمْ غَذّاش کل ِسَايِكُم إِنه اش وَلَكِن لِیٹل: 








رط 





غلاَيِيء وَجَارِتتي, وَقتَايَء وَكَاتِي: وَلاَ َقلِ الد زَبتّيء موم 
۹ ۔[١٣](سھل‏ ہن سعد) قول: (قال: فلان) قال الشیخ”: لم أقف 


وفول: (لا) أي: لا تسموہ بہء أو لا أرضی بأن یکون اسمه ذلك: والمنذر 
في معنی الفقیہ: اخذاً من قوله تعالی : ودرا قيَهُمُ 14لتریة: ۴٤١]ء‏ 

٠‏ ۔-[١۱](أبو‏ ھریرۃ) قولہ: (ولکن لیقل: غلامي وجاریتي وفتاي وفتاتي) 
قال فی (القاموس)؟": الغلام من حین یولد اِلی حین یشبّ؛ وفي (الصراح)!': غلام: 
7 زن جوانء وفي إطلاق الغلام 





کودڈء وجاریة: دختر خردہ وفتی: مرد جوا و 
علی العبید والاماء رحمة وشفقة لھے؛ وإنما طلق الفتی والفتاۃ لأنہ یعامل معھم 
معاملة الشباب ولا یوقرون کالمشایخء ویمکن أن یکوت لاجل أنھم یتجلدون في, 
الخدمة کتجلد الشباب وإن کانوا ھرمی۔ 

وقوله: (ولا یقل العید: ربي) لہ وإِن کان مریباً للعبد ولکن التربیة علی الحقیقة 


(۱) تفچ الباری؛ )٦۷٦/۱٢(‏ 
٢ )٢(‏ القاموس المحیط: (ص: ١٥۱۰)ء‏ 
(۴) ١الصراح:‏ (ص: ٤۱۸٤)۔‏ 














)٠(‏ کتاب الادان 





: تبکیي وَتولأًي. وَِي رِ 


فإك مَوْلكُمُالك۔ رَوَاه تلم (م: ۹٤٢٦]ء‏ 





١۔[١١]‏ وَعَنْه هي اللََِيْ گل فَالَ: دلأ تقُولُوا: الّْكَرْمٌ 
اْكرم قَلْيْ الْمُویِنِ+۔ رَوَاه مُسْلْمٌ, (م: ۷٢٢۲]۔‏ 

٣۲‏ -۔ [۱۳] وَفي رِوَامَة لَهُ عَنْ واِلِ بن حُجْر قَالَ: 
الْكرْمٌ؛ وَلَكِنْ قُولُوا: التب وَالْحَبََّ. م: .٦٢٢٢۸‏ 
صفة خاصة لہ رب العالمین؛ فإطلاقہ بوھم الاشتراك: وکذلك حال المولیء ولکن 
یجوز [طلاق الموالاۃ دون الربوبےة؛ فإن أمرھا أقوی واشد واما السیادة والریاسة 
والفضیلة فثابنة ذلمالك علی المملوك لا محالة ۔ 

۱۔[١٢۱]‏ (ابو عریرة) قرله: (لا نقولو!: الکرم؛ فإن الکرم قلب المؤمن) 
الکرم بفتح الراء وسکوٹھا مصدر کرم یکرمء یوصف بے تلمبالغة علی طریقة رجل 
عدلء یسوی المذکر والمؤنٹ والمفرد والتثنیة والجمعء ویقال: رجل کرم وامرأۃ 
کرم ورجلان کرم ورجال کرم ونسوۃ کرم بمعنی کریم؛ کذا قال الطیبيء والکرم 
یطلق علی العنب وشجرہہ وجاء في روایة: (فإن الکرم الرجل المسلم)!" 

۲-۔-[۱۳] (وائل بن حجر) قولەه: (والحبلة) بالحاء المھملة والباء الموحدۃ 
المفتوحتینء وقد تسکن الباء؛ اسم لشجر العنب؛ وقد یطلق علی العنب نفسه 
مجازاً, 








ا 
تقولوا: 





( شر الطیيء (۹/ ۷۲)۔ 
٢(‏ اخرج سلم (۷٢۲۲)۔‏ 











زہ) باپ الاحاس 








"0 


احدھما: ان المقصود ہو الٹھي عن تسمیة العنب أو شجرہ کرماء فإن العرب 

کانوا یسموئے کرماً بسکون الراء لما أن شرب الخمر ائٹي تحصل مده یورٹ الکرم 
والسخاوۃ فتھي عتہ؛ لان وصف ما ہو أم الخبائث ومنشا الآشام ورجس من عمل 
الشیطان ذریعة إلی مدح المحرمات؛ وتھبیج ٹلنفوس إِلیھا وترغیب لھا فیھاء وقال: 
إِن هذا الاسم إنما یلیق بانمؤمن أو بقلبہ لکونە معدن أنوار العلم والتقوی ومئع !لأسرار 
والمعارف؛ لان لفظ الکرم شامل لجمبع الخیرات والمکارمء قالوا: إذا وصفت 
احداً بالکرم فکانك 





الخیرات والحسنات کلھا 
وثائیھما: إنە لیس المقصود الأصلي من الحدیث الٹھي عن التسمیة؛ بل تھی 


عن تخصیص ھذا الاسم ہء والمراد تتبيه المؤمئین وتحریضھم علی تحلیة القلوب 





بالتقوی ومکارم الأخلاق ومحامد انصفات: وعلی أن لا یرضوا بأن بوسم ھذا 
الشوع سن الأشجار باسم الکرم وھےم احقء بذلك؛ فکانه قال: تسموذ العنب 
بالکرم وتخصونه بے؛ ویتبغي لکم أن تکوٹوا أصحاب صةا الاسم ومتصفین بھذہ 
الصفة وھذا حاصل ما ذکرہ الئزمخشري أن المقصود من ذا الحدیث تقریر قول 
الہ تعالی : ٣ن‏ أححرَکرَندكتو انکر 24 نحجرت: ۳٣ء‏ وناکیدہ بطر 
ثطیف باأن المؤمن المتقي مناعل ومستحق بالاسم المشتق من الکرم وھو 
الگریم 

٣۔ ]۱١[‏ (آبو ھریرۃ) قوله: (لا تسموا العنب الکرم) قد 





بتانس بالاکتفاء 

















(۲۰) کتاب الادا 


وَلاً تقولوا: ا خََِة الڈَشْرِ؛ فان اَمُوَالدمر. رَوَا البْخَارِي. (ع: 
۳۲. 

٤۹۔ ٤٤١‏ وَعَنْه فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 
تر فَإنَ اللَُوَالدَهْڑہ. رَواہ تُسْلْمٌ. (م: ۲٦۷۷۸۷‏ 

۶۔[١۱‏ رَعَنْ عَابضة فَالَّتْ: فَالَ رَسُول افرقلة: دلأَبقُولَمْ 
اَحَدْكُم: خبئتٗ نفسسي؛ وَلَیِنْ اتل : لِم قي مُتفق عَلیْه۔ [ع: ۷۸٦٦ء‏ 


م: ۷۵۰٢]ء‏ 








اوذیني ابنْ آدما في لباب الإْيمَان)۔ 
بالٹھي عن الٹسمیة من غیر تعلیلہ بقولہ: (فإِن الکرم قلب المؤمن) بن الظاھر ہو الوجه 
الأول من الوجھین المذکورین للٹھي عن التسمیة بالکرم؛ والل اعلم 

٤۔-۔ ])۱٥[‏ (وعتے) فول: (فإن الله هو الدھر) أي: المصرف الفعالء قد 
سبق شرحه في أول الکتاب في (کتاب الإیمان). 

]٣٦[- ٥‏ (عائشة) قولہ: (ولکن لیقل: لقست نفسی) قال ني (القاموس)!": 
لقست نفسه إلی الشيء کفرح: نازعتہ إليه؛ ومنہ: غَلّتٗ وخبلت؛ وفي (الصراح۷": 
لقس : شوریدن دل وتباہ شدن۔ 

وانسا کرہ ہچ لفشظ خہشت لقبحہء ولٹلا ینسب المسلم الخبث إلی نفسہء 
والحاصل أن ولقست عبارنان في العثبانء وکرہ الأول لما ذکر ۔ 








() االقامرس المحیط؛ (ص: ,)۰٥٥‏ 
٢(‏ االصراح؛ (ص: ٢۲۵)۔‏ 











گغذن (۸) ہاب الاساسی 


٭ الَصْلْالّني 
٦۔(۱۷]‏ عَن شیج ئی ای مَنْ اہیۓ: آئّه کا وَنَة لی 
۳ بای الَْكم قَدعَاد رو اف5 


اه مَُلْعكْ وك شف وی ا : 
کے ال 










الفصل الثاني 

٦۔ ]١۷[‏ (شریح بن ھانی ) فولہ: (آله) أي: إیاہ؛ و(آبو الحکم) بفتحتین 
عو الحاکم؛ وقد یضیفون الاب في الکنی إلی المشتق الدال علی الذات مع الصفة 
مثل آبو القاسمء والمقصود هو الصفة۔ 

وقولە: (ما احسن ھذا) الظاعر أنه صیغة تعجب رد پ5 علیہ عذرہ وحالہ؛ 
فإانە لما کان الحکم هو اللہ تعالی؛ وانحصرت مفہ الصفة في اللہ نعالی: لم یکن 
تکنیة القوم إباہ الحکم عذرآفي ذلکك: ولکنہ پچ منعہ علی وجە لطیف؛ وحسن أمرہ 
بأن ذلك حسنء ولکن التکیة بە لا تحسنء کذا قال الطیي''ء وفي بعض الحواشي: 
ان کلمة (ما) نافیةء و(ھذا) إشارۃ الی التکني؛ ولکن صیفة الإفعال لا تلائمے إلا أن 
تکوں للضرورة: والظاہر: ما حسن: والوجہ هو الأول لفظاً ومعنٰی؛ فافھم. 





(۱): شر الطي: (۷۰/۹)۔ 














)٥۸(‏ کتابالأراب 





ابو شریج). رَوَاهُابُو اود وَالنسَائنٌ . (د: ۰٤۹٦ء‏ ن: .]۰٥۸۷‏ 






۷-[۱۸] وَعَنْ مَسْرُوفِ قَالَ: لقیٹ عُمَرٌَ 
لوق بی الَجِ ۔ قَال مُمَر: سَیفٹ رَسُول افرقٹ بَقُون: هالْآجْدَمٌْ 


فان رَوَاهُ ابو داوٗد وابنُ مَاجّه . [د: ۷٥۹٦ء‏ جه: ۳۷۴۳۱]۔ 





٣۸‏ -[۱۹] ومن اي ارہ قَان: قَال رَمُول اش ا: حّذْ 
أمَاِکُم وسماء آايكُم؛ فََحِْنُوا اسْمَاءكُم+. رَوَاۂأَحْمَدُ وَابو 


داؤدَ [حم: ٥۱۹۶ء‏ د: 48۸٦]ء‏ 





۷٣۔‏ [۱۸] (مسروق) قولہ: (الأجدع شیطان) قال في (القاموس)': الجدع: 
قطع الأئف والآذن والید والشفة والاجدع: الشیطانء ووالد مسروق التابعي الکیر؛ 
وغیّرہ عمر بن الخطاب وسماہ عبد الرحمنء انتھی. 

۸ -[۱۹] (ابو الدرداء) قوا: (دعون یسوم القیامة باسماٹکم وأسماء 
آبائکم) قحد جاہ في بعض الروایات أنه یدعی الناس یسوم القیامة بأسماہ أمھاتھم؛ 
وقیل: الحکمة في ذلك ستر حال أولاد الزنا لٹلا یفتضحوا لعدم الاباء لھمء وقیل: 
ذلك لرعایة حال عیسی بن مریم علیھم الصلاۃ والسلام إِذ لا آب لہ وقیل: لإظھار فضل 
الحسن والحسین وشرفھما سلام الله تعالی علیھما بإظھار نسبتھما إلی رسول اللہ ہہ 
فإِن ثبعت ھقہ الروایة حمل الّباء علی التغلیب کما قي الأبوینء ویحمل أنھم یدعون 
تارۃ بالاّباء وآخری بالأمھات: أو یدعی البعض بالباء والیعفی بالأمھاٹ: أو في 
بعض المواطن بھم وفي بعضھا بھنء والل اعلم ۔ 


)٦٥١ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 





(۸) باب الاسامی 








9۹۔-[1 2901 : (ویسمي محمدًآپا القاسم) فی بعض الروایات 


(یسمی) علی بناء المجھول و(محمد) مرفوع؛ فیکون (أبا القاسم) مفعولاً ثانیا؛ وفيی 
بعضھا علی بنا الفاعل٠‏ وعلی هذا یحتمل أن یکون (أبا القاسم) مفعولاً ثانیاء أو 
یکون بدلاً من (محمداً) کما یقع في التراکیب والتراجم؛ والمفعول الأول ا (یسمی) 
محفوفاء أي: یسمیه محمدا آبا القاسم: فافھم ۔ 
۰۔ ]۲٢[‏ (جابر) قولہ : (إذا سمیٹم باسمي فلا تکتنوا بکنیٹي) ظامر في 
عدم الجمع بین الاسم والکنیة وجواز التکني مفرداّء وروایة أبي داود أصرح في ذلكہ۔ 
۱ ۔[۲۴] (عائشة) قولہ: (أنك تکرہ ذلك) أي : الجمع . 


وقولے: (أو ما الذي) شك من اثراري بتقدیم إحدی انجملتین علی الأآخری: 








(۲) کتاب الاراپ: 





قال: سم رَوَاه َو اود [د: ۷٤۹٥]۔‏ 





۷۳۔ ]۲٤[‏ وَعَْ اَنَسي فَالَ: 
رَوَاه ال 


مصَيی صُكَُكْةُ. (ت: ۳۸۳۰۔ 





وَقَلَ: عَذا حَییث لأَ تفلا 





وھذا الحدیث یدل علی أن النھي من ذلك للنزیہ لا للتحریمء لکن الحدیث ضعیف۔ 

۲ ۔[۲۴] (محمد بسن الحنفیة) قول: (إن ولد لي بعدك) یدل علی ان 
الٹھي مفصور علی زمانہ گا 

وتولے: (رواہ أبو داود) وفي بعض اللسخ : وکانت رخصة لي؛ وکتب في 
الحاشیة: ہذہ روایة الترمذي وقد سبق تفصیل الکلام في هذا المقام ۔ 

۳٣‏ ۔ ]۲٢[‏ (انس) قولە: (بیقة کنت اجننیھا) ومي الحمزۃ وھي بقلة 
خریفیة فی طعمھا حموضةء یقال لھا بالفارسیة: ترہ تیزكء وفي (الصراح)!': حمز: 
زبان کزشدن شراب وگیاہ؛ حمزۃ: ترہ تیزكء وکتیة أنس فطل بابي حمزۃ بھذا الوجه. 

وقولہ: (وفي المصابیع صحح) أيی: حکم بصحة عذا الحدیثء وإن ذکرہ في 
(الفصل الثاني) من الحسان ر٥ًّا‏ علی الترمذي حیث حکم بغرابتہء حیث قال: لا نعرفہ 
إلا سن ھذا الوجەء ولا یذھب عليك أن توحد الطریق والغرابة لا بنافي الصحةء إلا 
أن یراد بالغریب الشاذ؛ فإنه قد یطلق عليه؛ ولکن ظاھر عبارته لا یلائمە کما حققناء 


)٤۲٢ االصراح (ص:‎ )١( 











(۸) باب الاسامی 


٤‏ ۷۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَائدّة قَالَتْ: إِنّ 





اْقِیح. رََاۃ التَزعِدِئ. ت: ۲۸۴۹]. 
٥۵۔‏ [٦۲]وَمَنْ‏ ٹوو 
3 









دَاوّهَ. (د: ٤٤٤٦٥]ء‏ 








٦۷۔‏ [۲۷) وَقَالَ: وَقُ 


فی المقدمةء فتدیر۔ 

۰٤‏ ۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قولہ: (کان بغیر الاسم القبیح) إما إلی ضدہ وہو الاکٹر؛ 
کما روي: أن رجلاً کان اسمہ أسود فسماہ أبیضء وإما إلی اسم آخر لیس فيه قباحة 
وإِن لم یکن ضدًا کما أشرنا إلیه سابقاً۔ 

۵6ء ٤‏ [٦۲ء‏ ۲۷] قوله: (وعن بشیر بن میمو) بفتح الباء و(أخدري) 
علی وزن الأشعري۔ 

وقول : (قال: بل انت زرعة) لما کان الصرم بمعنی القطع منبثاً بانقطاع الخبر 
والبركة غیّرہ إلی زرعة المشتق من الزرع المشعر بھماء وفیھما معنی التضادء وھو 
من باب الزراعةء إذ الصرم و قطع النخل والشجرہ في (القاموس)'': صرم النخل 
والشجر: جڑہ۔ 


وقوله: (وغیر النبي 8ل اسم العاص) الحدیث؛ العاص مخفف العاصي؛ وھو 


۔)۱٥٤٠١ ؛االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











(0۰)کتاب اقب و0 


اب وَيِهَاب: وَقَالَ: 





یدل علی العصیان وعدم الاطاعة والائقیادء وشعار المؤمن الاطاعة والاستسلام+ 
(وعزیز) دال علی العزۃ والغلبةء ودآب العید الذل والخضوع؛ والعزۃ وإِن کانٹ ثابتة 
للمؤمن ولکنە باعزاز الله الذي بعز من یشاء ویڈل من یشاہ٭ وشأئہ في نفسه الڈل ولا 
یصح ادعاؤہ لنفس٭؛ والتسمیة بە تتبی عن الادعاء. (وعتثة) بفتحات: المدرة الکیرۃ 
تنقلع من الأارض [إذا أثیرت]ء وحدیدۃ کاٹھا راس فاس؛ والعصا الشخمة من حدید 
لھا راس تُفَلطَمٌتُھدم بھا الحائطء وبیرم النجار وھي تشعر بالغلظة والشدة والخشونة؛ 
وصفات المؤمن خلاف ذلك: (وشیطائ) إِن اعتبر ما في اصل معناہ الذي هو الشٌطن 
من البعد والخیث: یقال: بث شَطونَ: بعیدة القعرء والشاطن: الخبیث: آو الشوط 
من الطرد والإعیاء والاحتراق والھلاكء فذاكء وإِن اعتبر اسم [بلیس فظاھر ۔ 

(والحکم) قد علم آنە الحاکم الذي لا برد حکمە؛ ولا حاکم إِلا الله (وغراب) 
اِن اعتبر اصل معناہ قفیے معنی البعد والذھاب والتنحي والحدۂ والنشاط والنمادی 
والغربة؛ وإن اعتبر اسماً للطائر المعروف فھو اخبث الطیور؛ لوقوعہ علی الجیف 
والقاذورات: (وحباب) اسم للحیة وجمع حبابة: دویبة سوداء ماثیةء واسم الشیطانء 
(وشہاب) اسم شعلة نار ساطعة یرمی بھا الشیاطین؛ فکرہ السمیة بھذہ الأسماءء 
ٹم إنھم لم یذکروا آسماء غبّرھا إلیھا+ والل آعلم . 

وقولہ: (وترکت آسانیدھا للاختصار) لنہ لا یتعلق بھا غرض واجب شرعي 
یھٹم بصحة إسنادہ أو ضعفهہ بل ہو أمر استحساني یعمل بە علی وجھ الاستحسان 
وإن ضعف الڑسٹاد, 














(۸) باب الأسامی 





۷۔- [۲۸] (أبو مسعود الأنصاري) فوله : (فئي زعموا) أي: في شان عنہ 
اللفظة ومعناعاء والزعم ہضم الزاي وفتحھا قریب من معنی الظن: کذا في (التھایة''؟ء 
وفي (الصراح!": زعم: گفتن آز باب نصر بنصرء وفي (المجمل): الزعم قول بلا 
: القول الحق والباطل والصدق 





صحۂ واعتماہ: وفي (المَاموس)": الزعم 
وائکذب؛ ضدہ واکٹر ما یقال فیما شك فی . 

وقولہ: (بٹس مطیة الرجل) أي: زعمواء والمخصوص محذوف: وفیە وجھان: 

أحدھما: آنہ شبہ ما یقدمه المتکلم أمام کلامہ یتوصل بە إلی غرضه ومقصودہ 
من بالمطیةء أي : المرکب الذڈي یصل بے إلی حاجتہ: بعضي أن (زعموا) بٹس مطیة 
یجعلھا المتکلم مقدمة کلامه؛ والمقصود أن الإخبار بخبر مبناہ علی الشك والتخمین 
دون الجزم والیقین قبیحء بل ببغي أن یکون لخبرہ سند وثبوت:؛ ویکون علی ثقة من 
ذلك لا مجرد حکایة علی ظن وحسبان کما جاء في الحدیث: (کفی بالمرہ إثما أن 
یحدث ہکل ما سمع)؛ وفي المثل: زعموا مطیة الکذب. 

وثائیھما: آئە لا ینبغي للرجل أن ینسب الزعم والکذب إلی الناس ویقول: 
)١(‏ ا الہایة (۴۰۴/۲) 


)٦۷٤ ؛الصراح؛ (ص:‎ )٢( 
)٥٠۳۰ دالقاموس المحیطہ (ص؛‎ )۴( 











)٠۶(‏ ضتاب الاداپ 


وَقَالَ : إ٥‏ با عَبياشر خُدَیِقَ. (,: ۲:٤۷٤‏ 
۸-۔ [۲۹] وَعنْ خُديقَة عَن ال پا فان : ہل نقولوا: ما شَاءَ 
وَشَاءَ فان وَلَکِنْ تُولُوا: ما شَاء الٴتُوَشَاءَ فلاَنٔ+. رَوَاۂُأَحْمَد وَآبو دا 


[حم: ۳۸۱/٥‏ د: ۹۸۰٦]ء‏ 














زعم فلان إِلا أن یکون علی یة وی کن متاویلب می کھ ای بعر 
عن ذلك؛ فیجوز لمثل هذہ المصلحة نسیة الزعم والکذب إلی أحد کما یفعله المحدثو 
وأمثالھم في الجرح والتعدیلء ومناسیۂ ذا الحدیث للباب لا نخلو عن خفاء: فکأن 
(زعموا) صار اسماً لھذا الجنس من الخبر۔ 


۶۸ء ۷۹ ۔[۲۹ء ۴۰] (حذیفة) فوله: (لا نقولوا: ما شاء اللہ وشاء فلان) 





نسوء الأدب ونوھم الإشرالاء إذ 
العبد؛ ما شاء اللہ کان وما لم یش لم یکن 


اللہ تعالی هي المشیئة؛ لا یعتبر في جنبھا مشیلة 


وقول : (ولکن قولوا: ما شاء اللہ لم شاء فلان) بعني إِن کان لا بد تذکرون 
مشیئة العہد اعتباراً لظاھر الأسیاب العادیة !ذکروا ما یدل علی تہعیتھا وتأخرعا عن 
مشیئة اللہ في الرتبة؛ ولا تذکروھا بحیث بدل علی مساواتھا لھا ھذا في حق العامة: 
وأما في حق نفسه فلا یجوز إِلا التوحید وٹھی أن یقوڈوا: (ما شاء اللہ وشاء 
محمد) بل ببغي أن بقولوا: (ما شاء الله وحدہ)ء وذلك لکونە في غایة العبودیة 
الحقیقیة والتواضع اجناب عزۃ الەء ومستفرقا فی بحر التوحیدہ وأیضا لرفعة شانہ وعلو 
قدرہ یغقلب توھم الإشراك فیه کما تقول العامة: ما قعل اللہ ورسولہ: ما شاء اللہ ورسوله: 
کما یتوھم ذلك فی الوزیر مع الملث١ ٣‏ مَاک يک یه اق التب وَالعْکم تَاشْبرََ 


مل یکا راع اما کی ک3ل عمراد: ۷۹ 














(۸) باب الاسامی 





۹ء ۔-[۴۰] وَفی روَا تُنْقَطعا قَالَ: :لا تَقُولوا: تا شَاءَ ار 
محمد وِٹووا؛ ما شَاء الْوَحْتَنا, روا فی شرع السْنڑا. (شرح ااة: 
۲( ۰ءء 
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۸٠۰‏ ۔[۳۱] وَخَله عَن ال قَالَ: ہلا تقُولُوالِلمَافِقي: سَبتڈ؛ 








۹۱۔ [۴۳۲] عَنْ 





سیید بن الْسَیّب؛ تُحَدتِي ان جَنَہ حَزِدا فَيمَ عَلی ال گل فَقَالَ: 


دمَا اسْمْكٌُ؟؛ سر ا "ھ72" 





و(حفذیفة) قولہ: (وفي روایة منقطماً) أي غیر متصل سندہ* وعو معنی الحدیث 
المنقطع؛ ویخص بغیر صورۃ الإرسال: وقد یستعملان مترادفین۔ 

۰ ۔ [۴۱] (وعنہ) قوئه: (فإنه إن يك سیداً فقد اسخطتم رہکم) قیل: معناہ 
إِن یك سیداً وجب طاعتہ وذلك موجب لسخط الرب تعائی: وحاصلە أن القول بکون 
المتافق سیداً اعتراف بوجوب طاعتہ وانقیادہ موجب لسخط تعالی؛ وفیل: آراد 
أنکم بھذا القول أسخطشم ربکم؛ فوضع الکون موضع القول: وقیل: معناہ إِن یك 
سید أي: ذا مال وجاہ دنیوي اغضبتم اللہ؛ لأئکم عظمتم من لا یستحق التعظیمء 
وإِن لم یکن کذلك ققد کڈیتم؛ فافھم . 

الفصل الٹالٹ 


۸۱ ۔[۳۲] (عبد الحمید) قولہ: (فحدثني آن جدہ حناً) وکان من المھاجرین 














)٠(‏ کتاب الاداپ 


قَانَ: اي خَوْن قَالَ 


أِي؛ قَالَ ابنْ الْمْنيبٍ 


لے سَھلٌءء نَانَ: ما آَ مُت اضماً سَکّازیہ 





الْحَوُونٌ بَمُد. رَوَاء اکا 





.۰۹5 





وَأَصْدَثَا حَارث وھماغء 





من اشراف قریش في الجاعلیة روی عنه این المسیب؛ وقتل یوم الیمامةء وکان 
المسیب ممن بابع تحت الشجرة؛ و(الحزن) ہفتح الحاء وسکون الزاي : ما غلظ من 
الأارض ضد السھل: وفی (الصراح)''': الحزن: زمین درشت؛ سھل: زمین نوم 

جبلء ولما استقبیح رسول اللہ پٹ ھذا الاسم لاإنبائہ عن حزونۂ الحال وشدتھ 
أشفق علبه وآراد أن پغیرہ بضدہ؛ لکنە لم یقبله لکونە جافي الطیع؛ فأظھر الجفاء 
والخشونةء ولعل عدم قبولە تغیر اسمە کان في أول قدومہ وھجرتہ للإسلام حین لم 
بحسن إسلامء وئم یتھذب اخلاقہ ولم یتشرف بطول صحبته ِء والصحابة إنما 
تھذب اخلاقھم بصحجتہ وطول خدمتہ َء اللھم إلا من کان صافي الجوھر وصیقله 
من الأاصلء وقلیل ما ھم؛ والل اعلم. 

۲۔ [۳۳] (آبو وھب) قولہ: (وعن أبي وھب الجشمي) بضم الجیم وفتح 
الشین المعجمة؛ منسوب إلی جشم ین سعلہ 

وقولہ: (وأصدتھا حارث وعھمام) قال في (القاموس)'': الحرث: الکسب+ 
)0 2 722 7 7 
)"0 القاموس المحیط؛ (ص : ٦ء‏ 














0 (۹) ہہ الین اشمر 


وَأنيَخْهَا حَرب وُر . رَوَادآُو ذ2 (.: .]٦٤۰۸۰‏ 


وجمع المالء والزرع؛ وھمام من الھم؛ ولا یخلو آحد من الکسب والھم؛ ولو لوحظ 
معنی الزرع وأرید التوفیق لعمل الآخرۃ تفاؤلاً بحکم الدنیا مزرعة الآخرۃ والاهتمام 
لە لم پیعد وأما معنی جمع المال وائمیل إليه والمحبة لە فلا یشمل الکل٠‏ اللم إِلا 
بحکم الطبیعة والجبلة؛ والأصح الأظھر إرادة معنی الکسب ۔ 

واعلم نہ آمر أولاً بالتسمي بأسماء الأنبیاء؛ ولما کان في ذلك شائبة عجب 
وتزکیة للنفس نزل إِلی فولە: (أحب الآأسماء عبداللہ وعبد الرحمن)؛ لن فیه خضوعاً 
واستکانة علی سا سبقء ٹم نظر إلی أن العبد قد بقصر في العبودیة فلا یکون عذا 
الاسم صادقاً[علیه؛ فآ نزل إلی تحو حارث وھمام؛ فإنه صادق قطعاء کذا قال 
الطی۹.۔ 

۹۔ باب البیان والشعر 
(البیان) في الأصل: الکشف والظھور؛ في (القاموس)'": بان بیاناً: اتضح+ 


فبان وین وتیئن وأبان واستبان کلھا لازمة متعدیةق وفی (الصراح)'*': بیان: سخن 


( شرح الطیي؛ (۸۰/۹) 

() اختلفت الروایات في الشعرء وحاصل ما قالہ الشامي أن ما کان فیه ھجو المسلم وغیرہ فحرام؛ 
وما کان فيه التغزل فمکروہ+ وماکان فبە عم ضرورۃ فعلی قدر الضرورة قاله فی (التقریر* 

(۳) ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص ؛ ۱۰۸۹) 

)٠٥٢ (می:‎ ؟حارصلا١‎ )٤( 














)٠۵(‏ کتاب الاذاب 





٭ الْنَسْلٌ الأوَن: 

۳۔[۱] عَن ان عُمَقَالَ: قَيم رَجْلاَن مِن الْمَشْرٍ 
پیدا وکشادہ گفتن وفصاحت: ویقال: فلان أبین من فلانء أي: افصح وأوضح 
کلام ت 








پیدا شدن وکردنء وقال البیضاوي'': الیان: الکشف عما في الضمیر 
واِفھام الغیرہ وقال الطیبي'"': إظھار المقصود بأہلغ لفظ؛ وقیل: هو المنطق الفصیح 
المعرب عما في الضمیرء وائکل مثقارب قي المعنی؛ والکلام قي أن المراد بالفصاحة 
والبلاغة في تعریفه هو المعنی اللغوي لھما أو الاصطلاحيء فتدبر۔ 

و(الشعر) في اللغة: العلم والفطنة+ شعر بہ کتصر وکرم: علم بە وقطن لە وعقلہ: 
ومنە فولھم: لیت شعري: والشاعر: العالم والفطن؛ وفي الاصطلاح: کلام موزون 
مقفی قصد القائل موزونیتہ: والشاعر بھذا المعنی کتامر ولابن: أي: صاحب شعرہ 
اللھم إلا أن یفسر بإنشاء کلام کذلك ۔ 

الفصل الأول 

۳۔-[١]‏ (ابن عمر) قول: (قدم رجلان من المشرق) نقل الطیبي!'' عن 
ائمیداني أن الرجلین أحدھما الزبرقان بسن بدر بکسر زاي وسکون موحدة وکسر راء 
وبشاف: وثائیھما عمرو بن أھتم بفتح الھمزۃ وسکون الھاء وفتح الفوقیة وفيی 
(القاموس)': زبرق ثوبہ: صبغه بحمرۃ آو صفرةء وائزیرقان بالکسر : القمر والخفیف 


() اتفسیر البیضاری؛ /٥(‏ ۱۷۰) 
(۷ :فرح لطیي؛ (۸۱/۹)۔ 


(۳:شرح قطیي+ (۸۱/۹) 
)٤(‏ ٦القاموس‏ المحیط) (ص: ۸۲۰) 











)۹١(‏ باب البیان والٹھر 








فَحَطَباء فَعَجب النَس لَاِهمَا: فَقَالَ رَسُولُ افرق5: ٢إِنَ‏ من الَّانِ خر" 


رَوَاه البْخَارِیٔ۔ (غ: .]۰۷٦۷‏ 
اللحیةء ولقب الحصین بن بدر الصحابي؛ لجمالە أو لصفرۃ عمامتہء أو لألە لیس 


حلة وراح إلی نادیھم؛ فقالوا: زبرق حصین۔ 





والآھدم لقب سنان بن خالد؛ لن 
وقصتھما أن الزیرفان تفاخر وتکلم في فضائله بکمالات''' فصیحۃة: فأجابہ عمرو 
ونسبے إلی اللؤم بکلام بلیغء وقال الزبرقان: واللہ یا رسول الل! إنه قد علم مني غبر 
ما قالء وما منعه أن یتکلم بذلك إِلا الحسد فاجابه عمرو ثاناً ہما هو أبلغ من الاول ۔ 


ہ ھتمت یوم الکلاب: أي: کسرت: 


وفي (احیاء العلوم)'': مدحه یوما شم ذمه یوما آنحرہ فقال رسول ال ہڑ: 
(ما ھذا؟) قال: لقد صدقت فیما قلت أولاً وما کذبت فیما قلت ثائیاء هو أرضاني 
مس فقلت أحسن ما علمت فیە؛ وأغضبني البوم فقلت أقبح ما وجدت فیہ: فقال ہچ: 
(إِن من الیبان لسحراً) یعني بعض البیان بمثابة السحر في صرف القلوب وإمالٹھا إلی 
الباطل. وظاھر سیاق المقصد أنە ذمه علی تشدق اللسان وتلون الکلام تارة فتارةء 
لکنھم اختلفوا في تاویلهء فمنھم من حمله علی الذم في التصنع في الکلام والتکلف 
لتحسیتے لیشتمل بە قلوب السامعین ویصرفھا إلی قبول قوئء وإِن کان غیسر حق٠‏ 
ویتکلف بزیادة ما لا بعني؛ ویخلط بالتلبیسء ویذھب بح الغیر+ کحدیث: (لعل 
بعضکم ألحن بحجتہ): وذھب آخرون أن المراد منە مدح البیان والحث علی تحسین 
الکلام وتحیر الألفاظء ولفظ الحدیث علی ما رواہ المؤلف محتمل للوجھین؛ فالحاصل 
)0( کذاغي الأصل: والظاھر : تبکلمات+ 
)١(‏ هإحیاء علوم الدین* (۲/ )٦٦‏ 

















)٥٥(‏ کتاب الاداب 





۶ ۔ ]٢[‏ وَعَن أَييْ کم 
الْمْرِ جِکُمَة. روَا الَْخَارِي. (ع: ٦٦٤٦٦)۔‏ 
اِنِ مَسمُودِ قَال: فَال رَسُول الل ڑا 
الْمََُمُوتَ.. فَالَھا تلاتا. رَوَا مُْلْمٌ. م: ٥۷۰‏ 
ان بسفی ائیان بمنزلة السحر في میلان القلرب إليه أو في العجز عن الإتیان بمٹلدء 
وھذا النوع ممدوح إذا صرف إلی الحق؛ ومذموم إذا صرف إلی الباطل: فیکون علی 
نمط قولہ: (الشعر کلام حسنہ حسن؛ وقبیحه قبیح)۔ 

۷٤‏ ۔[٢]‏ (ابي بن کعب) قولہ: (إن من الشعر حکمة) في (القاموس)'': 
الحکمة: العدل وائعلم والحلم؛ وأحکمہ: أتقنہ ومنعه عن الفساد وعن الأمر: 
منعه مما پریدء والفرس: جعل للجامه حکمة والحکمة محرکة: ما احاط بحنکكي 
الفرس من نجامہ والظاعر أن المراد ھنا العلم وأحکامہ کالأشعار المشتملة علی الموعظلة 





29]۳[-۔-۸۵٥‎ 





والنصیحة؛ وقیل : معناہ إِن من الشعر کلااً نافعاً یمنع عن الجھل وائسفہ۔ 

واصل الحكمة المنع: وبھا سمي اللجام: لاتھا تمنع ادابق ٹم قیل: ھذایدل 
علی أن المراد بقوله: (إِن من البیآن لسحرا) مدح البیان؛ وقد روي القرینان في حدیث 
واحدء وقد یقال: یمکن أن یکون قوله: (وإِن من الشعر حکمة) رڈًا لمن زعم ان 
الشعر کل مذمومء والبیان کلە حسنء فقال: إِن بعض البیان کالسحر في البطلانء 
وبمض الشعر کالحکمة في الحقیقة٠‏ والحق أن الکلام ذو رجھین یختلف بحسب 
المقاصد؛ کا فالوا۔ 


٥٢‏ ۔[۳] (ابن مسعود) تو : (ملك المنتطموتن) في (القاموس)!": تنطعم 


)۱۰٠١ ا القاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
)۷۰۸ ؛القامرس المحیطۂ (ص ؛‎ ( 














(۹) باب الییان والشھو 





في الکلام: تعمق+ وغالی؛ وتأئقء وفي عملہ: تحذق؛ واللطع کعنب: ما ظھر من 
الغار الأعلی في الحنك؛ فیە آثار کالئحزیزں والحروف النطعبة الطاء والدال والتاء؛ 
انتھی۔ وفي (شرح الارجوزۃ) للجزري: سمیت نطعیة لخروجھا من نطع الغارء أي: 
سقف؛ والمراد المتشدقون المتکلفون في الکلام المقتصرون من الألفاظ والعبارات 
الھائلة المعجیة للناس سن غیر رعایة المعنی وملاحظة الحق ریاءٗ ونصنعاء وقال 
الطییي*': أراد یه المتعمقین الغالین فی خوضھم فیما لا یعنیھم من الکلام ۔ 

٦۲‏ ۔-[٤]‏ (أبو ھریرۃ) فولہ: (کلمة لبید)۔ 


وفولہ : (باطل) أي : فانِ مضمحلء وھو موافق لقوله تعالی  :‏ 
فا2 


زع مہ هَايك لا مھ 0۱لتصم: ۸۸] الابتین: وآخرہ: 












دوس إن تعیٹھسا یقی وإن المسوت لابہد نازل 
۷۔ ]٥[‏ (عسرو بن الشرید) قول : (آمیة بن أبي الصلت) قال النووي : 
ہو کافر؛ وسمع النبي ہچ شعرہ الذي فیه حکمةء واسم أبي الصلت عبداللہ بن ربیمة 


() شر الطیي؛ (۹/ ۸۳۴) 

















)٠8(‏ کتاب الاناب 





!بن عوف بن عقدة بن غیرة - بکسر الغین المعجمة ‏ این عوف بن قسيء وو ثقہف: 








کان أمیة ینعید فی الجاعلیة ویؤمن بالبعث وینشد في إِثباتہ الشعر الملیحء وأد 
الإسلام ولم بسلم؛ ثبت في (صحیح مسلم) عن الشرید بن سویدء فذکر الحدیث٭ 
وسن شعرہ ما رأیده منقولاً ع البغوی أُنە قال: روتي عن أمیة آنە لما غشي إلیه أفاق 
ققال: 


کل عصیش وإن تطاول دھسر؟ شااسےو اتی اوہتنررلا 





ثٹتي کت قبل ماقدبدائي قي قلال الجبال اُرعی الوعولا 
إِن یسوم الحسساب یسوم عظسیم شساب فیے الولیسد برساآ تفسیلا 
قال اندمیري: وذکر عن السھیلي''' أن النبي ئ لم سمع قول أمیة: 


لك الحمد والنعماء والفضل ربکا فلا شيءٔ اأعلٰی منك حمداً ومجداً 
قال: آمن شعر أمیة وکفر قلبهہ وھو أول من کتب باسمك اللھم؛ ومنہ تعلمت 


قریشء فکانت تکتب کذلك في الجاعلیة 





قال: ولتعلم أىیة صذہ الکلمة سبب عجیب ذکرہ المسعودي: وذلك أن أىیة 
کان مصحوباً تبدو لە الجن؛ فخرج في عیر قریشء غمرت بھم جلّة فقتلوھاء فاعترضت 
لھم جتّة تطلب بٹارھا وقالت: قتلتم فلانة ٹم ضربت الأرض بقضیب فتفرت الإبل: 





قلم یقدروا علیھا إلا بصد عثاء شدید؛ فلما جمعوھا جاءث فضربت ٹثائیة فنفرتھاء 
قلم بقدروا علیھا إلی نصف اللیل: شم جاءت فنفرتھء حتی کادوا ان بھلکوا بھا 


() ڈالتعریف والإعلام! ملسهیلي (ص : ٦٦‏ ٦٦)؛‏ و:حیاۃ الحیوان* )۲٢٤ /٦(‏ 

















(۹) باب البیان بالشمر 


قَالَ: حم فَأَنْمَدْنۂ یغا, فَقَانَ: امیا تم 





ثهغا َقَالَ: میں 
حَتّی اَسَذتة بنة تیپ۔ روَا مُْلْم۔ (ر: ہ۲۷ 

عطشاً وعناءء وہم قی مفازة لا ماء فیھاء فخالوا لأمیة: ھل عندك من حیلة أو غنء؟ فقال: 
لملھاء ثم ذعب حتی جاوز کثا: فرآی ضوء نار علی بُعدء فأتبعه حتی آتی علی شیخ 
في خباء: فشکا إليه ما نزل به وبصحبه؛ وکان الشیخ جتِّاء فقال: اذھب فإذا جاءنکم 





سبعاء فرجع إلیھم وھم قد أشرفوا علی الھلکةء فلما جاءتھم 
الجیّة قالوا ذلكء فقالت: تّا لکم؛ من علمكم؛ فذھبت رأخذوا إہلھم؛ وکان فِھم 
حرب بن أمیة جد معاویة؛ فقتلتہ بعد ذلك الجن بثأر تلك الجنیةء وقالوا فیە شعرا: 





ووے ح سپ پیکساؤ ققسسر ‏ ولیس توب قَْس ربق 
ذکر عذا کلە في (الکوکب المنیر لشرح الجامع الصغیر في أحادیث البشیر 
النذیر) 





وروی أنە کان أمیة متدیناً متعبداً في الجاعلیة؛ وکان حریصاً علی استعلام النبيی 


الموعود من العرب؛ وکان یرجو أن یکون نفسهء فلما أخبر نہ من قریش منعہ الحسد 
من الإیمان بە ہل 

وذکر ابن الجوزي في (کتاب الوفاء): أنه لما سمع منھم علامات نبوۃ محمد کٹ 
کان یقول: لشن ظھر وأنا حي لاہلیَنٌ اللہ في نصرہ عذرا فلما ظھر پل نکص علی 
عقییهء وضال: ما کنت لآومن برسول من غیر ثقیف أبداء وکان هو من ثقیف۔ وذکر 
فی سماع أمیة علامات نبوئہ پچ حکایات عجیبة: فعليك ب (کتاب الوفاء)۔ 

وقولە: (ہيه) بکسر الھاء وسکون الیاء بمعتی (إیہ)ء و(إیہ) اسم فعل؛ وھو 


بغیسر تنوین أمر باستزادۃ حدیث معھودء وبە بغیر معھود؛ و(ابھا) بالنصب للتسکیت 














)٥١(‏ کتاب الآداب 








]٢[-۸‏ وَهَنْ جُنْذْب : اَ٤‏ الََينٌ ق کَانَ ِي بَْض الْمضَامِد وَقَدْ 


ڈبیٹ أَصْيْْه فَقَالَ: 


سفن آئے لسغ ٹییت و فی سیل افتکا لقیست؛ 
علی [خ: 1۸۰۲ م: ١1۷۹]ء۔‏ 





والکف اذا وھ علی آخر الکلمة بالتسکینء وإٍذا لم یوقف حرك ہالکسر؛ وإذا نکر 
نون؛ وقال الكرماني'': (ھیہ) بکسر الھاہ الأولی لاستزادة حدیث آو فعل؛ وقد تحذف 
اٹھاء الثائیةء ومنە : هي یا بن الخطاب: أو هي ضمیر قصة٭ و(ھیہ) استزادة لشعر أمیة؛ 
لأانه کان تقبّا ترھب قبل الإسلام۔ 

]٦[ - ۸‏ (جندب) قولہ: (في بعض المشاھد) وھو غزوۃ أحد علی ما قال 
الطیبي!"ء اصاب الحجر اصبع رجلە ِء کذا في (سفر السعادة). 

وقول: (وفي سبیل اللہ ما لقبت) (ما) موصولة+ وھو مبمداً خبرہ مقدم؛ 
وقیل: افیة أي: مالقیست شیا في سبیل اللہ تحقیراًلما لقیست من الجراحة؛ 
و(دمیت) علی بناء الفاعل علی وزن (رضیت)؛ وکڈا (لقیت)ء والتاء مکسورة فبھماء 
وقیل: ھما بالسکون فیھما فرارآمن الوزنہ ورد بأنہ مع السکون أیضآً موزون من 
الکامل ۔ 

واختلفوا في نہ عل قالہ النبي کا منشاً آو متمثلاً؟ وبالثاني جزم الطیري وغیرہ: 
فقیل: و للولید بن الولید+ وق 


( شرح الکرماني؛ )۱۹۹/۲٢(‏ 
(۷: شرح الطیی؟ (۸۵/۹) 


: لعبداللہ بن رواحةء قاله في غزوۃ مؤتة وقد أُصیت 

















(۹) باب الییان والشعر 






۹۶ ۔ [۷] وَعَنِ البراء قَال : هَال الہ 5ا 
ابیت: دامح الْمْشْرِكِینَ نَم جِإِیلَ عَمَكّہ: وَشَادَ رَسُو ار بَتّول 
ِعَشا: اجب عَلّي؛ اللھم ایئذۂپِراؤح الد تن عَلْو [غ: ۲۱۷ 





۸۵0]ء 

اصبعہ؛ ذکر ذلك کلە السیوطي؛ وقیل: ھذا رجز ومثله لا یعدّ شعرلّء وأیضآ وقع 
موزونامن غیر قصدہ فلا یکون شعرآ ولا یعد قائل مثله شاعراء وأما ما قیسل : 
إِن فوله: هوَمَاعَلَتتَہ ایم رٌ4(یس: ]٦۹‏ وأمثائه مسوق نتکذیب الکفار فیما نسبوہء 
ولا یقال لمن تفوہ یت واحد علی شدر: إه شاعرء فمحل نظر؛ لأئھم فسروا قوله 
تعالی : لوَمَايَِِي لم 14یس : ۰۹] بمعنی أنە لا یتبسر ولا بتصور ولا بأني منهە الشعر 
نطعاً۔ 





۹۔ [۷] (البسراء) قولہ: (لحسان) هو منصرف إِن کان من الحسن؛ وغیر 
منصرف إڈا کان من الحسں۔ 

وتوله: (امج) في (القاموس۷': ہجاہ ھجوا: شتمہ بالشعر؛ وفي (الصراح)ا'': 
ہجاء بالکسر والمد: نکوعیدنء خلاف المدحء وفال السید في (شرح الکشاف): 
إن التھجي تعدید الحروف باسامیھاء ومن المجاز یھجو فلاناً: یعد معاییہ . 

وتولہ: (اللھم أیدہ بروح القدس) المراد بە جبرئیل؛ سعي بہ لأنہ بأتي الأبیاء 
ہما فیے حیاۃ القلبء والقدس بمعٹی المقدس؛ وھو اللہ تعالی بإضافة الروح الب 


)۱۲۴١ ا القاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
۔)٦۹۷ دالصراح؛ (ص:‎ )٢( 














)٠(‏ کتاب الآداب: 


۰ ۔([۸ وَعَنْ عَايشَة اك رَشُول اشرقا فَالَ: امُجُوا قُرنشا: لن 
مد عَليْهم مِن رَشٌٍ١‏ ۹ رَوَاه مُسْلِمٌ۔ [م: ۹۰٦1]ء‏ 


۱ء ۔۹[1) وَمَنھَا قَالَتْ : سَمِعْتٗ رَسُول الہ 






رُوح الْقّدُسي لا يَزَال تد تا تحت عَن لٹ َرَسُولِبء وَفَالّتْ سَبِمْثُ 
رَشول اشر قا بََولَ: ‏ مَجَامُمْ حَکَان نمی وَاشْتَقَی'. روَا مُسْلْمٌ, (م: 


٭۰ءء 





للتشریفء أو القدس صفة الروح لکوئہ بمعنی المقدس+ آو باعتبار الوصف بالمصدرء 
وانما آضیف إلیه تنیھاآً علی زیادة الاختصاص؛ کفولھم: حاتم الجود ورجل 
صدق۔ 

۰-۔ [۸] (عائشة) قولە: (من رشق الئہل): (الرشق) بالفتح : الرمي بالنبل 
وغیرہ؛ مصدر رشقہ: إٰذا رماہ بالسهامء وبالکسر الوجه من الرميء وإذا رمی القوم 
کلھم دفعة واحدء قالرا: رمینا رشقاء و(النبل) بفتح وسکون: السهام وھي جمعم 
لا واحد لھا وقیل: واحدء وجمعە نبال وأنبال ونبلان ۔ 

۱۔-۔ [۹] (وعنھا) قوله : (ما نافحت) نافح: کافحه وخاصمہ: ونافحت 
عن فلان: خاصمت عنہ, 

وقوله: (قشفی) آي: غیرہ؛ (واشتفی) أي: بنفسہء وفي (القاموس)؟: اشتفی 
بکذا: نشفی من غیظہ؛ وفي (الصحاح)”ا: استشفی أي! طلب الشفاء۔ 





() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص: ۱۱۹۵) 
)٢(‏ دالصحاح في اللغةہ (۱/ ۲٦۳)ء‏ 














(۸) باب البیان والشعر 





٢‏ ۔[١٣]‏ وَهَن الیْراء قَال: کان رَسول الفر کی بقل الاب يَومَ 


ولیتب الأفْ ےم إِنْ لائیتآ 


نا أراذرا ننس سے 





ليو۔ [خ۰ ۱٤٤۰١‏ م: 1۸۰۴]ء 


انس قَالَ: جَعَلَ الْمهَاجِرُون وَالْأَنْصَار َخْفِرُونَ 





۲ 
2 
جج 





۷۹۲ ۔[١١)‏ (ایراء) قولہ: (فائزلن) امر من الإنزال بالنون الخفیفق خطاب 
علی طریقة الالتفات۔ 

وقولە: (إن الولی) علی وزن العلیء أي: الذین (بغوا علینا) أي: الأحزاب 
و أھل مکة۔ 

وقوله: (إذا آرادوا فتنة) أی: ردنا إئی الکفر 

وفوله: (یرفع بھا) أي: بھذہ 'لكلمة المذکورة یفسرھا قول: (ابینا آبینا)ء 
(صوه) ریکررھاء وفیے مشروعیة الجھر بالذکر؛ وقالوا: ھذا الرجز من عبدالل بن 


رواحة 





۳ ۔[١٣]‏ (آنس) قول: (بحفرون الخندق) في (القاموس) 


)۸۱۲ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 











(۵ہ) ظتابااب 








تن اللِينَ بَسابٹوا محمَےةا عَلی الھساد کا بق 
ول ال ہلل وَمويجهُم: 
داللهُم لأَ عَیْشںَ إ 


مُتَققي عَلَيْو. (ع: ٣۲۸۳م‏ ۸۰۰ 





غْْز للأَنْےًار وَالْمهَاجروہ 





.]۲٢٢۷ م:‎ 





کجعفر: حفیر حول اسوار المدن: معربُ 


بالنماس سلمان الفارسي أن ذلك من عادۃ الفرس؛ فققبل ذلك منہ رسول اللہ 8 وأمر 


حفروہ حول المدینة في غزوۃ الأحزاب 


۹٤‏ ۔[۲٣]‏ (اآبو ھریرة) قوله: (یریہ) بفتح الیاء وکسر الراء مضارع وٗرّیء 
مثل وعد یعدء سن الوري: علی وزت الرمي؛ وھو داء یفسد الجوف: ومعناہ قیحاً 
یاکل جوفہ ویفسدہ: والمراد الشعر المذموم؛ وفي قوله: (یمتلئ ) [شارۃ إلی کون 
الشعر مستولیاً علیه بحیث یشغله عن القرآن والذکر والعلوم الشرعیة وہو مذموم 
من آي شعر کان؛ وفي (القاموس)!': الوري: فیح في الجوف: أو قرح شدید یقاء 
منە القیح والدم: وَرّی القْْع جوقّہ: آفسدہ۔ 


( ا القاموس المحیط+ (ص: ۱۲۴۲)۔ 














(۹) باب البیان والشھر 





٭ الفَصْلٌ الثِي: 
٥۰‏ ۔-[۱۳] عَنْ کپ بن مال أَنّه فا 
ا انْْنَ ِي الشَنْر ما انز 


یی 








الفصل الثانيی 


٥۶۔ ]٣۳[‏ (کعب) قوله: (عن کعب بن مالك) أحد شعراء السلمین؛ وکان 
شعراؤھم: حسان بن ثابتء وعبداللہ بن رواحةء وکعب بن مالك؛ وقیل: کان کعب 
یخوفھم بالحرب؛ وحسان بن ثابت یقبل علی الأنساب؛ وعبداللہ بن رواحة یعیرھم 
علی الکفر: وقیل: إِن دوسا إنما آمنت ورقّت من قول کعب حیث قال: 
ققینامن تھاسة کل ور وخیسرٹے أفسندنا السیرفا 
نخیرھسا وڑے نطقت لقائنت 7 اطعھن دو آآو تق 8 

فقالت دوس انطلقوا وخذوا لأائفسکم لا ینزل بکم ما نزل بثقیف؛ کذا فيی 
(آسد العابة)۷. 

وروی أنە ٹا قال لحسان بن ثابت: (تقیل علی أنسابھم وتھجوهم بھا ولي فیھم 
نسب؛ فاحذر أن تقع في نسبی)ء قال: أخحرجك یا رسول اللہ منھم کما بخرج الشعر من 
الخمیرء فقال رسول اللہ ٹ: (شاور في ذلك آیا بکر): وکان ظللہ اعلمھم بالأنساب 
ایام العرب۔ 

وقولہ: (إن الله قد آنزل فی الشعر ما آنزل) یعني قولہ تعالی: فرََشُمََه بَلِعُّهُمِ 
امن ە(:عمراء: ٢٢٦]ء‏ فاجاب تچ بأئ نیس علی إطلاقہ بل للمھاتمین في أودیة 


() اآصد افعاب (۲/ ۴۹٣)۔‏ 














)٥(‏ کتاب الٗذاب 





الضلال؛ والذین یقولون ما لا یفعلونء وقد اسنٹنی سبحانہ المؤمنین بقول: 9لا او 


ا 4 الایة (الشعراء: ۷٢۲]۔‏ 





ونولہ: (لکأنما ترموٹھم بە) اي: بالشعر الذي تھجونھم بە؛ و(التضح) بمعنی 
الرمي: یقال: تضح فلاناً بائبلء اي: رعاھم, 

فقولے: (نضح النبل) مفعول مطلق آو مفعول بە؛ اي: ترموٹھم بە ائنبل 
المنتضوحۃء والمراد أن ہجاءکم إیاہم یؤٹر قبھم کتاثیر النبلء وفي ھذا إثبات کونه 
جھاد باللسان ۔ 

+٦‏ ۔-[١٤۱]‏ (آبو أمامة) قولہ : (الحباء والعي شعبتان من الإہمان) أما کون 
الحیاء شعبة من الإیمان فقد سبق تحقیقه في (کتاب الإیمان)+ وآما العي بکسر العین 
وإدغام الیاء فھو المجز والحصر في الکلامء ضد البیانَ+ في منطقه عِبٍا کرضي 
رضا: حُصٍرہ وَعیيٌ علی وزن (فعیل): وع ا٘بضا علی (فمل) صفة منہ؛ والجمع 
أعیاہ وأعییاء: والمِي أیضا: عدم الاھتداء بالامر؛ عَِي کرضي وعئء والادغام اکٹر؛ 
وتعایا واستعیا: لم یھشد لوجه مرادہء أو عجز عنەء ولم بطق إحکامہ: والظاھر أن 
المراد عضا المعنی الأول بقریدة قوله : (والیذاء والبیان شعبتان من التفاق) والبذاء: 




















(۹) باب البیان والشفر 


روَا 





الفحش فی الکلامء وقال في (القاموس)'': البذاء: الکلام القبیح: والیذي کرضي: 
الرجل الفاحش۔ وفي (الصراح)!": الہذاء: بیھودہ گفتنء وأصلہ بذاءۃ فحذفت الھاہ؛ 


مشل کرامة وصلایبة؛ والبیان عرف معناہ: 





کان العي شعیة من الإیمانء والبذاء 








وانبیان شعبة من النفاق؛ لان 'لمؤسن ئحیائہ وانکسارہ ومسکنته وشغلە بالعبادات 


وإصلاح الباطن وم الآخرۃ وعدم تشدقہ باللسان لا یقدر علی التقریر والبیانء 





ویعجز عن ذك؛ بخلاف المتافق : فإن بذيء فاحش جريء علی البیان والتشدق؛ 
ویؤول معنی ھذا الحدیث إلی معنی قولہ 8: (ائمؤمن غر کریم؛ والمنافق خب لثیم): 
ویمکن حمل العي علی المعنی الٹاني: وھو عدم الاھتداء في الأمور والعجز عن 
آحکامھا؛ فیکون أقرب معنی إِلی هذا الحدیث 

وقال الطیبی'”: إِن الإیمان بکوٹ باعثاً علی ال 
والاحتیاط فیەء وھو علامة الإیمانء وما بخالفھا من الفاق۔ وعلی هذا یکوت المراھ 
بال: لا لخلل في ؛للسان: 





اء وائتحفظ في الکلام 





بالسي ما یکىون بسیب التأمل في المقال والنحرز عن 








وبالبان ما یکون سیبه الاجتراء وعدم المبالاۃ بالطغیان وعدم التحرز عن الزور والبھتان+ 
ولعلے إنما قوبل العي في الکلام مطلقاً بالیان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار 


التقدم علی الاس مبائغة في ذم البیانہ وإن هذہ النقیصة لیست بمضرۃ للإیمان مضرۃ 





ذلك اثبیان: فتدیر ۔ 








۔)٦۱١١‎ : دلقاموس المحیط+ (سی‎ )١( 








١ (‏ تصر 
(۳ 'شرح ثطیي؛ (۹/ ۹۰) 


اع (ص: ٤۵8)۔‏ 














(۲۵) کتاب الآناب: 


٣)۹‏ و ا ا ا 





فی شب الڑیتاؤا۔ [شعب: 5٤41]ء‏ 





۸۔۔-[١٣]‏ وَرَوّی الْرْذِیٔ تَحُوَه هَنْ جَابير وَفي روا 
ا رَسُول الل! قد عَلِهتا اللَرفَرُؤْن و دو تی و نا ای و و در 

۷ ۔[١۱]‏ (ابو ثعلبة الخشني) قولە: (إن أبغضکم إلي) الظاھر أن الخطاب 
للمؤمنین+ ولا شك أن فیھم محبوبین ومبغوضین من جھات مختلفةء وإِن کانوا جمیعاً 
محبوبینء ثم ہم یتماوتون في مراتب المحبة والبغخض؛ فعضھم أحب وبعضھم أبغخض؛ 
فلا إشکال في ھذہ العبارةء ولا حاجة إلی التمحلات والتکلفات التي ذکروھا کما 
یظھر بالنظر في کلام الطیبي'ء فتأمل۔ 

وقولہ: (مساوٹکم) الظاھر آلە جمع سوء؛ کمحاسن جمع حسن بالضم علی 
غیر قیاس؛ کما قي (القاموس)'' وغیرہ؛ فھو مصدر وصف بە ٹم جمع؛ وفي روایة: 
(اساوٹکم) جمع أسوأء کاحاسن جمع أحسن: وعذہ الروایة اظھر وإِن کانت الاولی 
أقوی. 

۸+ -[٦1](جابر)‏ قولہ: (الٹرثارون) في (الصراح)'": ٹرثرۃ الکلام: کٹرنہ 





() انظر: دشرح الطي؛ (۹/ ۹۰) 
)٢(‏ االقاموس المحیط٥‏ (ص؛ )٥٤‏ 


(۳ تالصراح؟ (ص: ١٦۱)۔‏ 














(۹) باب الییان والشھر 





وَالْمْتَمَدقو 





الشَیهِتُودَ؟ فان سیت ٭ ت: ۲۰۱۸]ء 


۹۔ [۱۷] وَعَنْ سَمُد بن آہ 






توم الاڈ لی تَخرج قَوم َو أَْ 
وتردیدہ یقال: ٹرٹر فھو ثرثارء أي: مکشار مھذارء وفي (القاموس؟': الئرثرۃ: 
کثرۃ الکلام وئردیدہ: والإکثار من الأکل وتخلیطه 

وتوله: (المتشدقون) في (القاموس)“: الشدق بالکسر ویفتح؛ والدال مھملة: 
ِفْطَنة الضم سن باطن الخدینء والجمع الأشداق؛ والشٌّدق محرکة: سعة الشدق؛ 
وخطیب اشدق: بلیغء وامرأۃ شدقاءء وتشدق: لوی شدقه للتغصح . 

وقولہ: (المتفیھقون) في (القاموس٣:‏ فھق الاإناء کفرح فھقاً ویحرك: امٹلاء 
والفھیق: الواسع من کل شيء٭ ویئر مفھاق: کثیرۃ الماء وأفھقہ: ملأہء وتفیھق فيی 
کلامہ: تنطع وتوسع کأنہ مل به قمه؛ وفي (الصراح)9: فلان یتفیھق في کلام أي: 
یتوسع فیە ویتتطع ؛ واصله فھق وھو الامتلاء: کأنہ مل فمہء ولا یخفی أن هذامن 
التکبر والرعوئة ولهذا فسرہ في الحدیث بالمتکبرین . 

۹ء ۔[۱۷] (سعد بن أبي وقاص) قوله: (یاکلون بالتھم) أي: یجعلوت 
آلسنتھم وسائل أکلھم؛ نیمدحون الناس ویذمونھم بالباطل ویکذبون ویتشدقون+ 
ویلقون الکلام بألسنتھم في ذلك حتی یحصل لھم شيء من النیا وشھوات نفوسھم 





۔)۳۳٣ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 
.)۸۲٦ ا القاموس المحیط (ص:‎ )( 
۔)۸٤۸ المحیط؛ (ص:‎ سوماقفا٥‎ )۳( 
لصراح؛ (ص: ۳۸۹)۔‎ )٤( 














)۲١(‏ کتاب الادا 


۰ ۔ [۱۸) وَمَنْ 





.٤‏ روا 







مَذاحًییثٹ غرِیبٌ۔ (ت: ۲۸۰۳]۔ 


(کما تاکل الیقرة) الحشیش (یألسنتھا) وتلف؛ فلا تمیز بین الرطب والیابس؛ والجید 
والرديەء ولھذا سمیت بقرة٭ لان البقر ہو الشق والتوسع+ ومنہ سمي الإمام محمد 
این علي بالباقرہ لتبقرہ في العلم وتبحرہ فی بخلاف سائر الحیوانات التي تأاکل 
بأسٹانھاء فھولاء أیضاً لا یمیزون بین ما یتبغي من القول وما لا ینبغي؛ ولا بین ما بحصل 
ہسببه من الحلال والحرام۔ 





۰۔- [۱۸] (عیدالل بن عمر) قول : (یتخلل بلسائہ) أي: من یتشدق في 
الکلام ویفخم بە لسانه ویلفه کما تلف البقرۃ الکلا بلسانھا لقّاء ھکذا فسروہ؛ وأاصل 
التخلل الدخول في خلال الشيءء یقال: تخلله: ثقبه ونفذہء ومنہ الخلال یتخلل بین 
الاسنانء شبە إدارة لسانہ في الغم حال التکلم تفاصحاً ہما تفعل البقرۃ بلساتھاء وأما 
من بخطب ویفصح من غیر تکلف فلا یدخل فيەء فلا یکرہ. 

و(الباقرۃ) جمع بقرہ واکٹر استعمالہ بدون التاء: قال في (القاموس)'ٴ: واما 
پاقر والبقیر والبیقور والباقور وباقروۃ فاسماء ذلجمعء عذا وآما البقضرۃ فالظاھر أن 
التاء للوحدة کما في نمرۃ؛ ومع ذلك جمع اللسان في قولہ: (کما تاکل الیقرۃ بالسنتھا): 
وقال: (الیاقرۃ بلساتھا)ء وأما الثائي فیظھر وجھ یرادة الجنس؛ وأما الأول فلا یظھر 
لە وجه إِلا أن یقال : إِن التاء للنقل دون الوحدةء فتدبر۔ 





١ )١(‏ القاموس المحیطہ (ص: ۳۳۱)۔ 














(۹) باب انیبان وانشمر 





۲ ۔[١٣]‏ وَعَنْ اببي هُربرَةَ 
ِقََوبَ الَجَال او التّاس. ٠٠٠٠٠٠٠٠٠‏ کر 


۱۹۔-۔ [۱۹)] (انس) قولہ: (ھؤلاء خطباء أمتك الذین بقولون ما لا بفعلون) 


صَرف الْكَلاَم 





ومن ھذا الوجہ ورد: (إن طول صلاة الرجل وقصر خطیتہ مثلَة من فقھہ). 


]۲٢[- ۳‏ (آبو ھریرۃ) قوله: (من تعلم صرف الکلام) صرف الحدیث: أن 





یزاد فیه ویحسنء من الصرف في الدراھم؛ وھو فضل بعضه علی بعض في القیمة+ 
وکذئك صرف الکلامء ولە عليه صرف؛ أي 
لأنه إِذا فضل صرف عن إشکاله: وقال الطیبي' 
الإنسان من الزیادة فی وراء الحاجةء یدخل الریاء ومخالطة الکذب ویحوله عن 





ف وفضل: وھو من صرفه یصرفہ؛ 
۳ صرف الکلام: فضلہ؛ وما یتکلف 





موضعه بلسان إرادۃ التلبیس والتخلیطء وبھذا انوجه شبە بالسحر الذي أصله الصرف+ 
وقیل: صرف الکلام: إیرادہ علی وجوہ مختلفة 
وقوله: (لیسبي بە قلوب الرجال أو الناس) شك من الراويء والسبي: الأسر٭ 





( الحدیث غیر موجود في اٹرمذي؛ ولا قي االشماشلۂ: لعم اخرجے احمد في ؛سندہ* 
۸٦ء‏ واہو یعلی قي ‏ مسندہہ (۳۹۹۲)ء وأبو داود الطیالسي فی امسندہ؛ (۲۱۲۷)ء 
)٢(‏ اخرجہ سلم .)۸٦۹(‏ 


(۴ شر الطیبي؛ (۸۱/۹) 














)٠١(‏ کتاب الآداب: 





یَّو: دلقَذ رَآَبٹ از أیزٹٗ ۔ آن آت 


روَا أُو َاوُة. ٥۰۰۰۸:‏ 





سبی العدو سأ وسہاء: أسرہ کاستباء؛ فھو سبي وھي سبي آیضا؛ والجمع سہایاء والمراد 
تا الإمالة والصرف: والمراد التعلم بتحصیل الجاہء فإن الجاء تملك القلوب . 

وقوله: (صرفاً ولا عدلاً) الصرف: التوبة والعدل: الفدیة آو الصرف النافلۃء 
والعدل الفریضةء أو بالعکسە أو الصرف الوزن؛ والعدل الکیل؛ أو الصرف الاکتساب؛ 
والصدل الفدیة او الحیلةء ومنہ ٢ق‏ تَنتَی ٹر صَنفا لت ەنفران: ۱۹] معناء 
ما یستطیعون أن بصرفوا عن أنفسھم العذاب ذکر ذلك کلە في (القاموس)۷٥.‏ 

۳ ۔-[۲۱] (عسرو بن العاص) قولہ: (لو قصد في قولہ لکان خیرا) في. 
(القاموس)'': القصد: استقامة الطریق وضد الإفراطء کالاقتصاد (لقد رأیت) آی: 
علمت (آو آمرت) بلفظ المجھولء شك من الراوي۔ 





وقولے: (ان أنجوز في القول) تجوز في الصلاۃ: خففء وفي الکلام: تکلم 
بالمجاز والمراد هنا الإسراع والتخفیف: وفي (الصراح): الجواز رواني وروان 
از جائ؟ ورايء وسبك گزاردن نماز وسخن بمجاز گفتن۔ 





.)۷٦٢ (ص:‎ ٥طبحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 
.)۲۹۵ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
)۲٢۴ (ص:‎ :حارصلا٦١‎ )( 














(۹) باب الییان وانڈھر 





قَانَ: سَمفٹ رَسشول الہ قل بَقُولَ: 
جََلا: وَإذ بن الثْئرِ عُکما ین ا کے 

٤۔ ]۲٢۲[‏ (صخر بن عبدالة) قوله: (وإت من العلم جھا٥ً)‏ قال الطبیي نقلاً 
عن (النھایة)”: هو أن یتعلم من العلوم ما لا یحتاج إلیە؛ کالنجوم وعلم الأوائل؛ 
ویدع ما یحتاج إليه سن القرآن والسنة فیجھلەء وقیل : مو أن لا یعمل بعلمہ فکأنہ 
جال انتھی. ویمکن أن یقال: إن من یدعي لنفسہ بزعمه علماً ولیس کذلك في 
نفس الامر لبطلان زع فھو جھل: آو السراد من یتوغل في ذات اللہ وصفاته بالکٹە 
ویرید أن بعلمه بالکنەء وذلك العلم جھل في الحقیقة إِذ لا سبیل إلی العلم بالتہ 
آو المسراد أن الاعتراف ہائجھل في بعض المواضع علم! لکونە مما لا یعلم؛ فیکون 
هذا فرہ العلم؛ وھو جھل؛ فیکون بعض العلم جھلاً؛ فافھم۔ 

وقوله: (وإِن من الشمر حکما) وفي روایة: (لحکما)ء أي: کلاماً نافعا یملع من 
الجھل والسفەء قیل: راد بھا المواعظ والأمثال التي ینتفع بھا الناسہ والحکم: العلم٭ 
والفقہ: والقضاء بالعدل: وھو مصدر حکم؛ ویروی (لحکمة)ء وھو بمعنی الحکم؛ 
کذا ذکر فی (مجمع البحار)'' نقلاً عن (الھایة) 

والحاصل ان الحکم والحکمة یجيء بمعتی واحدء ففي روایة وقع فیھا الحکمة 
یجوز أن تحمل علی معنی الحکم؛ وفي روایة جاء فبھا الحکم یحمل علی معنی 
الحگمة ۔ 





(۱) مشرح الطي؛ (۹۴/۹)ء 
( ؛مجمع بحار الأنوار* (۱/ .)٢٥٣‏ 














)۲٢(‏ کتاب الآدان 


وَإنَمَِ القَوْلِ الا ۔ رَوَاہ ابو اود (ہ: ٢٠١٥]۔‏ 
٭ الْفَسْلٌ اللَِك: 

۰۶ [۲۳] عَنْ عَابِشَةً 
رآ فی الَلجد یقُوم عَليْہ قَاساء فَايجر مَن رسُولِ اشرقلق از اخ . 
وََقول رَشول الل وئ: دن 
عَنْ رَسُولِ اللر گا ۔ رَوَاه البْحَارِیٔ۔ 








حثان ثرے القڑے کا ناف آ: فَ2 
لود حَسَان بِرُوج القدُسِ ما اف أؤ فَاخَرَ 





٦۔[٤۲]‏ وَعَیْ انس فَالَ: کَانَ ل 





وقولہ: (وإن من القول عیالاً) اي : وبالاً علی القائل ؛ أو علی السامع الجاھل 
الذي لا یفھمەء آو العالم الذي یعلمهء أو ثقلاً علی من لا پرید أن یسمعه؛ کذا فسروہ۔ 
الفصل الثالٹ 
٥‏ ۔ [۲۳] (عائشة) قرل: (یفاخر) في (القامرس)'': الفضر: التمدح 
بالخصال کالافتخارء وفاخرہ مفاخرة وفخاراً؛ عارضہ بالفخر۔ 
]۲٣[- ٦‏ (أنس) قولہ: (حاد) اسم فاعل من الحداء؛ قال في (القاموس)ا: 
خُدًا الإیل حدواً وخُداء وجداء: زجرھا وساقھاء وفي (الصراح)۳: حدا: راندن شتر 


بسرود وآواز؛ والحداء من الفتاء مباح لا خلاف فیە لأآحد و(أنجشة) ہفتح الھمزۃ 


۔)٦٤٤ االقاموس؛ (ص:‎ )١( 
المحیط) (ص: ۱۱۷۱)۔‎ سوماقلا٦٢‎ )٢( 
۔)٤٥٥ دالصراح؛ (ص:‎ )۴( 














(۹) باب الییان والشھر 


رَکَانَ حَسَى الصّوْت؛ فَقَالَ لہ اَی 45: ٢رْرَيْدَة‏ یا اَجَتَةًا لأَ تَكْبرٍ 


خ: ٦1۲۹ء‏ م: 





وسکون النون وفشح الجیم والشین المعجمة آخرہ تا وکان أنجشة یحدر بالنساہ 
والبراء ین عازب یحدو بالرجال۔ 

وقولہ: (رویدك): (روید) تصغیر روہ بالضم یقال: امش علی رودہ أي: مھلء 
آرواد ومرود نرم رفشن وراندن: ویقال: آرود في السیر والسفرء ویقال: رویدك 
عمراء فالکاف للخطاب لا موضع لھا من الإعراب: و(روید) غیر مضاف إلیھا: وھو 
منعد إلی عمرو؛ لأنه اسم سمي بە الفعل٭ ویعمل عمل الفعل ؛ لن الکاف إنما تدخله 
إنا کان بمعنی فعلء ویقال: رویدکني؛ رویدکماني؛ رویدکمولي؛ رُوَدكتٍَي وحرکة 
الدال لالتقاء الساکتبن؛ ویستعمل علی وجوہ أربعة: اسم فعل کقولك : روید زیدا: 
آمھلہ: وصفة نحو سار سیراًرویدأء وحالاً مثل سار القوم رویداَء ومصدر نحو قولك: 
روید عمرو بالإضافق ومنصوب بفعله المقدر+ کقوله تعالی : لمَتَريبَ الپ 4(محمد: +٤‏ 
کذا في (القاموص)9'۔ 

وفولہ: (لا نکسر القواریر: قال ق3 
بالنساء یعني شبه النساہ بالقواریر في الرقة والضعف وسرعة الانکسار؛ فذکر اسم 
المشبہ بە وأراد المشبھة استعارةء آمر ُ أنجشة ان یغض من صوتہ الحسن؛ وخاف 
الفتنة علبھن من حداہ بأن یقع من قلوبھن موقعا؛ لضعف عزائمھن وسرعة تأثرھن؛ 
وقیبل: خاف ضعفھن وتمبھن سن سرعة مشي الإیل بحداہ؛ والاول آصح واشھر: 








١ (‏ القاموس المحیطہ (ص: ۲۷۱)۔ 











)٠۶(‏ کتایالاا 


۷۔ ]۲١[‏ وَمَنْ عَالدّے فلت : هر عِضة رشولِ ار الشّمْنٌ 
َقَال رَشول اشرقة: مُوَكَاَ نَحَسَهه حَسَنْ وَقَخْۂقَيخْ+. روَا 
الدَارَقطیين. (ئط: ٤٢1‏ ]۔ 


]٢٦[ - ۸‏ وروی الشَافبيُ عَنْ مُروَةَ مُرسلاً۔ (سند الشائمي: 





۱ءء 





يَعَْلی ٹر روا شی [م: ۲۰۹٦]ء‏ 
کذا في (مجمع البحار)'". َ 

۷ء ]٢٦ ۲٥[-٤‏ (عائشة) قول: (صو کلام ۔ ۔ ۔إلخ)؛ یعني ان 
الشعر کلام لا یزید إلا ہوزن وقافیة وما فیھما من شيء؛ والکلام ینقسم إلی حسن 
وقبیح باعتبار حسن مضمونە وقیحہء فکذلك الشعر ۔ 

۹ ۔ [۲۷] (ابو سعید الخدري) قولہ: (بالمرج) بفتح العین وسکون الراء 
المھملتین وبالجیم: اسم مرضع۔ 

وقولہ: (أو اسکوا الشیطان) شك من الراری: لعله کان ینشد من أشعار الجاعلیة 
ما فیه فحش أو ہجو أو شرك أو نحو ذلك مما اشتملت عليه أشعار أھل الجاعلیة من 
الغاوین۔ 


)١(‏ دمجمع بحار الأنوارہ (۴۹۱/۲).ء 














(۹) یا البیان وانشمر 





۰۔ [۲۸] وَعَنْ جَا ال رَمُول الف ق5 : ۷الْنَاءُ یت 





الْاقَ فِي الْقَلبٍ كَتَا بے الْمَاء الزِع×. رَوَاءُ 


[شعب: /٤‏ ۲۷۸۹]ء 





ما صَتَعْثتْء قَالَ نَفِعٌ: لَكُنْتُ إِذْ دا صَفیرا. رَوَاه اَحمَدُ وَبُو ٥اد‏ (حم: 


۲ء د: 44۲۲]ء 


رر یں 
عی ہج پا 


۰-۔ [۲۸] (جابر) قولہ : (الغناء بنبت النفاق) الکلام فی حرمة الغناء والمزامیر 
طویل؛ وبعض المحدثین علی أنه نم یصح حدیث فیھاء وقد تکلمت قیە في (شرح 
سفر السعادة) وغیرہ من المواضعء وقد اکٹفینا بہ+ فان المسألة مشھورة 

۱ ۔-[۲۹] (نافع) قولہ: (فسمع صوت یراع) في (القاموس)": اثبراع: 


القصب: قال النووی 





الغزالي الجواز؛ 


ولیس المراد سن ائیراع کل قصب بل ائمزمار العراقي؛ شم قال: والأصح حرمة 


الیراعء وھو ہذہ الزمارۃ التي ٹسمی البابة 


وقولہ: (فکنت إذ ذاك صغیرا) جواب عما یقال نم یمنع ابن عمر نافعامنْ سماعہء 








٦ (‏ القاموس المحیط> (ص : ۷۱۷) 











)۲٢(‏ کتاپ الأذاب: 








۰ مان :تم 
٭ الْفصْلْ الأوَنً: 
٢٦۔[١]عَنْ‏ مَهَلِ بی مو قَالَ : َال رَسُول الل کڑ: : مَنْ یکن 
لَ الْجَنَة ۔ رَوَاه البْخَارِيی. 7 











فعلم أن سماعہ مباح؛ والٹھي ٹلتنزیہء وکان اجتناب ابن عمر للورع۔ 
۰۔ باب حفظ اللسان والغییة والشتم 

ذکر الغیبة والشتم بعد حفظ اللسان من ذکر الخاص بعد العامء تقدیر الکلام: 
حفظ اللسان عن السوء وعن الغیة والشتم خصھما بالذکر لکشرۃ وقوعھما وورود 
الأحادیث فیھماء والغیبة بکسر الغین المعجمة اسم سن الاغتیابء ویعرف معناہ 
وأحکامہ من الأحادیث وشرجھاء 

الفصل الأول 

٢۔-۔[1]‏ (سھل بن سعد) قول: (من یضمن لي ما بین لحییه وما بین رجليه 
اضمن لہ الجنة) اللحیان بفتح اللام وسکون الحاء: عظمان ینبت علیھما الاستان علوً 
وسفلاًء واحدہ لحي؛ ومنە اللحیةء وھو اسم لما نبت من الشعر علی الخدین والذقن ۔ 

والمراد بسا بین لحییه اللسان ونطقه یما لا یعنیه وما یوجب المعصیةء وقیل: 
آراد الفم؛ لیتناول الاکل والشرب والکلام: قالوا: والأول آصوب؛ لن المقصود 
التنبيہ علی معظم ما یأتي منە المعصیة وھو اللسان والفرجء ولذا جعل المؤلف عنوان 
الباب: (حفظ اللسان والغیبة والشتم)۔ 


والمراد بما بین رجليه الفرج وخطیثاتہء والمراد ہضمانھما حفظھما عما لا ینبقيی 





(ه) )٠(‏ یا حفظ لسان والییة راشتہ 





دا کائذي یضمنه بحق واجب الأداء: وکنا المراد بضمان الرسول الجنۂ الٹي 





اتترتب علبہء وھو فی الحقیقة من اللہ وبحکمە وأمرہ۔ 

وقد وقع مثل ھذا الضمان في مواضع متمددة منہ فَ ویجوز تلآبیاء مثل ذلك 
ثیابة عن اللہ وإخبارامی جھتہ تعالی: وتسمیة بعض الأئبیاء ہڈي الکفل بھڈا المعنی؛ 
فانہ تکفل لأمتہ بائجنة لمن اتبعہ+ وھذا فی معنی قول تعانی : طإنَ لق سا کے 
آٹزینرک اَشسؤُ وَآنوکم یلک و ال تد 4(نریۃ: ١٠:]ء‏ وحملے الطیي''' علی 


التمثیل؛ نحو: أراك تقدم رجلاً ولؤخر آخری؛ فافھم 





۳ ۔[۲] (آابو عربرۃ) قولە: (بالکلمة سن رضوان اللہ) رضي عنە وعليه 





یرضی رضاآً ورضواتاً۔ وثِضمٌانِ ۔ ومرضاۃ: ضذُ سخط: کلا في (القاموس)" وفي 


(الصراح)۳: رضوان: خوشنودي؛ مرضاۃ کذلكء وپسندیدنء والظاعر ان (من) 





؛ الکلمة الصادرۃ أو صادرۃ من مقام رضي اللہ عنہ: ویحتمل ان یکو 
تعلیلیة متعلقة بقوله: (لیتکلم)ء أي: بتکلم لأاجل رضا اللہ ومن جھتہ 


وقال الطیبي!*: بیانیة حال من الکلمةء وھو صحیح إن جعل المصدر بمعنی 





ر: من کلمة فیه رضوان اللہء کما في بعض الشروحء وقد أشرنا إئی 


ذلك: وأبضاً لا یتعین کونە حالاً 





پجرز کونە صقة: بل قد برجح کونە صفة علی 





() شرح ثطیي؛ (۹۸/۹). 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص : )٦۱۸١‏ 
(۴) ؛الصراح+ (ص: )٦٦٢‏ 
(1) 'شرح الطیي؛ (۹۸/۹) 














)٥۵(‏ خکتاب الآداب 





[غ< ۱٦۷۷‏ م: ۲۹۸۸]ء 


٤‏ ۔[۳)وَعنْ 





الْمْسْلْم فَحَو3+) 
کونہ حالاً فی مثل ھذا الترکیب؛ قتدیر۔ 

وقولہ: (لا یلقي لھا بالاً) هذا أیضاً صفة أو حال من ضمیر (یتکلم)ء والضمیر 
قي (لھا) للکلمة وڑالبال) یجيء بمعتی تی القلب والحال والخاطرہ أُي : لا یلقي العبد 
ثتلك الکذمة ولا یحضر تھا قليه ولا یلتفت إلی عاقبتھاء أو لا یلقي لھا الحال والخاطرء 
وفي عاقبتھاء ولا یری فیھا باسا۔ 








ولا بتامل فیھا 

وقولہ: (یرفع اللہ) جملة مستأنفة جواب عن سؤال: ما ٹمرتھا ونتیجتھا؟ والتتوین 
في (درجات) للتکٹیر والتعظیم : أي : درجات کثیرۃ عظیمة 

وقولہ: (یھوي) أي: بسقط العبد بسبب تلك الکلمة وھوی بھوي من ضرب 
یضرب بمعنی السقوط؛ ومن سمع یسمع بمعنی المحیة 

وقول: (أبعد ما بین المشرق والمغرب) صفة مصدر محذوف أي: هوباً بلیغاً 
بعید المبد ا والمنتھیء کذا قال الطیی١؛‏ 

٤۔‏ [۳] (عبداف بن مسمعود) قول: (سباب المسلم) بالکسر: في 


)۹۸/۹( شر الطیي؛‎ )١( 











)٠(‏ باب خفظ اللسان والغیبة والشتم 





وی1 


وََالَه كفْز. منَقَ 


۹٥‏ ۔-[١]‏ وَعَن ابْن 





[خ: ۸ م: ١5ا‏ 








ا 
(الٹھایت)۷٢:‏ ای رات الشتمء والإضائة نا إلی الفاعل أو إلی المفعولء وفيی 
بعض الحواشي: أنھا إِلی الفاعل؛ لأنه جاء في روایة الثرمذي: (سباب المسلم أآخاہ 
فسق: وقتاله إباء کفر): واما قولہ : (وقتالہ کفر) تخلیظ: أو المراد استباحتہ أو لکوئه 
مسلماً کہا و المشھور. 

]٤[-٤٥‏ (ابن عمر) قولہ: (أیما رجل قال لأخیه : کافر ...إلٰخ): اعلم 


أَحَدْمُمَاء. مَُنَق عَلیْو. [خ: ١۹۰۸م‏ ۰کاء 








آن ھذا الحدیث والحدیٹین بعدہ تدل بظاھرہ علی أن سن قال لأاحد: مو کاضرء 
وقال: یا کافرء وھو لیس بکافر فقد کفرء واستشکل بان غایة ما فیه أئه کذب ومعصیةء 
والکذب لیس بکفر؛ والمؤمن لا یکفر بالمعاصي 

وتوجیھے أنه لما قال للمسلم : کاضر فقد جعل الاسلام کفرء واعنقد بطلان 
دین الإسلامء فافھم:؛ وأما إذا قال بقصد الکذب والسب من غیر اعتقاد بطلان دین 
الإسلامء فقسد یوجه بأئه محمول علی المستحل لذلك+ واستحلال المعصیة کفرء 
والضمیر في (بھا) لھذہ الکلمة؛ أي: ہما یلزمھا من المعصیة؛ فإِن صدق رجع بھا أخوہ 
ہما فيه من الکفر؛ وإن کذب رجع بھا القائل بما یلزمہ من معصیة الکذب وتکفیر من 
لیس یکافرء وبان المراد آنه یوژؤل ویفضي به إلی الکفر؛ لان المعصیة قد تجز إِلی 
الکفرہ وبأن الراجع إلی اثقائل لیس هو الکفر حقیقةء بل المراد أنه لما کفر أخحاہ ف 
کفر نفسە؛ لکونە کفر من ہو مثلہ: آو لأنہ نعل مثل فعل الکافر؛ لأنہ لا یکفر المسلم 








آنه 


٦ ١(‏ النھایة فی غریب: الحدیث والأئرہ /٢(‏ ۴۴۰)۔ 











)٥۵(‏ کتاب !لأداپ 





او قَالَ: عَدُوٌ اش وَلیْسَ کَدَلِكَ إلأ حارَ عَلَيْي. تَقَق عَليو. (م: ۹۸ 


لا کافر یعتقد بطلان دین الإسلام۔ 
وقیل: إنہ محمول علی الخوارج المکفرین ئلمؤمنینء وھذا مبٹي علی قول 
من یکفر أھل القبلةء والجمھور علی خلافہ؛ نقل ھذہ التوجیھات الطیبي'" عن محيي 
السنة وھي إنما یحتاج إِلبھا إذا لم یکن حکم تکفیر المسلم من غیر تأویل+ وھو المراد 
ھنا الکفرء وھو محل نظر؛ ولیس ہمستبعدہ فقد یکون بعض الکذبات کفراً کما ذعب 
إليه الجویني والد إمام الحرمین؛ [حیث ذعب] إلی تکفیر من تعمد الکذب علی النبي قَل 
وخل۔ودہ في النار استدلالاً بظاھر حدیث: (من کذب علي متعمداً فلیتبواً مقعدہ من 
النار)ء فھذہ الأاحادیث ایضا دالة علی تکفیر المکفر: وتوجیھه ما ذکرناء الله أعلم. 
٦‏ ۔[١]‏ (ابو ذر) قولہ: (إلا ارقدت) أي : الکلمة عليهء آما الفسق فظامرء 
واما الکفر فحاله ما ذکرنا۔ 
]٦[ -۷‏ (عنه) قولہ: (من دعا رجلاً بالکفر) أي : قال لە: یا کافر۔ 
وقولہ: (إلا حار) أي: رجع عليہء قیل: (من) استفھامیق أي: لم یدع إلا رجع 
عليهء وقیل: شرطیة وجواب الشرط محذوفہ: وھو المسٹٹنی منه۔ 
00 لعل المرادبالعتقق علیہ التخریچ پالمعلی؛ آما ہذہ الروایة فقد تقرد بھا مسلم ۔ 
بد 'شرح الطبيی؟ (۹/ ۹۹)ء 











ل(ٹئن )٠١(‏ باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 


۸۔[۷] وَعَنْ انس وَآبِي هُریرَةَاَنَ رَسُولَ اش 8 فَالَ: دلْمْنتبانِ 
لْْلّي. رَڑَاه تم زم: ۰۸ئ. 
ال رسْسول الل پل َال : ولا ب 





و 









۹۔[۸] وَعَنْ اي ہُ 
دیق انْيَكُودٌ لمَانا:. رَوَاہ مُ 





٭ م: ۲۸۹۷]ء 


۰ [۹] وَعَنْ اي الہ قَالَ: سَیفٹ رَسُول اللر قل تقو : 





۸۔[۷] (أنس وأبو ھریرة) قوله: (المستبان ما قالاء فعلی البادی مالم 
یعتد المظلوم): (المستبان) مبتدأء و(ما قالا) مبتدأ ثانْ متضمن لمعنی الشرط۔ 

وقوله: (فعلی البادی ) خبر المبتدا الثاني؛ (ما لم یعتد) قبد للاسبة في الظرف؛ 
اي: إذا سب کل واحد الآخر فإئم ما قالا علی الذي بدا في السبء آما إئم ما قاله فظاہر* 
وأما لم الآخر فلکونه الذي حمله علی السب وظلمہء وھقا إذا لم یعتد ویتجاوز 
المظل۔وم الحدء بان سبے اکثر وأفحش منےہ وأما إذا اعتندی کان إثم ما اعتدی علیہ 
والباقي علی البادی'۔ 

۹۔([۸] (ابو ھریرۃ) قوله: (لا یتبغي لصدیق) في (القاموس)*: الصدیق 
ہو بمعنی کثیر الصدق؛ و(اللمن) الطرد والبعد وھو لعین وملعون؛ واللّْمة بالضم: 
من بلعنہ الناسء وَكْهُمَزۃ: کثیر اللعن لھم؛ وامرأة لعین؛ فإذا لم یذکر الموصوف 
فبالھاءء انتھی۔ 

۰ ۔[4] (ابو الدرداء) قوله: (إن اللمائین) أي: الذین یکون دیٹھم اللعنة 


)١(‏ االقاموس المحیطۂ (ص: ۸۲۹)ء 











)٠(‏ کتاب الاداہ 





وقولہ: (لا یکونون شھداء) أي : للمطیعین . 
وقولہ: (ولا شفعاء) أي: للعاصین 


۱ ۔[١٣]‏ (اأبو هریرة) قولہ: (فھو أهلکھم) یروی بصیغة 





الھلاكء أی: اکٹرھم هلاکا؛ لالہ اشتغل بعیب التاس وأعجب بنفسہ: وبصیفة الماضي 
من الڑھلاكء أي: اوقعھم في الھلاك؛ لأن قولہ لھم عذا بوجب اأبھم عن الطاعة 
وانھماکھم في المعاصي٭ والظاحر عو الأول 

۲ ۔[١٢]‏ (وعنه) قولہ : (ذا الوجھین) إما أن یکون المراد المنافق٭ ویکون 
عذابه آشد: أو المراد من صفتہ ھہذہ من المؤمنین: ویکون حالہ شوّا من سائر المؤمنین ۔ 


۳۔ ]٣۲[‏ (حفیفة) فولہ: (قتات) بالتشدیدء قال الطیي*'': القتات 
و الطبي' هو 


0۱۰۰/۹0 طرع قطیي:‎ ٥( 

















دَفي وا 

۹٤‏ ۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ عَبْدا 
عَليکُم الشٌذقِ؛ فا الصّدٰقَ بت 
وت ران الرَجلْ سدق وَتَ 








تی الضْدْق حَتّی بُكتَبَ عِنْد اشرصِلیقا .... 
الذي بتسَمّمٌ علی القوم وھم لا بعلمون ثم ینم وقال في (القاموسٴ: رجل قتات: 
نمامء أو یمٌمع أحادیث الاس من حیث لا یعلمون سواء نکھا أو لم ینٹھا۔ 

وقال السیوطی في (مختصر النھایة'': القتات: النمامء وقیل : هو الذي یستع 
علی القوم وعم لا یعلمونء والنمام: الذي یکون معھم. 

وأما ما قال الطیبي : قتٌّ الحدیث: إذا زوّرہء وعیأہء وسواہء فھو بمعنی الافتراء 
والبھتانء ولم یذکر في کتب اللغة للقث عذا المعنی؛ نعم ذکر في (القاموس) من 
معاني النم: تزبین الکلام بالکذب؛ ولما کان القثُ بمعنی الٹم کان ذلك معناہ أیضاء 
وھو نقله برمز (الٹھایة): ولم یذکرھا السیوطي في مختصرھاء والله أعلم ۔ 

+٤‏ -[۱۳] (عبداللہ بن مسعود) قول: (فإِن الصدق یھدي إلی الیر) لعل 
الصدق بخاصیته بفضي إلی اعمال البسرء آو المراد من البر هو الصدق نفسه؛ کما 
تدل علیہ الروایة الأآخری لمسلم؛ وھدایتہ إليه بالمغایرة الاعتباریة في المفھوم والعنوان: 
کقولھم: صفة العلم لزید توجب صفة کمال لە۔ 

وقوله: (حتی یکٹب عند اللہ صدیقا) انظاھر أن المراد کتاہته في دبوان الأعمال 


() االقامرس المحیط) (ص: ۸٥۱)ء‏ 
)٢(‏ االدر اللٹیر؛ (۲/ ۸۱۷). 





() کتاب الآداپ 











فُُورٌء وَإنٌالْجُورَتَهِْيِ إِلی اللَرِ. تع: ٤۱۰۹ء‏ م: .٦۰۷‏ 

بت )١١(-‏ وَمَئ اقم ا ل رَسول اشرقاؤ: لن 
لاب الِّي بصغ تین اي وو خَیر اي ۔ 
في الملا الاعلی؛ وبحتمل أن یکون المراد الحکم بالصدیقیة وإثہات الصفة لە 
والمقصوہ إظھار ذلك في الناس واعلامھم له بھذہ الصفة وبھذا الاسم في قلوبھم 
وعلی لسانھم؛ علی قیاس قوله تعالی : ٣ال‏ ءَامَٹوا وم الضَللحّت سَمَجْعَلُ 
عاونا ہەنمریم: ١۹ء‏ وعلی ھذا القیاس التقریر في الکذب۔ 

]٤٤[- +۵٥‏ (ام کلٹوم) قوله: (لیس الکذاب الذي یصلح بین الناس ویقول 
خیراً وینمي خیراً) حاصله أن الکذب ورفع الحدیث لإصلاح ذات البین جائزء ولیس 
هو من النمیمة والکذب المذموم؛ فإن الئمیمة رفع الحدیث إشاعة لە وإفساداء لم 
الظاھر من العبارۃ أن یکون (الکذاب) اسم (لیس) وخبرہ (الذڈي یصلح)ء أي : لیس 
الکذب المذموم في الدین المصلح بل غیرہ: ویجوز أن یکون خبراً مقدماً علی الاصمء 
ویژیدہ ما جاء في بعض الروایات: لیس بالکذاب ۔ 

وقول: (یئمي) بفتح الیاء وسکوت الٹون مخففة المیم؛ وقال عیاض في 
(المشارق)”': قال ابو عبید: نمی الحدیث مخقف المیم؛ أي: أبلغه ونمیتہ إلی غیري 











() :ا مشارق الأنوارہ )۲٥/٢(‏ 











)٠(‏ باب خفظ اللسان والفیبة والشتم 





خَیر. متّفق عَلیْی (غ: ۲۹۹۷ بد ۰9١٦]ء‏ 





٦۔-۔[٤٤]‏ وَمَّنا 


٥دا‏ رم الْمَذَاِينَ فَاخْتُوا فِي رُجُومِهِم اقَرَابَٴ 





مثل أسندتہ ونگیتہ بالتشدید: أبلغتہ علی وجه النمیمةء وقال ابن قتیة وغیرہ 








بالنتقیل: ثقلته علی جھة الإفسادء وقال في (القاموس)''' ایضأً: نمی الحدیث: ارتفع 
ونمیتہ ونمیتہ: رفعتہ وعزونہء وأنماء: أذاعہ علی وج اللمیمةء وفي (الصراح]!": 
نمو نما: گواکیدن وبرداششن حدیث وخبر یکسيە؛ یقال منہ: نموت ونمیت إلیه 
الحدیث: ونسبت کردن ہکسي؛ انتمی کذلك: بقال: نما إلیه: وینعي إلبەء وسخن 


رسانیدن بوجە اإصلاح ونیكوئي؛ وتنمیة: سخن رسائیدن بیدي وسخن چیني کردن؛ 





وھیزم نھادن برائش ۔ 
٦۔ ]٣١[‏ (المقداد ہن الأسود) قوله: (المداحین) المراد ہالمداح من اتخذ 


مدح الناس حوفة لیناکل بەہ ولا یراعي الحق في ذلك ولا یمیز بین من بستحق ومن 





لا یستحق: وھو مذموم ؛ لان پتضمن الکذب من المادحء ومداخلة العجب من 


وقولے: (فاحثوا في وجوعھم التراب) اي: ارموہ: في (القاموس)”: حٹا 
التراب یحثوہ ویحثیہ حثواً وحثیاًء والحلی کالثری: التراب المحثوء والحثي کالرمي: 
عا رفعت بە یدك وأرض حثواء: کثیرۃ التراب: والمراد في الحدیث لا تعطوہ شبناً 
( ا القامرس المحیطه (ص: ۱۲۴۰) 
)٢(‏ ٦الصراح+‏ (ص: ۹۳٦)۔‏ 
(۳) االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۱۷۰) 














(۲۵) کتاب اآذاب 


را تلم زر: ٣۰۰٢‏ 


۷۔ ]٦١[‏ وَعَنْ أبِي بّ 





لا مَحَالَة تَليقلْ: ایب تنا وَلشْحَيِيه إِنْ کَادٌ بری أَنَهکَلِكَ 
وَلا بُرٌي علی افرآَحَدا. 
واحرموہء وفیل: آراد الرضخء وہو العطاء القلیل آلمشبه لقلتہ وحقارتہ بالترابء ومنھم 
من حمله علی ظاھرہء وقد یروی أن المقداد حثا في وجھ المادح عند عثمان غٹا افتراب . 





َقَق عَلَْو [غ: ١٦١ت‏ م: ۳۰۰۰ء 


۷ ۔-۔[١٣]‏ (ابو بکرۃ) قولہ: (قطعت علق اخيك) اي: أھلکتہ لوقوعہ في 
العجب والکبر ء ولثلاثا) متعلق ب (قال). 

وقول : (أاحسب فلاناً واللہ حسیەہ) أي: آظن فلاناً کذا وکذاء أي: موصوفاً 
بالصفات الحمیدء والل علیم بحقیقة حالہ وسرّہ؛ ومحاسبه ومجازیە علی أعمالہء 
وعلی ھذا یکون فولہ: (واللہ حسیبه) من تتمة مقول (فلیقل)ء ویحتمل أن یکون معترضاً 
من قول النبي گی ہین قولە: (فلیقل : أحسب فلانا؟ وہین ما یتعلق بە من الشرط رھو 
قوله: (ژن کان یری أنە کذلك) أي: نما یقول : احسب فلانا کذا وکذا إن کان المادجع 
ین أن الممدوح کذلك؛ أي: کما مدےء ولا بقضول ذلك أیصا کاذبامن غیر ظطن 
وحسبان. 

وقولہ: (ولا یزکي علی الہ أحداً) نفي في معنی النھي عطف علی قوله: (فلیقل)٠‏ 
وھو نھي عن الجزم بکونە کما مدحہء أي لا بثني [علی] أحد ولا یظھرہ حاکماً علی اللہ 
وموجبا عليهء کانە لما جزم بمدحه حکم علی الله وأوجب عليه أن یکون ما علمه 
کما مدحہ؛ ولعلە لا یکون کذئك. 





فُلُوا: ال وَرَلوله أَمْلَمٌْ قَانَ 


في اي تا أَقُونٌ؟ 








۸ ۔(۱۷] (ابو عریرة) قولہ: (ذکراد أخاك ہما یکرہ) سواء في دینه اتاد 
في نفسه أو فیسا یتعلق بە؛ والمراد ما یفھم بە معنی سواء کان باللفظ أو بالکتابة أو 
بالإشارۃ؛ وتفصیله فی کتاب (الإحیاء) وأمثالہ 

۹۔ [۱۸] (عائشة) قولہ: (أن رجلاً استأذن) عو عیینة بن حصن ولم یحسن 
إسلامے حینٹذ وإن کان قد أظھر الإسلامء قالوا: ضعیف الإسلامء وکان بظھر من 
اسیراً إلی الصدیق ہ٠‏ 
(ہٹس أخو العشیرۃ) من علامات النبوۃ؛ لأنه ظھر کما أخبر 
ةء وفي الحدیث دلیل علی 
مداراۃ من یخاف شرہء والفرق بین المداراۃ والمداھنة أن المداراۃ تکون لاتقاء الشر 
وحفظ الوقت عن التفرفة والتضیع وللمصلحة الدینیةء والمداعنة لاجل الس وتحصیل 
شھواتھا وللغرض الدنیاوی؛ وأبضآ فیە دلیل علی جواز الغییة للفاسق المجاھر لیتق 





مدة حیاتہ ما پدل علی ضعف إیمانہء وقد ارد بعدہ تِِ وجيیء 





ومد عد قولہ لا نی 





والعشیرۃ: القبیلة: ود روي: اہن العشیرۃ وفتی العۂ 














(۲) کتاب لاد 





۰- [۱۹] وَعَنْ أبی هر 


ثُعَافی إلأ الْنْجَامِرودَء و ا 0 ا ا ا ا 


قط فحاشأء والفحش : التج 
تتبیھاً علی حائہ لیتقه الاس؛ وفيه مصلحة 





وقولہ: (إِن شر الناس عند اللہ منزلة یوم القیامة من ترکە الناس اتقاء شرہ) قال 


الشراح: معناہ إني إنسا ألنت لء الکلام وتطلقت ضي وجھه وانبسطت إلی اتفاء الشر 





والفحش ائلا أکون من الأشرار الفحاشین الڈین یترکھم الاس لفحشھم: لہ 


لہ في حضورہ ما قلت فبے غیت اترکني اتقاء فحشي؛ وقیل: معناء إنما قعلت ذل 


مع الرجل وئرکشہ غیر مفتش عن حقیفة حالہ ومتعرض لکشفھا اتقاہ شرہ وفحشہ+ 





وشر الناس عن ترکه الناس وم بتعر ضوا لہ مداراۃ معہء وروایة (اتقاء شرہ) تنظر إلی 
هذا المعنی. وروایة (اتقاء فحشہ) زلی المعتی الأول: فافھم 

۰- [۱۹] (ابو عریرة) قولہ: (کل أمتي معافی) 
وفي اکٹر الأصول (معافاة) باعتبار المضاف إِليه: في (القاموس' 









+ والمعتی: کل أمتي مبرأ ومسلم ومتروك عن الغییة إلا من جاعر بالمعصیة 





ولم یسٹرھاء واما رفع قولم: ڈإلا المجاھرون) فللتاریل بالمنفي٠‏ يٍ 





() االقاموس المحیط؛ (می : )۱٦٥١١‏ 











(ئ ١١‏ باب حفق اسان الییة راشتم 





فَيقُولَ: با هُأَنا عَملے الَارحَة کذا وَکذَاء وَفَدْ بّاتَ بَٗ 








يمِنْ باشرہ في (جاب الضكياذ 


٭ الْفَصْل الَي: 


إلا المجاصرون۔ وقد یروی بالنصب فلا إشکال: واتفقوا علی جواز غییة الفاسق 
المجاہرء والإمام الجاثرہ والمبندع الداعيء وراوي الأخبار: وعند النظلم والنصیحة 
وتزکیة الشھودہ وفي صورۃ النظلم إِن صبر فھو الأفضل۔ 


وقول: (وإِن من المجانة) مصدر مجن یمجن مجانة من باب نصرء وھو أن 


لا ببالي الإنسان بما یفعله ویقولہ: ولا ہما قیل له رصنع بە من غییتہ ومذمتہء غمن 
آظھر ذتبه للناس فھو لا ببالي بأن یغتابه الناس ویذمونە وھذا یضر بە وبالناس . 
الفصل الثاني 
۱۔۔[١۲]‏ (آنس) قولہ: (وھو باطل) احتراز عن مواضع یرخص فھا الکذب 
مما قبے إصلاح ذات البین والمعاریبض: والکذب في الحرب من اقسام اتخدعةقء 
وقیل: ہو تآکید لما قبله۔ 
وقوله: (الرہض) بفتحتین: سور البلدء وفي (الصراح)''': ربض: دیوار گرد 


)۲۷۹ تالصراح؛ (ص؛‎ )١( 














(۲۵) کتاب الداپ 





زت: ٢۲۰۰ء‏ جہ: ٤٤٤٦٤]ء۔‏ 


وقولہ: (ومن ترٹ المراء) أی: الجدال والخصومة (وھو محق) أي: مع أن 
الحق في جائبہ یترکە کسرالنفسہ کیلا نترفع نفسہ علی خصمه بظھور فضله؛ وینکسر 
قلب خصمه بعجزہ وإفحامہ؛ وھذا إلما ہجوز إذا لم یکن متعلقاً بأمر دیني؛ ولم یقع 
فیه خلل بسکوتہ؛ أو یتوقع ظھور الحق بالآخرۃ بوجە آخرہ وقد یسکت الخصم الألد 
بإلانة الکلام والسکوت والإعراض؛ وینفع ذلك في ظھور الحق ما لم ینع المراء 
والجدال؛ وحسن الخلق شامل لجمیع الحماید والکمالات؛ واکٹر ما یستعمل حسن 
الخلق في العرف في لین الجائب وطلاقة الوجه والبشاشةء 

۲-[۲۱] (أبو عریرة) فولہ: (نقوی الله وحسن الخلق) لا شثك أن التقوی 
شامل لاتیان المأمورات وترك المنھیات کلھاء وحسن الخلق أیضا داخل فیھاء فذکرہ 
بعدھا من باب التخصیص بعد التعمیمء إِلا أن یراد بائتشوی الأعمال الظاعرةء وبحسن 
الخلق الأخلاق الباطنةء وقال الطیبي'': التقوی إشارۃ إلی حسن المعاملة مع الخالق؛ 





( 'شرح الطیي؛ (۹/ ۱۰۹٦ء‏ 











)١(‏ باب حفظا اللسان والقیبة والشتم 





وَالتَرِدِي وَبْنْ مَاجّے ت 


ط: ۲/ ۹۸۵]ء 












او 
يُحَدّث 


وحسن الخق إشارۃ لی حسن المعاملة مع الخلق؛ والمراد الدخول مع السابقین 
الفائزین بالدرجات والکرامات: أو بضال: المراد أن اجتماع عذین الصفتین یوجب, 
بالحکے الإلھي دخول الجنةء وإلا فاصل الدخول یکفضي فیه أصل الإیمان کما هو 
المذھب: وإنما قید بالأکثر لأتہ یرجی بدون ھذہ الصفتین دخول الجنة ویل الدرجات 
ایض بفضل اللہ تعالی وشفاعة رسول الل ق2 فافھم۔ 

۳۔ [۴۲] (بلال بن الحارث) قوله: (یکتب اللہ لە بھا رضوانه إلی یوم 
یلقاہ) المراد تحقق رضاہ تعالی لە قي الدنیا والآخرۃء فالغایة داخلة في الحکم کما في, 
قوله تعالی: وا َؤ الین 14 ص: ۷۸ء و(ما) في (ما یعلم) نافیةء 

۹۲۔ [۲۴] (بھز) تولہ: (وعسن بھسز) بفتح الموحدة وسکوت اٹھاء آخرہ 





زايی۔ 


وقولہ: (فیکذب) فیە أنه إنذ صدق في الحدیث لیضحك بە فلا باسء ومع ذلكِ 
لا ینبغي أن یکون مطمح نظرہ محض الإضحاكء بل یکون مقصودہ الافادۃ مع تضمنہ 











)٠١(‏ کتاب الاداب: 


وَأبُو داد 





ِْضْجكَ ہم الْقومَ وَيْلْ لَۂ وَيلُ لَ. رَوَاۂ اَحْمَد وَالتہ 
والدًارمی۔ [حم: ۴/٥‏ ت: ۲۴۱۰ء د: 1۹4۹ء دي: ۲/٦۲۹]ء‏ 


َال رَسُول اللہ : دن الب 








السّمَاء وَالأَْضيء وَإنّ اَل عَنْ لِعَایو 
فی 'شْتَب الإیتانہ۔ [شعب: .]٤٦٦۹٤‏ 


۹٦۔ ]۲٦[‏ وَعَنْ عَبْيْاْر 





عق 


0 : ۰ ُ 
صَمّت نکّا؛. رَوَاه أَحْمَد وَالتْزمِدِي وَالذَارُِِ وَالَْتْهَقِنُ یِي ١شعًب‏ الإیمَانِہ. 
[حم: ۷۲ء ت: ۱ء ھي: ۷۲٘ئج٭ئ عب: ٤٤٦٦4]ء‏ 
نوعا من الطییة وحسن المعاشرۃ مع الأصحاب؛ کما بدل عليه الحدیث التالي: (لا یتولھا 
إلا لیضصحكث)؛ فإن المزاح مشروع مسنون؛ ولکن لا يحذ[+] حرفة ولا یفرط فیه. 
٥‏ ۔ ]٢٢[‏ (آبو عریرة) قولہ: (بھوي) أي: یسقط (بھا) أي: بتلك الکلمة 
إلی جھٹمء أو یعد عن مقام الخیر والرحمة ‏ 
٦‏ ۔[٤۲]‏ (عبدالل بن عمرو) توله: (من صمت نجا) قال الإمام الغزالي؟: 
ویدلك علی لزوم الصمت أمرء وھو أُن الکلام أریعة أقسام: قسم عو ضرر محض؛ 


وقسم مو نفع محض: وقسم ضرر ومنفعةء وقسم لا ضرر ولا منفعة أما الذی هو 





() کذافي (المشکاہاء وفي ؛الشعب؟: ابھا؛ 
)۷۱۲ آفي اسخقۃ ما8 


(۳) دإحیاء علوم الدین؛ (۳/ ١١۱)۔‏ 














٠٦‏ باب حفف اللسان والغیب والشتم 







ےاج اف 


۷۔ ]۲٦٢[‏ وَعَنْ 





ضرر محض فلا بد من السکوٹ عثەء وکنا ما فیە ضرر ومنفعةۂ لن دفع الضرر 


أھمء وآما ما لا منفعة فیه ولا ضرر فالاشتغال بە تضبیع للوقت: وھو عین الخسران+ 
فلا بیقی إِلا القسم الثاني وفیه خطرہ إذ یمتزج بە ما فیه [إلم] من دقائق الریاء والتصنع 
وتزکیة النفس؛ وکلام الخزالي في أمثال ہذہ المقامات إکسیر للنفس وشفاء للقلوب+ 
ولقد اکٹر الطیبي فیھا النقل من وھو جدیر بذلك ۔ 

]٦٦[ -۷‏ (عقبة بن عامر) قوله: (ما النجاة) أي : سبب النجاۃ. 

وقوف : (أملك عليك لسائك) المصحح في النسخ: (أملك) بفتح الھمزۃ من 
الإملاك ومعناہ غیر ظاھر؛ لن الإملاك بمعنی التمليك کما ذکر في (القاموس)”ٴء 
ولا معنی لە عھناء وقد ضبطە في بعض الشروح بکسر الھمزةہ وقال: أما بفتحھا فغیر 
ظاہرء وقال في (مجمع البحار!": هو مر من الٹلاثي؛ اي: احفظھا عما لا خبر 
فیهء وأما عبارة الطییي'” فظاہر في کوئه من الثلاثي+ ولکنە لم بصرح بذلك؛ قال: 
أي لا تر إِلا ہما یکون لك لا عليكء وعن بعضھم : أي اجعل لسانك مملوکا لك 
فیما عليك وبالہ وتبعنہء وامسکہ عما یضرك: وأطلقه فیما ینفعك؛ انتھی. وھذا ظاھر 





فی الإملاك۔ 


وقولہ: (ولیسعك) أمر من وسع یسع؛ کنایة عن القمود في بت اشتغالاً بالطاعة, 


)١(‏ انظر: قالقاموس+ (ص: ۸۷۸)۔ 
٥(‏ جم بحار الأنوارہ (4/ )٥٦۸‏ 
(۳ ؛شرح الطبي؛ (4/ )۱١۱‏ 














)۲١(‏ کتاب الاداب 


شّكَء واببِ عَلَى خَيليَكَ+. رَوَاهُأَحْمَدُوَلقردِی. زسم: ۲۰۹/٥‏ ت: 


ءء٦‎ 





حم: ۱/٠١۰٥]ء‏ 


۴۹۷۰ وَرَوَاه ابی مَاجّه عَنْ اي هُريْرَة. (جہ:‎ ۲۹-٠ 
۸۔[۲۷] ابو سعید) قولہ: (نکفر اللسان) في (القاموس)'": النکفیر: ان‎ 
یخضع الإنسان لغیرہ وورد: بکرہ التکفیر في الصلاۃ؛ وھو الانحناء الکثیر في حالة‎ 
القیام قبل اٹرکوع؛ والمراد إطاعة الأعضاء وانقیادھا لما یجري علی اللسانء وذلك‎ 
باعتبار کونە ترجمان القلب وخلیفشہ؛ فحکمه حکمہ؛ فلا یرد أن استقامة الجوارح‎ 
واعوجاجھا وصلاحھا وفسادھا بالقلب٠ وصلاحه وفسادہ لا باللسانء فلا بتاقيی حدیث:‎ 
(إن في الجسد لمضغة) الحدیث ۔‎ 

وقوله: (فإن استقمت استقمنا ...الخ بیان للمراد بقوله: (نحن بك) 

۹ء ۸۰ء ۸٤٤‏ ۔[۲۸ء ۲۹ء ۴۰] (علي بن الحسین) قولہ: (من 
حسن إسلام المرء ترکە ما لا یعنیہ): (من) تبعیضیة؛ لأن ترك ما لا یعنیه بعض حسن 


.)٦۳۸ تالقاموس؛ (ص:‎ )١( 











(۰) باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 








۱ ۔۔[۴۰] وَالقْريِیٰ وَالََْهَقِنْ فی مب الإيمانہ 
۸ء شعب: ٤٤٦٦ء‏ ٤٤٦٤٦]ء‏ 
الإسلام وشطرہء وثاني شطریه هو الاشتغال بالعبادة کالتحلیة بعد التخلیةء فیکون 
في معنی قولہ: (الطھور شطر الإیمان) علی تاویل۔ 

ومن العجب ما نقل الطیبي عن بعضھم من أنه یجوز أن یکون (من) بیانیةہ أقول: 
فاین المبینء نعم لو قال: یجوز أن تکون زائدۂ لکان لە وجە؛ وإِن لم یکن من مواقع 
زیادة (من)ء إلا آن یکو قوله: (بیانیة) سھو القلم في مکان (زائدة): والل أعلم . 

ومعنی قولہ: (ما لا یعنیہ) ما لا بعتني ولا یتم بە المر:ء أي: ما من شانہ أن 
لا یھتم ویشتفل بہء من قولھم عنی بەہ أي: اهتم بە واشتغلء وعلی ھذا یکون الضمبر 
المسنٹر في (یعنیہ) للمرء؛ والبارز لہ (ماء من عناہ الأمر : إذا تعلقت عنایتہ یه وکان 





سن غرضہ وإرادته وقال في (القاموس)'': عناہ الأمر یعنوہ ویعلیہ: أھمه؛ فعلی 
ھمذا المسٹٹر لہ (ما)ء والبارز لہ (المرہ): آي: ما یھمه ویجعله ذا ہم إِليه؛ والڈيی 
یعني الإنسان من الأمور ما یتعلق بضرورۃ حیاتہ في معاشہ مما بشبعه ویرویەء ویسٹر 
عورتہ وبعف قرجہ؛ ونحو ذلك مما یدفع الضرورۃ؛ دون ما فی تلذذ واستمتاع 
واستکشار وفضول من الأقوال والأفعال وساشر الحرکات والسکنات ٠‏ [و]ما یتعلق 
بسلامت في معادہ؛ وھو الإسلام والإیمان والإحسانء وہذا الحدیث أحد الأحادیث 
التي علیھا مدار الإسلام مما یعدّ تمامہ آو نصفہ أو ثله أو نحو ذلك: وھو من جوامع 
الکلم ۔ 


قال آبو داود: کتبت عن رسول اللہ ٍ خمس مثة الف حدیثء وانتخبت منھا 





)۱۲۰۸ القاموس (ص:‎ ٦ )١( 














(۲۶) کتاب الاداب 





۲-۔[٣۳)‏ وَعَنْ انس قَال: تُوهيَ رَجُلْ مِنّ الصّخابة, تَقَالَ رَجْلْ: 





مما یتضمنه ھذا الکتاب یعني (کتاب السنن)؛ وجمعت فیے أربعة آلاف وثمان مث 
حدیثء وقال في آخر ھذا الکلام: ویکفي للاإنسان لأمر دینە آربعة أحادیث متھا: آولھا: 





(إنما الأعمال بالنبات)ء وثانیھا: (من حسن إِسلام المرء ترکە ما لا یعنیہ)ء وٹائٹھا: 
(لا یکون المؤمن مؤمئاً حتی یرضی لأخیہ ما یرضی لنفےہ)ء ورابعھا: (إِن الحلال بین 
والحرام بین؛ وبینھما مشتبھات)ء الحدیث ٠‏ 

قال الخزالي: وما لا یعنيك من الکلام ان نتکلم بکل ما مو سکت عنە لم تأئم 
ولم تتضرر في حال ولا مآل۔ 

٣‏ ۔[۴۱] (ائی) فولے: (اولا تدري) روي بفتح الواو عطفاعلی مقدر 
أي: أنقول ھذا ولا تدري ما بضول؟ أو للحال: أي : والحال أنك لا تدري؛ وروي 
بسکونھا عطفا علی مقدر ایضاء أی: آندري أنە من اھل الجنة أو لا تدري؟ اي: باي 
شيء علمت ذلك؟ والروایة الأولی أشھرء ومعناھا أظھر . 

وفولہ: (او بخل ہما لا ینقصہ) کتعلیم العلم وأداء الزکائ أو المراد إنفاق شي٭ 
قلیل من مال کٹیر؛ والحال في ضمیري (ما لا ینقصہ) کما قي ضمیري (ما لا یعنیه)ء 
وجعل المسحر فيیه ل۔ (ما) أظھر: فافھم 

٣۳۔‏ [۴۲](سقیان) قولہ: (ما أخوف) اسم تفضیل مبني تلمفعول؛ و(ما) 














)٠١(‏ پاب حف اللسان والفیبة والشتم 


تا تَخَاف عَلَٰ؟ ق0: دَلَعَدَيلْمَان سے وَقَانَ: سنہ رَواۂ الترْذِیٔ 


وَّصَحُحَھُ. [ت: .]۲٤٤٤‏ 





ن مُمَرقَالَ: فَالَ رَسُول اشرلا: ١نا‏ 


4. رَوَاهُ القْرْمِكِيٌ. [ت: 1۹۷۲ء 





٥۔-۔[٣۳]‏ وَعَنْ سفیان بن أَسْدٍِ الْخَضرَیِیٗ فَالَ: سَمِعٔث 


رَشول اشرقل بقُول: کیرٹ 





الانیة موصولة والعائد محذوف: أي: تخافہء أيی: شرہ. 
وقوله: (فأخذ بلسان نفسه) أي : أخذ رسول اللہ بلسانە الشریف: ولم یقا 
بلسانہ؛ لثلا یتوھم رجوع الضمیر إلی السائل؛ وإنما لم یجبە بقول: اللسانء لأن 
الإشارۃ الحسیة آظھر کما في التمٹیل بالمحسوسات وانسا أخذ ٹ2 بلسانہ لأن ني 
اُحد لسان السائل تکلفاً وسماحۂ؛ ولأنه آد المقصود لما فیه من المبالغة والتأکیدہ 
ل اخل في ن 





والإشارۃ إلی أن الحکم عامء ولو أخذ ہلسان السائل لاحتمل اختصاصہ بە؛ فافھم ۔ 
٤‏ ۔ [۳۳] (ابن عمر) فوله: (من نتن) فال في (القاموس)!'': النتن ضد 
الفوح؛ رفاح المك فوحاً وفوحاناً وفیحاً وفیحاناً: انتشرت رائحدہء ولا یقال فيی 
الکراهةء واللہ أعلم ۔ 
٥58۔ ]۳٣[‏ (سفیان) قولہ: (سفیان بن أسد) بمفتوحة فمکسورۃ علی الاکٹرء 
ویقال: علی لفظ التصغیرء ویقال : (آسد) بفتحتین؛ کذا في (المغني)۱ء. 





)٦٦۳۹ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )١( 


() ”المفتي في ضبط الأسماہ“ (ص: ٣۳)ء‏ 














() کتاب الاداپ 


اذ تُحَدّث أَخَا2َ حَییٹا هُو لَكَ ہہ سدق وَآلّتَ ہو کَاؤث+. رَوَا و تاوُت. 
[د: ۹۷۱)].۔ 
٦۔ ]۴٥[‏ وَعَنْ عَقَّار َال : فَالَ رَسّ و اش قؤ: ؛مَنْ کَانَ دا 


فی الَياء َال َو الََّامة لَِاتانِ بن تار٤.‏ رَوَاه الدَارِیِیُ . (دی: 





۲ءء 





]۳١[- ۷‏ وَهَن ابنِ مَسْمُودِ فَالَ: فَال رَسٌو ار کچؤ: 
الین بالكُمانِء ولا پِاللّکانِ: وَلاَ الْقَاجش وَلاَ ِء . رَوَاهُ - 
وفرلە: (أن تحدث) فاعل (کبرت)ء وإنما آنث بتاویل الخصلة والفعلة او 


باعتبار المعنی لألہ نفس الخانةء وإنما کان خانة کبیرۃ لن الکذب خیانة في نفسه؛ 








وفیما ذکر اشد وأشنع؛ لان أخاہ المسلم اعتمد عليه ووثق یه وظن أنه مسلم لا یکذب: 
ومع ذلك کذب: فیکون أقیج۔ 


۹ ۔ ]۳٣[‏ (عمار) قولہ: (من کان ذا وجھین) المراد بە المنافق؛ بأن 





یتوجە تارة إلی قوم فیقول بما یواففھمء وآخری إلی عدوھم فیقول خلاقہ: آو یری 


نفسه عند شخص أنە من جملة محيه وناصحیہ ویحدث في غییته بمساوٹه وعیوبه۔ 
]۴٦[ ۷‏ (ابن مسعود) قول : (لیس المؤمن بالطمان) أي! في أعراضص 
الناس: کذا في (الصحاح)'ء (ولا باللمان) أی: داعیاعلی أحد بالطرد والبعد عن 
رحمة اللہ 
وقوله: (ولا الہذيٍء) (قعبل)ء من الہذاء بالمد وفتح الموحدة: الفحش في القول 


٦ )۱(‏ الصحح نے تلفة: (۱/٤٤٦)۔‏ 











(۰) باب حفف اللسان والفیبة والشتہ 












ری لَۂ: دوَلا الْقاجي 
یبٌ. [ت: ۱۹۷۷ء شعب: ٤۷۸٦]ء‏ 


: ٥ل‏ یکو 






عو مھ 


۹۔ [۴۸] وَعَنْ سَمْر 


کما مر یقال: ہذوت علی الوم ویذیت أبذوء فھو بذیٗ؛ وقد یھمزں ولیس بکٹیرء 


کذا في (مجمع البحار)۔ 


وذکر في (القاموس)''' في الموضعین: وقال فبھما: البذاء والبذیيء کالبذیع : 
الرجل الفاحش؛ فعلی هذا یراد بہ (الفاحش) العقابل لە الفحشُِ في غیر الکلام؛ ویفھم 
من کلام (الصحاح): ان البذاء المعتل بمعنی التکلم بکلام لا ینقعء فتدبرہ ویفھم 
من لفظ ائروایة آلآخری: أن البذيء هو المبالغ في الفحش؛ فافھم ۔ 

۸۔ ([۳۷)] (اہن عمر) قوله؛ (لا بنبشي للمؤمن أن یکون لعانا) فیە بیان 
للمراد بقوله: (لا یکون المؤمن لعاناً): والل أعلم . 

9۹ - [۴۸](سصرة بن جندب) قول: (لا تلاعنوا) بفتح الشاء: أصله 


وکا :مجمع بحار الأنوارہ (1/ ١٦۱)۔‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیطہ (ص: ٤٤ء )۱٦٦١‏ 











(ئ۲) ستاپ الاب 


الَِْذِی وَآبو دَاوةَ. زت: ۱۹۷۰ء د: ١۹۰٦]ء‏ 


کن سوہ دم 





إِلّی قَايِِهَا. رَرَاه ہُو دَاؤُدَ, [ہ: 1۹۰۰]ء 
ات ]٤٤[-‏ وَهَن ان عیس : ا رَمذ6 


ہم وو 


لیخ ر 






َال رَسُول اف ہت: × 
اف رَجَمَت اللَنَة عَلَيْي. رَوَاۃُ التْزْهِذِیٌ وَآہُو ماود زت: ۱۹۷۸ء د: 
۸ء 
لا تتلاعنواء أي: تسابوا باللعنة صریحاً أو کنایةء وھذا غي الشخص المعین إذا لم یعلم 
موتە علی الکفر, 

٠‏ ۔ [۳۹] (آبو الدرداء) قولہ : (دونھا) أي: عندھاء و(دون) یجيء بمعنی 
أمام ووراء۔ 

وقولے: (فتغلق آبوابھا) یفھم منہ أن للأارض أیضاً أبواباً کما للسماء: و(لعن) 
بلفظ المجھول؛ وجزاء (فإن کان) محذوفء أي: لحق بە. 

]٠٤[- ۱‏ (ابن عباس) قول : (قاٹھا مأمورۃ) في معنی قوله: (لا تسبوا 
الدھر فا الدھر). 

وفوله: (من لعن ٹبٹا) إنساناً کان أو غیرہ. 











٠‏ باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 





تشمود 5ل : فان ول اف ؤلڈ: <أبلَْي 
اَحَدڈ من أَصٰخابیي عَن اَحَد شَیاء لَإِنَي اجب اذ ار إِليکُم وََ عَلیم 
الصُذر۔ رَوَاه ابو َاوٌةَ. (د: ۸۸۰٤]ء‏ 





۲ ۔ ]]٤[‏ (ابن مسعود) قول : (لا یلغني من أصحابي) الحدیث: وفي 
ہذا تعلیم للامة بصدم التبلیغ إلی أحد من الکبراء - بل وإلی غیرھم ۔عن آحد شیٹاً 
بانه شتمك آو فیە خصلة سوہء بل یجب الستر؛ اللھم إلا أن تکون فیە مصلحۃ 


حمیدۃ۔ 

٣۳۔ ]٦٢[‏ (عائشة) قوله: (حسيك من صفیة) أي: من معاییھا 

وفوله: (تعني قصیرۃ) أي: تکكني عائشة بقولھا: کذا وکذا آنھا فقصیرۃء ولیست 
في الحسن والاعتدال کما بنبخيی 

وقول: (لو مزج بھا الیحر) سن باب القلب مبالغة وقیل: علی ظاعرہ؛ لأن 
کل من الممتزجین یمتزج بالآخر؛ وقد یروی: (لو مزجت بالبحر)۔ 

وفولہ: (لمزجنہ) أي: غیرتہء فکیف لا تغیر أعمال البر؛ وھلہ غایة زجر وتادیب 
من النبي الأمین کچ في اغتیابھا صفیة مع غایة محبتہ إیاھاء وکان قد یقع بیٹھا دہین 
پہ من آثار الغیرةہ روي أن عائشة قالت لصفیة یوما: یھودیة؛ فشکت صفیة 


إلیے 8 تال : (قولي: انا بنت النبي وأنت بنت أبي بکر)ء وکانت صفیة من أولاد 

















)٠٢(‏ کتاب الاجا 


اي وََبُو داوؤدَ, [حم: ۱۸۹/۹ ت: ۲٥٢٢‏ د: ۸۷۵]]۔ 





َمَو]٣۴[‎ ۔٤٢‎ 






می شْو إلأً شَانَۂ: وَتا کَانَ الْحَباءُ فِي شيْو لا زان . رَوَاہ الْرْ 


[ت: ١۱۹۷ء‏ 


]٤٤[-٥‏ وَعَنْ َال بن مَفْدَانَ عَنْ مُعَاذِ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ اللہ 








رسمول افرق: لا ظھر النّمَاڈ 
ك. رَوَاه التْريِلِي وَقَالَ: مٰذا حَيِيثٌ حَسَنْ 


٤‏ ۔- ]٦٢[‏ (أنس) قولہ: (إلا شانہ) آی: عابہء شانہ یشینہ ضد زائە بزینہ 
والحیاء قریب التضاد من الفحش ۔ 

]٤٤[-٤6‏ (خالد) فو : (یعني من ذنب قبد تاب منہ) قیل: عذ التفسیر 
منقول عن الإمام أحمد 

٦‏ ۔ ]٣٤[‏ (واثلة) قوله: (لا نظھر الشمانة) شمت کفرح شحاتاً وشمائة: 
فرح ببلیة العدو 

وقولہ: (فیرحمه اللہ ویبتليك) بالرفع والنصب ۔ 














)٠١(‏ باب حفظ اللسان والقیبة والشتم 





عَقَمَا ون اُتنجة لی عَلتَ زرل افر وف لا عَلَمَ تی رَاجِلتةٌ 
َأطْلقھاء توریب تُنادی: اللهُمٌ ارْحَنْنِي وَمْحَمَدا وَلا تر ِي رَحْعًِا 
آحَداء نَقَال رَسْولُ ا25 : ٭َتقْولُونَ هُو اَصَلُ اَم نییزۂ؟ الم تَممَمُوا إِلی 


تَا قَان؟؛ قلُوا پ ؟ رَوَاءُ او دَاوّۃَ [د: ۱۸۸۵]ء 





کر أَي مُرن کی : لی بالمزہ کڑباہ بی (جاپ الاعِضَاع) في 
(لنَسْلِ الأؤٍ. 

۹۷ ۔ ]٦٤[‏ (عائشة) قول : (اني حکیت احدا) في (القاموس)'': حکینہ 
احکیےء وفلاناء وحاکینہ: شابھتہ: وفعلت فعله وقوله سواء؛ واکثر ما یستعمل في, 
القبیح المحاکاۃ؛ بان یمشي متعارجا أو مطاطتاً رأسەء وغیر ذلك من اھیئات المضحکۃ 
ثقلیدآلہ 

۸۔ ]٣٦۷[‏ (جندب) قول: (ألم تسمعوا لی ما قال) إشارۃ إلی قولہ: 
(ولا تشرك في رحمتٹا احدا) نسب إلیے الضلالة والمراد به الجھل لأئه ضیق 
رحمة اللہ الواسعة؛ فالحجر في الدعاء ممنوعء بل ینبغي ان یشرك في دعائہ المؤمنین 
کما هو المأثور؛ ھذا ما قالواء وأیضاً في تشریکہ نفسه معہ ق في الرحمة الخاصة 
المخصوصة بھ ہج سوء آدب لا یخفی۔ 





.)۱۱۷۳ : االقاموس المحیطہ (ص‎ )١( 














(7) کتاپ الاداہ 


٭ الْنَسَلُ اكِ: 


۹ [۸]] عَنْ 





قَالَ رَسُول اللہ گن : ع٥ا‏ مُیحٌ اسق 








غَضِب الوب تَعَالی وَامُْتَزلَه الْعرْشٰ ۔ رَوَاء ال 


[شعب: ٤8٥4]ء‏ 


])۱۹٤ -۰‏ وَمَنْ 
لْثوْیْ عَلَى الْجِلنِ کلف إلاً 


ء۰٥‎ 











َانَة وَالكَذِبَ؛۔ رَوَاۂ أَحْمَدُ. زسم 





]٤٥-:۱‏ وَالََتقَی في شب الإیتانہ مَنْ سَعْد بن اي 





دَلَاص۔ [شعب: ٤٤٤٥]ء‏ 
الفصل الٹالٹ 

]٣۸[- ۹‏ (ائس) قولہ : (واهترٌّ لە العرش) یحتمل أن یکون علی ظاھرہ 
ویحتمل ان یکون کنایة عن وقوع ھذا الأمر العظیم؛ وقد ورد: اھتزاز العرش بموت 
سعد بن معاذ علی القول بأن ذلك لمصیبتہء وظاھر الحدیث مطلق في التحذیر عن 
مدح القاسق؛ وقیل : ھذا لذامدح علی وجه عامء ولو مدح بوجە خاص فيە کالسخاوۃ 
والتواضع فجائز . 

۰ -[۹٦ء ]٠٥‏ (ابو آمامة) قوله: (إلا الخیانة والکذب) إما ان 
یکون المراد اجتماعھماء والإشکال باق بعد؛ إذ ریما یکون المؤمن اجتمعتا فیەء أو 
المراد المبالغة في نفي اتین الصفتین عن المؤمن+ والأظھر أن الغرض الأصلی التھي 
: لا ینبغي أن ینصف المؤمن بھما ویجتھد في إڑالتھما؛+ لأنہ محل الصدق 
وحامل أمانة اللہ 




















)٠١(‏ یاب حفظ اللسان والفیبة والشتم 





٢٦-۔ ])٤٥[‏ وَعَنْ صَفْوَان 


لیم یل ِرشول اطرؤٹۃ: ایکون 
رن زین بجیلاہ 6ل 












٣۔ ])١١[‏ وَعَن ابْنِ مَسْمُوْدِ 
الرَجُلِ اي الْقوْمَلَْعَد تہ پالْحییث بِن 
الؤَجْلُ بِنهُمْ: : سَبفث رَجْلاَأَمِك وَجْهَة وَلأً آذري تَا اسْت 
مُْلِمٌ. لم: 2۹۱۷ء 


]٦۱[-۳‏ (صفوان) تولہ: (قال: لا) مبالغة في نفي الکذب عن المؤمن مع 


بُحَدّث. رَوَاہُ 


ما في صیفة الکذاب من المبالغةء 

٣۔ ]٤٥[‏ (اہن مسعود) قول: (إن الشیطان لیتمٹل في صورۃة الرجل) 
ظاھر سیاق الحدیث یدل علی أن المراہ شیطان الجن؛ فیدل علی اُن الشیطان یقدر 
علی الکذب علی النبي إل في الحدیث إِن کان المراد بالحدیث الحدیث النبوي؛ 
واِن ئم بقدر علی النمٹل بصورته الکریمةء وبینھما فرق؛ لآن الکذب فعل اختیاري 
یتعلق یکل ما یشاء: ولا یلزم نقص بالئسبة إِلیە ُء بخلاف التمثل بالصورة؛ فإِنه 
تحقق بحقیقت اه وتصرف فیھاء وو یستلزم النقص 

وھذا نظیر ما قالوا: إِن ابی تن لو آحیا میتاً بعجازہ فکذبە ئم یضر ذلك بصدقھ؛ 
لأن فاعل مختار مثل سائر الکفارء وقد ظھرت المعجزۃ الدائة علٰی صدقہء بخلاف 


)١(‏ لاہ سقط في نسخة 











(۲) کتاب الاداب: 





ما [لو] اُنطق جماداً بالمعجزة فتکلم بنکذیبە فإنه پبضر+ قافھم۔ 
والأولی آن یراد أحادیث الناس لا حدیث النبي لا ویحتمل ۔ واللہ أعلم ۔ أنَ 
یکون المراد شیطان الإنس بجيء في صورۃ رجل صالح ثقة فیحدث بالکذب: هذا 
ما یخطر بیالي في شرح الحدیث: ولا ادري ما قال الشراح فیه: والظاھر أن النوری 
و مو مد وھ اوت 
وبالجملة المقصود من الحدیث اللتبيه علی الاحتیاط والتحري في سماع الحدیث 


وتحمله بمعرفة حال راویە والوثوق بصدقہ: حتی لا بحدث بکل ما سمع من کل من 
سمع من ولا یدخل تحت قول: (کفی بالمرہ إِثماً أن یحدث بکل ما سمع)ء ثم إِن 
ائمؤلف لم یورد الحدیث مرفوعاً الا نہ حکم لا یعرف إلا بسماع من النبي قٍ إن کان 
المراد شیطان الجنہ فیکون في حکم المرفوغ کما تقرر في محلہ. 

٤‏ ۔ ]٢۴[‏ (عمران) قولہ : (عمران بن جطّان) بحاء مھملة مکسورۃة وبطاء 
مھملة مشددة آخرہ نون۔ 

وقول: (والجلیس الصالج خر من الوحدۃ) یعني أنه لم یکن في ذلك من 
آصحابه الخلص الذین یعتمد علی خیریتھم حاضرافي المجلس٠‏ وقد کان یجالسھم 





() في نسخة: دیایا فرہ۔ 











(۰) باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 








وَإلاء الْكيْرٍ خَبْ نَ الشُکُوتِ: وَالْتکُوتٌُ 
۶٦۸۔‏ ز٤٤)]‏ وَعَنْ عِمرانَ بن خُصَیْن أَطّ رَسُول اف گی فَالَ: 
همقام الجُلٍ الصت أَفضَلُ بِنْ 





مِنْ إملا: 






افضل ہٍ 
٦۔٥٥٤)]‏ وَعَنْ اي فَرٌ 
الْحَیبث بِطُولہ لی ان 8ل: ثُلْتْ 


لَ: مَکَلتُ عَلی رَسُولِ ا8یق 
ا رَسُولَ اللاَوْصِنِيء كَانَ: دأرمِكَ 











اه 








۹ لأمْرك کہ قلثٗ : زفنی+.٠٠...٠‏ 700 
في وقت آخر؛ فلا یقال: إنە کیف بقول ھذا في زمانه مع کثرۃ وجود الصحابة وقد 
آصابه غلچنہ من بعض بشي أمية في زمن عثمان ظلہ ما اوحشے ونفرہ من الصحبةء 
فخرج من المدیشق وآخذ منزلاً مخارجے وتوقی ناك کما جاء في الأخبار؛ واللہ 


اعلم۔ 

وقرلہ: (واإملاء الخیر) أي: إِلقاؤہ وائتحدیث بە من آملیت الکتاب وأمللته. 

٥۔ ]٤٤[‏ (عمران بن حصین) قولہ: (مقام الرجل بالصمت) أي: مرتبته 
ومنزلته (أفضل من عبادۂ سنین سنة) أي: قد یکون کذلك؛ بأن یکون في الصمت 
مشغولاً بالفکر ومستغرقاً في الذکر الخفي؛ وتخصیص عدد الستین موکول إلی علم 
الشارعء وقد بروی: (م عبادة سنتین)۔ 

٦-۔[٥٥]‏ (اأیو ذر) قول : (أوصيك) في (القاموس)!': أوصاہ ورصّاہ 
توصیة: عھد إلیه 

وتولہ: (قلت: زدني) أي: في الإیضاح والبیان بذکر بعض تفاصیل التقوی؛ ولا 


() ٦القاموس‏ المحیطۂ (ص: )٦٢۳١‏ 

















)٥۵(‏ کتاپ الآداپ 





فی الگتَاءء وَنیزٌ 





فالکل مندرج في التقوی؛ ولو آرید الزیادۃ في الإبصاء بأن یکررہ وإنَ کان المرصی 
به راجعاً إلی أمر واحد فلا إشکال؛ وفي الکراٹ الآخر بصح إرادة الزیادة في الإیصاء 
وفي الموصی ہہ۔ 

وفولە: (وذکر الل) في (القاموس)'': الذکر ضد النسیانء وھو فعل القلب 
أصالة ونفي تسمیته ذکرکما وقع في کلام بعض الفقھاء مکابرۃ صریحة . 

نعم ما یترتب علی فعل اللسان من الثواب ومما یتعلق بلفظه لا یکون إِلا بالذکر 
اللساني+ وکل فعل خیر یقصد فیه التقرب إلی الله فھو ذکر؛ فلو حمل علی ھذا المعنی 
(افضل الذکر لا إِله إلا اش)ء 
وإن حمل علی مذا المعنی بناء علی أُن المطلق ینصرف إلی الکامل یکون من قبیل 
عطف الخبر علی الکل لزیادۃ شرفہ وعظمته 

وفولہ: (فإنہ) أي: الذکر؛ و کل واحد من القرآنَ والذکر (ذکر لك في السماء) 
یذکرك الملاتکة بالدعاء والاستغفارہ ویذکرك الله سبحانے تعالی في الملا الأعلی إِن 


لگان تعمیماً بعد تخصیص+ وقد جاء في الحدبث 





ذکرتہ في ملأء وفي نف إِن ذکرتہ في نفضك کما جاء في الحدیث 
وقولہ: (ونور لك في الأرض) أي: في ہذا العالم السفلي بظھور نور المعرفۃ 
والیقین والاھتداء وعدایة الناس 


وقولہ: (عليك بطول الصمت) أي: مع التفکر في آلاء اللہ . 


 )١( 





)٦۹٤ /٦( جمھرة اللقۃۂ‎ 8. 











)٠١(‏ باب حفظ اللسان والفیبة والشتم 


عَوْن لَكَ عَلی آئر دِینكَہء قُلْت 












قَال: 'قُلِ الْحَحٌ وَإنْ کَاكَمڑا؟ء قُلْے: 
ذیمہء ثُلْتَ: زِذي, قَال: (َِخْجْزْدَ عَنٍ الّاسِ تا نَعلَم بن ك٠‏ . 


وقولہ: (فإِنه مطردة) فإنه إذا ذکر الله مخنس الشیطان؛ وأبضا أنە یمنع عن الوقوع 
فیما لا یعني وفیما بضر في الدین من الکلامء 


ونولہ: (وعون لك علی آمر دینك) وھو السلامة عن آفات اللسان: وتنور القلب 
بنور الذکر الخفيء وحصول المعارف الإلھیة . 

وقول : (فإنہ) أي : الضحك الکثیر (یمیٹ القلب) بسبب طریان ظلمة الغفلة 
والقساوة وانطفاء نور العلم والمعرفةء وفيه حیاۃ القلب۔ 

وقولہ: (ویذھب بنور الوجه) وھو لمعان نور القلب من سیماء الوجە ولا بد 
إذا مات ائقلب ظلم الوجہہ فإن وضاءة الوجہ ونضارة الجسد بالحیاۃ حّا ومعّی۔ 

وقولہ: (ما تعلم من تفسك) أی: من العیوب٠‏ إشارة إلی أنە یأمر بالمعروف 
وینھی عن المٹکر ومع ذلك لا ىری عیوب الناس ولا یزکي نفسهء ویتبغي أُن یری 
نفسه اصغر وأحقر وأنقص من الکل؛ فافهم. 
۷ء ]٤٥[‏ (أئس) قولە!؛ (ھما آخف علی الظھر) حملھما والعمل بھماء 








)١(‏ في شخق: 
)٢(‏ غي نسخة: یا با ذرہ 











)٥١(‏ کتاب لداب 


َال نی الزاذ؟ہ فان ُلْت: بَلیء فَال: ون الشُنت, وَحُْنْ 





ولما کان الظھر له دخل في الحمل کئی بە عن العمل۔ 

وقولے: (ما عمل الخلائق بمئلھما) الباء زائدۃ؛ فإن قلت : حسن الخلق لیس 
بعمل؟ قلت: المراد تحسینہ: والمعاملة مع الناس علی الوجہ الحسن ۔ 

۸۔ ]٦۷[‏ (عائشة) قولہ : (لعانین وصدیقین) أي : ھل رأبت جامعین بین 
الصدیقیة واللعن؟ المؤمن لا یکون لعاناء خصوصاآً الصدیق۔ 


۹۔[۸] (اسلم) قولہ: (وھو یجبذ) أي: یجذب لسانہ: ولعل مقصودہ لہ 
إظھار الزجر والقھر علی اللسان: وإلا کیف یمکن إخراجهہ؟ وکیف یجوز ذلك شرعاآ؟ 
والجذ: الجذب۔ 

قال في (القاموس)'': ولیست مقلوبة بل لغة صحیحة؛ ووعم الجوھري وغیرہ. 





)١(‏ االقاموس٥‏ (ص: ۴۱۳)۔ 








)٠١(‏ باپ حفظ اللسان والغیبة والشتم 


۰- [۵۹)] وَعَنْ عُبَاذَة بن الصّایتِ أٗ 
لی بن بن الٹيکُ صْع لق اْجنة: 
وَعَدنَم واڈواإنَ امشُمء وَاخلَظُوافُروجَكُمٰء وَعُضُوا أْصَارَكُمء وَکٹُوا 
أيييَكُم. 


۸۱ء ۷۲ -[٦٦ء ]٦٦‏ وَمَنْ مل الرَحْمَي بے عَنْمْ 













الَّذِينَ إَِ رُوُوا هِرَاشُ وَشراز 
ء وَالْمْفَرقونَبَْنَ الأَجگاء الَاعُون البْرَاءَ ۔ 

وقال الطیبي”٤:‏ الجبذ لغة في الجذب؛ وقیل: مقلوب منه۔ 

۰۔ ]٥۹[‏ (عبادة بن الصامت) قولہ: (أضمن لکم الجنة) مبالغة وتأکید 
في الوعد وقد سبق؛ ووعد اللہ سبحانه بدخول المؤمنین الجنة خصوصاً الجامعین 
لھذہ الصفات؛ ووعد الله لا بُخلف۔ 

۱ء ۲-[٦٦ء ]٦٦‏ (عبد الرحمن) قول: (غٹم) بفشح المعجمة 
وسکون النوت. 

وقوك: (إذا رؤوا ذکر لہ) لظھور سیماء العبادة في وجوهھمء وتذکیر حالھم 
ومشامدتھا نعم الله وألطافہ التي أفاض علبھم وخصھم بھاء آو المراد أن رؤیتھم کذکر 
الله تعالی؛ والنظر إلیھم عبادة. 

وقولہ: (الباغون) أي: الطالبونء و(البراء) مفعول أوّلء جمع بريء کعجیب: 
وعجاب٠‏ ویستوی فی الواحد والمجموع؛ وقد یجمع علی برآہ علی وزن فقھاء؛ وھذا 


۔)۱٢۲۳‎ /۹( ؛شرح الطیي؛‎ )١( 














(۲۵) کتاب الآداپ 


فِي (شعّبِ الإِيمَانا. [حم: /٤‏ ۲۲۷ء شعب: 





۸۳۲]۔ 





رَسُولَ القر ا تم ذ 
أنسب بالمقامء لکن المصحح في النسخ علی وزن عجاب؛ و(العضت) بفتحین : 
الفسادء والإٹم والھلاك: ودخول المشقة علی الإنسانء کذا في (القاموس) وھو 


مفعول ان ۔ 

۳۔- ]٦٦[‏ (ابن عباس) قولہ: (أعیدوا وضوءکما) ھکذا وجدنا في اللسخ: 
والظاھر (آعیدا) بالٹتبة کما في قربنتہ: وقد وقع لفظ الجمع في قوله: (اغتبتم) فعلم 
منە أن یصح في الائنین إیراد صیغة الجمع والنثنیة ۔ 

وظاھر الحدیث بدل علی أن الفییة تنقض الوضوء وتفسد الصوم؛ وقالوا: هو 
وارہ علی سبیل التغلیظ والتشدید؛ ولم یذھب إليە أحد من العلماء٠‏ وفال في (إحیاء 
العلوم)'': إن الغییة مفسدۃ للصوم علی مذھب سفیان الثوري: ونقل عن الإمام 
احمد أنە قال: لو فسد الصوم بالغیبة أپتا یتم لە الصوم+ وقد یستانس بقولہ: (امضیا 





في صوعکما) آئە لا یفسد+ والقضاء للاحتیاط نعم قد یمضي في الصوم مع عدم 
صحتہ؛ کما في المرأۃ حاضت في نھار رمضان تمسك یومھا۔ 


.)۱٥۷ االقانوس؛ (صں:‎ )١( 
)۲۴٣ /۱( د؛(حیاء علوم الدین؛‎ )٢( 








)٠١١‏ باب حفظ الاسان والفیبة والشتہ 





۶ء ۷۰ ۔[٦٦ء ]٤٦‏ وَمَن أبی سَمیدِ 


مد ٠ء‏ قَالّوا: یا رَسُولَ ا 






2 








رِوَانة أنَي قَال: ٢صَاحبُ‏ ال توب وَصَاجبُ 
: 


اْأحَاِیث الللاَةَ ِي دشُحَب الإيمَانہ. 








[شعب: ٦٦٦۱ء‏ ۱۳۱۵ء +]٢٦٦٦‏ 


۷۔- ]٦٦[‏ وَعَْ انس فَال: قَالَ رَسُول اش قت: وإ٥ٌ‏ ِنْ کَقَرَِ 





٤ء‏ ۸۷۵:ء ۸۷٤‏ ۔[٦٣٦ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦](آبو‏ سعید وجابر؛ وآنس) قوله: 
(صاحب الغییة لیس لە توبة) بالمعنی المذکور في الروایة الاولی: أو افمراد أنە لا یالي 
بھا فلا یتوب؛ بل ریما یقع في ورطة الاستخفاف والاستحلال فیکون أمرھا آشد؛ 
فعلم من ھذا أن المراد بمولہ قا: (الغییة أشد من الڑنا) أي : من بعض الوجوہہ لا ان 
]مه آشد من إثم الزناء واللہ أعلم ٠‏ 

۷۔ ]5٦[‏ (أنس) قوله: (یقول: اللھم اغف 
کما مو المعھود في الاستغفارء والأصل في کفارۃ الغیبة أن یستحل من المختاب إن 
آمکنە والآولی أن لا یعین الغیبة؛ لما في التعیین من تجدید الإیذاء ولا ندم واستغفر؛ 
والاستغفار للمختاب أیضاً کفارة: فعلم منە معنی (من) التبعیضیة في فوله: (إن من 
کفارة الغییة أن تستغفر لمن اغتبته)۔ 


لن وله) ہتقدیم الاستغفار لنفسه 














(۲۵) کتاب الآذاب 











وَلَّ. روا الهَقِيْ ِي ۷الحَوَاتِ الْکَیر؛ وَقَالَ: ني عَنَا 
الؤّسْنَدِ ضَعْفٌ. ڈالدعوات الکیر: ہ۰۷]۔ 





۹-۔ باب الوعدہ 


في (القاموس)''؟: وعدہ الأمر وبه یعد عدة ووعداًوموعداً وموعدةء وخیرزً 
وشراً؛ فإذا أسقطا قیل في الخیر؛ وعدہ وفي الشر: أوعدء والمیعاد: وقته وموضعهء 
والاتعاد: قبول العدة۔ 

وفي (الصحاح)!: یقال: وعدنه خیراً وشّا؛ فإذا أسقطوا قالوا في الخیر: 
الع واليدَةٌء وفي الشر: الإیعاڈ والوّعیڈء والھاء قي (العدة) بدل من الواو ۔ 

الفصل الأول 

2۸-[1] (ائس) قولە: (سن قبل العلاء بن الحضرمي) وکان عامسل 
انبي ہچ 
)١(‏ االقاموس المحیطء (ص! ۴۰۸).۔ 
() االصحاح في اظلفقہ (/ ۷۸۵)۔ 











)١(‏ باب الوعد 


۹۔[۲] عَنْ ابی جُحَيْف قال: ٠:٠۰٠٠.‏ وی 


وقولہ: (من کان له علی النبي ہل دین آو کانت لە قلە عدۃ فلیأئنا؟: وھذا کان 
قول اي بکر نلللہ فیما ترك النبي تچ من مال : إِنە لیس لە میراث؛ وأ خلیفتہ آنفق 
حیث کان یتفقھا من يہ سو ای سس ہت 
ینفق فیھا النبي ِء ومن جملتھا الفدك وآموال بني الئضیر وغیرهما 

وقولہ: (ھکذا وھکذا وھکذا) أشار إلی الحثیات الثلالة من یدیه۔ 

وقواے: (فحٹا لي) یعسي آبو بکر (حثیة) آي: ملا کفه من الدرنھم: والحٹي 
کالرسي: ما رفعت بە پدگء ومنہ حٹا التراب عليه یحثوہ ویحثیه حثواً وحثا: ومنہ 
(احشوا التراب في وجوہ المداحین)ء وقد یجيء بمعنی اإعطاء شيء قلیل۔ ولما کان 
وعدہ النبي ٹچ ان یعطیہ ثلاث حثیات حٹا أبو بکر نہ حثیة واحدۃ وعدھا؛ فإذا هي 
قال: خذ مثلیھاء یعني الفآء فیکون ثلاث حثیات ۔ 

الفصل الثانيی 

۹۔ [۲] (ابو جحیفة) قولہ: (وعن أبي جحیفٰة) بتقدیم الجیم المضمومة 

علی الحاء المھملة المفتوحة: کان من صغار الصحابةء وتوفي رسول الل چة 


جحیفة لم یلغ الحلم. 

















(۲۵) کتاب الاذاب 





وقوله: (رأیت رسول اللہ 8 أبیض اللون قد شاب) أي: ظھر في شعرہ شیب۔ 

وقول : (وکان الحسن ہن علي یشبھہ) إنما مو لأجل ان صجبتہ کانت خفیة 
علی الناسء فقال ھذا إثباتاً ٹھا۔ 

وقولہ: (بثلائة عشر قلوصا) القلوص بفتح القاف من الإبل 
علی السیرء آو أول ما یرکب من إناٹھا ]لی أن تیيء نم ھي ناقةء والناقة الطوبلة القوائم 
خاص بالإئاٹء وجمعہ قلاص وِثٌّص٠‏ 





ایق أو الباقیة 





وقولہ: (فأنانا موتہ) أي : خبر موت. 

وتولەہ: (فلما قام) أی: خطب''ء أو قام بأمر الخلافة۔ 

۰ ۔ [۳] (عبسدالل بن أبي الحسماء) قولہ: (أبي الحسماء) ھکذا في نسخ 
(المشکاة) و(المصابیح) بتقدیم السین علی المیمء قالوا: ہو سھوء والصواب الحمساء 
بتقدیم المیم علی السین ۔ 

وفوله: (بایعت) أي: اشتربت منە شیتاء وکان رسول اللہ 8چ یبیع ویشتري قبل 
البعشةء وآما بعد البعثة کان الشراء غالیاً علی البیع؛ ولم یحفظ البیع بعد الھجرۃ إِلاا 


() کنا في الأصلء وفي ؛المرفاہ (۷/ :)۳۰٥۸‏ ہاي: خطیاہ 














)١(‏ باب الوعد 









09 وو َمَانَ: قد 

انَظركَء , رَوَاهَأبُو دَاوٌ. (د: -]٦4۹٤‏ 
]١[- ۱‏ وید بن أَرقَمَمَن 

لە فََمْیَقِ وَلَم بجی لِلميقاد: فَلاَ لم 


دا 1۹۹۵ ت: .]۲٦۹۳۳‏ 








في ثلاث صرر؛ کذا في (سفر السمادۃ)!“۔. 
وقولہ: (وبقیت لە بقیة) أي : من ثمن ذلك المبیع عندي . 


وقرلہ: (في مکانہ) الضمیر للنبي قلة أو للبیع 





وقوله: (فإذا ھو) أي: النبي ٹن ثابت فی مکانہ بنتظر في ذلك المکان وفاءٗ یما 





قد ینقل مثل ذلك من اسما ء ذکروہ فی 
بیگا[مریم: ٤]ء‏ وقد یحکی عن سیدٹا الشیخ محبيی 


أنه وعدہ رجل فانتظرہ سن ثم جاء الرجل ووعدہ ثالیأً ققاب سنة٭ 






وعد من لزوم المکان حتی آ 





ہکذا إلی ثلاث مرات: وکاذ ذلك الرجل ائخضر جاء لبختبرہہ ففشح عليه فتحاً 
وقونہ: (لقد شققت علي) في (القاموس)': شق عليه: أوقعہ في المشقة 
۹۱ ۔-[٤]‏ (زید بن أرقم) قوله : (فلا ٹم عليه) قیل : فیه دلبل علی أُن الوفاء 


( صفر السمادةة (صص : ٢۲۷)ء‏ 


)۸۲۷ المحیط: (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 














(۲۵) فتاب الاداب 









7۲-[] وَمَنْ 
قَاعِدُ في بَنَاء فَقَالْتْ 
ان سے قَالَٹ : أَرَذْت اَنْ أطيۂ تَ تخرأء فقَالَ رَسول اللہ : 2 اي 





. رَوَاه َو دَاوُد وا 


الإيمَانِ. [د: 44۱٦ء‏ شعب: ٤۸٤٦]۔‏ 


بالوعد لیس بواجب شرعي؛ بل ہو من مکارم الأخلاق بعد أن کانت تیتہ الوفاء وآما 
جعل الخلف في الوعذ من علامات النفاق کما مر في أول الکتاب: فمعناء الوعد علی 
یة الخلف؛ وقیل: الخلف في الوعد سن غیر مائع حرامء وھو المراد هناء وکان 
الوفاء باوعد مآمورابہ في الشرائع السابقة ایضاً۔ 

۲-۔ ]٥[‏ (عبدالف بن عامر) قوله: (ھا تعالَ أعطك): (ھا) حرف تتبيهء 
و(تعال) اسم فعل بمعنی جیہ؛ و(أعطكك) جواب الأمر مجزوم بحذف الیاء+ وقد 
یروی بإثبات الیاء علی الاستتناف 

وقول : (کتبت عليك کذیة) فە أن ما یتفوْہ بە الناس للأطفال عند البکاء مثلاً 
بکلمات عزلاً أو کذباً باعطاء شيء أو بتخویف من شيء حرام داخل في الکذب 

وآما قولہ پل2: (لو لم نعطیے شیئاً) مع انھا أرادت آن تعطيه نمرا فالظاھر أن 
یقال: لو لم تعطبه تما نظراًإلی ظاھر الإطلاق في قولہ: أعطيك؛ لان قولھا: (أردت 
آن آعطيه نمرا) کان عذرا محضا عن سوالہ إل: (ما آردت أن تعطيه؟)ء والظاھر أٹھا 





آرادت تسلیة الولد هزلاً من غیر إِرادة إعطاء شيٍء معین کما هو العادةہ واللہ أعلم ۔ 


وقولہ: (آن تعطیه) بجزم الباء آصله: تعطینہ. 


() بسکون الیاء؛ لأنہ صیغة المخاطیةق وعلامة نصبھا حذف اللون 











)٠(‏ باب لاح 


٭ الْفَصْلُ الَّلك: 





۸۸۳:-۔ [1] عَنْ ول ئن أَْكَمَ ا رَسشول افقا َال: ١‏ مَنْ وَعَد رَجْادٌ 








الفصل الثالٹ 

]٦[ -۸۳‏ (زید بن أرقم) قولە: (من وعد رجلاً فلم بأت احدھما إلی وق 
الصلاۃ وذھب الذي جاء لیصلي؛ فلا إشم علیہ) صورته تواعد رجلان بحضورھما 
واجنماعھما في مکان ملا فجاء أحدھما ولم یج الآخرء فاننظر الذي جاء للذي 
لم یجئ إلی رقت الصلاۃ؛ ثم ذھب إلی الصلاء ثم جاء الآخر ولم یجدہہ لا یکون 
هذا خلفاً في الوعد+ لآن الذھاب للصلاةۃ ضروري وعذر صحیح 
ر إلی وقت الصلاة؛ فإن لم بنتظر إلی ھذا الوقت یکون 
خلفاء اللھم إلا أن یعترض مائع آخرہ فذثك شيء آخرء وبدونە وجب التوقف اِلی 
وقت الصلاقء 








فا 





۲ ۔باب المزاج 
قي (القاموس)('“: مزح کمنع؛ [یمزح] مڑحا وثزاحاً ومزاحة بضمھما: وھما 


)۲۴۴ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 














)٥١(‏ فتاب ادا 


٭ الَصْلْ الأوَل: 





اسمان: دعب: ومازحه ممازحة ومزاحاء وفي (الصراح)!'': مزح: لاغ کردن: من 


باب فتح یفتح؛ والاسم المزاح بالضمء وبالکسر المصدر 
الفصل الأول 
۸٤‏ -[1] (أئس) قولہ: (ما فعل النغیر؟) بالغین المعحمة علی لفظ التصغیر: 


وواحدہ نغرۃ کھمزۃ, وقي الحدیث جواز تصغیر الأسماء: وتکتیة الصغار ورعایة 





السجع في الکلام: وإباحة لمب الصبي بالطیور إذا لم یعذبہ: وإباحة صید المدینة 
کما و مذھب الحنفیة من أُن المدینة لیس بحرم وإنما سعي حرماً بمعنی الاحترام 
والتعظیمء لا حرمة الصید والکلا ولزوم الجزاءء لکن الدلالة علی الأخیر محل خفاء٠‏ 


فلعله صید من خارج المدینة وحد حرمھاء وللہ اعلم. 


الفصل الثاني 
۸۶۰-_ [۴](ابو ھریرۃ) قولہ: (إِنك تداعبنا) رفي نسخة: (لتداعبنا)ء دعب 


() قي تسخة: اولە نغیرہ۔ 
)۲ 





!ع٢‏ (می: ١١٦٦ء‏ 














() پاب الڑاج 








٦۹۔‏ [۳] وَعنْ 





أَّ رَجُلا اسَتَحْمَل رشول لق فَقَانَ: ۷ٹ 
سن بوّلَي اللَاقَة؟ فَقَالَ رَسُول افرقا: 
دوَمَزْ تَيد الؤْيیلَ إلأً ارڈ رَزَاۃ الَرْيِدِی وَآبُو ذَاو3. دت: ۱۹۹۱ء د: 


۸ء 





خَايلّكَ عَلَی وَلَدِ نقَ؟ء ذَ 





]٤[ -۸۸۷‏ وَمَنْءُ 


اود وَالتَزمڈْ 





كخ: جا نَا الأئْمَي. رَوَاہ و 





اي (ود ٥٥۵۰ء‏ ث: ۷١1۹۹]ء‏ 
کمنع: مزح وداعبہ: مازحهہ والدعابة بالضم: اللعب؛ رجل دعَابة مشدداء ودعب 
ککتف: وداعب : لاعب؛ کذا في (القاموس)''. 
قونہ: (لا أفول إِلا حكًا) وإِن کان قي صورة الباطل عضد من لا یفھم حقیقة 
المقصود: وبھذا یحصل الطیة والمزاح؛ وھذا ہو الضابط فی ھذا الباب؛ ومع ذلكہ 
پتبغي أن لا یکون فیه إیذاء للصاحب+ ولا یعتاد ذلك؛ فإٍنه یذھب بائمھابة والوقار 
٦۹۔‏ [۴۳] (ائس) قولہ: (ما أصنع بولد الناقة؟) لما کان المتعارف عند 
انعامة في بادئ الرأي استعمال ولد الناقة فیما کان صغیراً لا یصلح للرکوب؛ واإنما 
یقال لنصالح : الإسلء توحش الرجل علی فھمه المعنی؛ فاشار َ بأن ذلك صادق 
غي الحقیقةء 
]٤[ -:۷‏ (وعدے) قولہ : (یا ذا الأذنین) کل إنسان صاحب الأڈنین: ولکٹہ 
یفھم سن ظاھر أداء مذہ العبارۃ أن ھذہ صفضة خاصة غرییة أسندت إلیه لا توجد في 


)١(‏ االقاموس :تمحیط (ص: ۹۱)ء 














)٠(‏ کتاب الاداب 








۸ -[] وَعَنْه هن ال ا 
: رتا لَيُی؟ رکائۓ ترأ لقن 
یں قرت؟ طرااتا مھ ککو کورم: ۰ و روڈ 
دالتصابیج؛۔ [شرح السنة: ٣۰٦۳]ء‏ 














رجا بن ال الَاِية کان اسمة زَايِرَینَ حَرامٍء 
کو 26 امو 


فی ایجھزء رق ل 









غیرہ فیکون مزاحاً بھذا الاعتبارء وقبل: مذامدح منے ‏ 
الاستماع؛ آو نتییں لے علی أنہ ینبغي أن یکون مستیقظا؛ لأن من اعطاہ الله آلتین مع 
کفایة واحدۃ منھا في أصل الغرض ینبعي أن یکون کذلك 

۸-۔ ]٥[‏ (وعنع) قولہ: (لامرأۃ عجوز) في (القاموس)'': العجوز: الشیخ 
والشیخةق ولا تقول: عجوزۃ أو عي لغة ردیئقء وائجمع العجائز وائمجزء وقیل 
العجوز ہتا عي صفیة بنت عبد المطلب عمة رسول ال وَك أمٌ الزبیر بن العوامء واللہ 
آعلم۔ 

وقولہ: (بلفظ دالمصاہیح٤)‏ وہو روي أنە لچ قال لمجوز: (إِن الجنة لا تدخٹھا 
العجز)ء فولّٹ تبکي؛ تمال: (أخبروما یأتھا لا تدخلھا ري عجوز: إن الله تعالی 
7 عوکر إ(ئرۃ: ۴۹_٣۰‏ 





فال: < تن پت 
۹۔ ]٦[‏ (وعدہ) قولہ: (یھدي من البادية) أي: ہما یوجد فبھا من الثمار 
والنباتات والیقول ۔ 


وقول: (فبجھزہ رسول اللہ 88): أی: یعد ما یحتاج إليە في البادیة من أمتعة 





() :القاموس المحیطه (ص! 8۷۸)ء 








() باب الزاح 


تحمیلء وإِعداد ما یحتاج إلیه في غزوہء ومنه تجھیز 
المیست والعروس؛ قال الکرمانی'': الجھاز بفضح جیم وکسرھا: ما یحتاج إليه فی 
السفرء وفي (القاموس؟: جھاز المیت والعروس والمسافر بالکسرہ والفتحج: 
ما یحتاجوذ إليه. 





وقولہ: (إن زاھراً بادیتنا) أي : ساکن في بادیتناء وفي بعض النسخ: (بادینا)+ 
والبادي : المقیم بالبادیةء وھو آظھر من الأولء کذا في (شرح الشمائل). 

وقوله: (ونحن حاضروہ) الحاضر المقیم في المدن؛ من الحضر مقابل السفر 
والمعنی: إنا نستفید منە ما یستفید الرجل من بادیتہ من أنواع النبانات+ ونحن نعذ لہ 
ما بحتاج إلیه من البلدء و(الدمیم) بالدال المھملةء اي: قبیح الوجهء الدمامة بالفتج : 
القصر والقیج ۔ 

وقول: (فاحتضنہ) اي: أخذہ في حضنہ: والحضن بالکسر: ما دون الإبط 
إلی الکشح؛ أو الصدرُء والعضدان وما بینھماء کذا في (القاموص)'۳'ء. 

وفولہ: (فجعل) أيی: طفق (لا یألو ما ألزق) (ما) مصدریة ۔ 


( ؛شرح الکرماتي؛ /۱١(‏ ۱۱۷)ء۔ 
٦ )٢(‏ القاموس المحیط٥‏ (ص : )٦۷٤‏ 
(۳) االقاموس المحیطہ (ص: ۱۰۹۷) 














)٥١(‏ کتاب الآناپ 







تجدّني کاہداء ان اش ا : الکن 
لمت پِکاِیا۔ رَوَاه في فشرح السُكا. (شرج السنۃ: ۳٣٣٣‏ 


گرا رید سا 

وفولہ: (کاسدا) في (القاموس)؟': کسد کنصر وکرمء کساداً وکسوداً: لم ینفق؛ 
فھو کاسد وکسید: والکسید: الدون۔ 

۰۔ [۷](عوف) فولہ: (فقلت أکلي) أي: النقدیر أدخل کليء فھو مرفوع+ 
وعلی ہذا قولہ: (کلك) أیضاً مرفوع أي : بدخل کلكء آو تقدیرہ: أدخل من الإفعال 
فھو منصوب, 

وقوله: (کلك) أیضا منصوب؛ أي: آدخل کلك: کذا قال بعغی الشارحینء 
وفیه أنه کما کان رسول الل لچ یمازح الصحابة کذلك کانوا یمازحونە ۔ 

۱ ۔ [۸] (النعمان) قولے: (لیلطمھا) اللطم: ضرب الخد بالکف؛ وھو 
منھي عنہ؛ ولعل ھذا کان قبل الٹھي؛ أو وقع ذلك من أيي بکر لغلبة الخضب؛ وہو ظلنہ 


() دالقاموس المحیط۶ (ص : ۲۹۸) 















٢(‏ باب الزاج 


خرزيکھاء کال ای چا : ونَد تَمَلتَاء قد ذَ 


74۹)]۔ 


آراد وئم بلطم وفي (القاموس)": اللطم : ضصرب الخد أو صفحة الخ بالکف؛ 
فارتفع الإشکال ۔ 
وقولہ: (مغضبا) بفتح الضاد؛ أي: آغضبتہ عائشة برفع صوتھا علی النبي ہل . 
وقوله: (کیف رأیننی؟ أنقذتك من الرجل) لعل معنی المزاح في المطاببة في 
ہذاء ولھذا عبر عن آبي بکر بالرجل؛ فھو کے بعدہ عنھا تطییباً وممازحة؛ ولم یقل: 
عن آبيك؛ أو عدم التعبیر بالاب؛ لآن ظاھر عنوان الآبوۃ ینافي الضرب۔ 
وقال الطیبي''': المراد الرجل الکامل في الرجولیة؛ لأنہ غضب لل ولرسوله. 
۲-[۹] (ابن عباس) قولہ : (ولا تمازحہ) أي: ہما یوڈیه۔ 
١)‏ في نسخة: ہقالت؛+ کچ 
)0 في نسخة: فاضطجعاء: 
(۳) ؛القاموس المحیطه (ص : )٦١١۷‏ 
(4) شرح الطیي؛ (۹/ ۱۳۲)۔ 














)٠۰(‏ کتاب الْداب 


وَلاَ تَمذهُ مَوْعِدا تتُخْلِقَهہ . رَوَاءاكٌ 


٭۸5ء.ء 





اب الفاغ ےو اص سۃ 


وقول : (ولا تعدہ موعداً الظاھر آن المصدر للتأکید: وحملہ علی الئوع کما 

فعله الطیبي!'' تکلف 
٣۔‏ باب المفاخرۃ والعصبیة 

في (القامرس)'": الفخر والفخار والفخارۃ بفتحھما: التصدح بالخصال 
کالافتخار؛ فخر کمنع فھو فاخر وفخور وتفاخروا: فخر بعضھم علی بعضء قاخرہ 
مفاخرۃ وفخاراً: عارضه بالفخر ففخرہ: کنصرہ: غليه: کالافتخار وفخرہ [عليه]: 
كضله علی غیرہء کآفخرہ علیہ؛ انٹھی ۔ 

وعلم من ھذا أن لیس المراد المفا 
بالفخرء بل معنی الفخرء وعو التمدح بالخصال: والمفاخرۃ إِن کان في حق ومصلحة 
دینبة وشکر نعمة وتحدیتاً بنعمة الرب تعالی ولإظھار الجلادة علی آعداء الدین فھو 





ي قول المؤلف معناہء أعني المعارضة 


جائز: وقد جاء عن بعض الصحابة وغیرهم من أھل الدین: وإِن علی وجہ التکبر 
والنفسانیة فھي مذمومة 


والعصبیة کون الرجل عصییٍاء وھو الذی بعصب ویحامي ویغضب لعصیتہ٠‏ 





(0) شر الطي؛ (۹/ )۱٦۳‏ 
٢(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ٤٤4)ء.‏ 











زی )٠١(‏ باب الفاخرۃ والعصییۃ 





والعصبة: قسوم الرجل الذین یتعصبون لەء وغلب في الأقارب من جھة الأب؛ وفي 
الفرائض: الذي لم یکن لە فریضة مسماة یأخذ من الفرضہ والتعصیب: التشدید؛ ومنه 
العصب لاطناب المفاصل لشدتھاء والرجل یشتد بعصبد ویتقوی بھم؛ والمتعصب 
من یأتي بالعصبیة أي: الحمایة لقومه والغضب لھمء ویقال لسن یجادل بشدة في 
مذعب لاظھارہ القوۃ فیہ: آو لأن اعصابہ تتفخ فے: والعصیة ابضاً إن کانت بحق 


فھي مستحسنة کما سیجيء في الحدیث : (محیرکم المدافع عن عشیرتہ ما لم یاٹم)ء 
وإن کانت ظلماآ من غیر حق فھي مذمومةء وقد تعارف إطلاتھا في ھذا القسم الآخیر 
کما ستل التبي چ ما العصیة؟ قال: (أن تعین قومك علی الظلم) کما سیأتي۔ 
الفصل الأول 

۳۴ 1[1] (آبو ھریرة) قولے : (سٹل رسول اللہ : أي النساس أآکرم؟) 
الحدیث: تقریرہ علی ما ذکرہ الطیبي أنھم إِن آرادوا السؤال عن الأکرم عند اللہ تعالی 
ذاتاً من غیر اعتبار للانتساب إلی الاباء وافتخار بخصائلھم وخصائل نفسه فجوابہ آنه 
الائقی؛ فإن آرید تحقیقاً لم یکن إلا فرداً إلا واحداًء وما هو إِلا رسول الہ کچ الذي 
ہو آکرم الاکرمین بصد الہ ٹذ: وإن آرید إضافیًا یکون متعدداء فکل من ہو أتقی من 


() نے نسخة: افقال٭۔ 














)٥۵(‏ ضتاب الاذاپ 


َلُوا: نَم قَالَ: هفَخِبَاركُمْ یِي الْجَّا خِبَارَكُمْ في ا ا 


القوم أو سن فرد یکون أکرم منه: وان أرادو! الاکرم حسباً ونسباء والحسب ما یعدہ 





انرجل ویفتخر به سن الفضائل الشریضة والخصائل الحمیدۃ توجد فبے وف 





فاجاب پل آئہ یوسف علیہ وعلی آبائە التحیة والسلام؛ لأنہ اجتمع لە شرف الئبوۃ 
والعلم والجمال: والعفة وکرم الأخلاقء وکرم الاّباء والعدلء وریاسة الدتیا والدین؛ 
وشرف اللسب؛ لآئہ نبي من نبي؛ رابع آربعة في النبوةہ وإِن أرادوا الأکرم من حیث 
الحسب والفضائل التي بعد ویفتخر من غیر اعتبار الٹقوی والنسبء وھو المراد بمعادن 
العرب: أي: ذواتھم ورجالھم الذین یفتخرون بفضائلھم نقوله ت3: (الناس معادن 
کمعادن الذھب والفضة)؛ فسالوا ایھم أکرم؟ فاجاب بأن اکرمھم وخیارھم الذین کانوا 
کذلك في الجاعلیة؛ لأھم إنما کانوا رؤساءھم وکبراءھم في الجاعلیةۃ لاجل صفات 
عظیمة تمیزوا وتفوقوا بھا علی غیرعم؛ غیر أنھم کانوا مظلمین بظلمات الجھل والکفرء 
منفمسین في مقتضیات أھوائھم وشھواتھم؛ فلسا آمنوا واتصفوا بالعلوم الشرعیة 
والأخلاف الإیمائیة ذھبت ظلماتھم وتبدلت صفاتھم العارضة علی ذواتھم: وتولی 
الله تعالی أمرھم وآخرجھم من الظلمات إلی النورء والذین لم یؤمن منھم ترک الله 
في ظلمات لا ببصرون: کالمعادن بعضھا من الفضة وبعضھا من الڈھب وبعضھا من 
الحدید مثلاً متمیزۃ باصول ذواتھا غیر أنه قد یکون الذھب أو القغضة مختلطاً بالتراب 
والمواد الكٹیفةء فیذاب وبئقی عن الکدورات والکثاقات فیصیر خالصاً نقیّاء فافھم ؛ 
وباق التوفیق 
شم إنە قد کتب (اہن) في (یوسف ہي اللہ بن نہي اللہ بن نبي افقہ بن خلیل اللہ) 
یدون الأالف''' ولیس واقعاً بین العلمینء ائلھم !لا أنْ 





إِن (نیي لف) ھٹا عبارۃ 





() ئعلە وقع في نسخة الشارح رحمہ اللہ وآما النسخة الھندیة ففیھا باثبات الف وکذ' 











)٣١(‏ باب الفاخرۃ والعصبیة 








وقول: (إذا فقھوا) بشم القاف وکسرھاء من باب گرم وعلمء کنذافي 
(القامرس)''۔ 


٤5۔- ]٢[‏ (ابن عمر) قوئہ (الکریم بن الکریم بن الکریم بن الکریم) هنا 
ایض کتب بدون الألف٠‏ وتوجیھه ما قلتاء وقال بعض الشراح: وصوابہ ان یکتب بھا؛ 
لوقوعھا ہین اثصفات٠‏ بخلاف قولە: (یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم)ء 
وعدل'" في إبراھیم سن تبي اللہ إلی خلبل اللہ وجود صفة أخص من النبوة؛ وھو 
ثقب لإبراھیم كلیلاء فیکون علماً۔ 

٥٤۔‏ [۳] (البراء بن عازب) قولہ: (آنا النبي لا کذبء آنا ابن عبد المطلب) 


سے القاری في ؛المرقاہ؛ (۷/ ۳۰۱۸): بثبات آئف (ابن) في المواضع الثلاثة۔ 
)١(‏ القاموس اٹمحیط؛ (ص: )۱١١١‏ 
() فولہ: ×رعمدل في إیراہیم. ۔ ۔ علما اتظاہر ان تکتب مذہ العبارۃ في شرح الحدیث السابق 


قبل قوئ: ٭إذا فقھوا٢:‏ ول اأعلم بانصواب 














)٥۵(‏ کتاب الادا 


قَالَ؛: قَمَا رِيَ بن اللَاسِ نَؤتَِِزِ اَشَذُ بلۂ۔ تق عَليو. ع: ۳۰۷۷ م: 


۹۶۹ 





0.720, 7 


من باب الافتخار بأنە لم یصح صدور الافتخار من النبي وَكء کیف وقد نفاء في قولہ: 
(آنا سید ولد آدم ولا فخر)ء فٹھی الأمة عن الافتخار بالاباءء فکیف یفتخر ہو ٹل 
بعبد المطلب؟ فالحق آنه إخبار منە کچ بانہ النبي الموعود الذي کان آھل الکتاب والکھان 
یخبرون بأنه سیظھر نبي من أولاد عبد المطلبء ویذکرون علامات نبوتہ وأجیب بأن 
الافتخار في المبارزۃ والحرب مع الکفار جائز؛ إظھاراللشجاعة وادخالاً للروع والمهابة 
في قلوب أعداء الدینء وأیضآً المذموم من الافتخار ما یکون علی طریق الجاھلیة من 
الافتخار بالّباء سمعة وریاء؛ لا ماکان علی سبیل ذکر نعمة الله والتحدیث بھا کما 
ذکرنا: ولذا ضم مع النسب الحسب أیضاً۔ 





٦‏ -۔ ]٤[‏ (أنس) فولہ: (یا خیر البریة) البریة : الخلق؛ فإن أعذت من البری 
بمعنی التراب فلا بھمزہ وإِن أعذت من الیرہ یمعنی الإنشاء والخلق فمھموزہ ولکن 
قد تقلب الھمزۃ یاء وتدغم کخطیئق قال الطبی؟: لم تستعمل مھموزۃ. 

وقول: (ذاك إبراھیم) ذکروا فیە اوجھا: الأول: آنە قاله نواضعاً واحتراماً 


أنه قال ہذا قبل أن یوحی 





لإہراھیم کالڈي یقدم علی نف من و دونہ تواضعا الٹا: 





( شر الطیي> (۹/ ۱۳۷)۔ 














(۳) باب الف خرۃ والعصبیۃ 


رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ۲۴۹۹]. 


۷۔ )٤[‏ وَعَنْ مُ 
آطرّتِ النْصَارّی ايْنَ مَرْيْمٌ 
عَليْه. [خ: ۳٤٤٤٥‏ م: ١۹٦٦]ء‏ 








إلی ہائه سید ولد آدمء الثالث: ان المراد حیر البریة ضي عصردہ لکن أطلق العبارۃ 
مبالغةء ولعل الأظھر والأصوب هو اوسط من الوجوہ کما لا یخفی 

۷۔ ]٥[‏ (عمر) قول: (لا نطروئٹي کما أطرت) سن المعتل اللام دون 
المھموزء والإطراء: مجاوزۃ الحد في المدج والکذب فیهء کذا في (الٹھایة!'/۔ 


]٦[ -۸‏ (عیاض) قولہ: (وعن عیاض) بکسر العین وتخفیف الیاء تحتھا 
نقطتان وبالضاد المعجمة (ابن حمار) بکسر الحاء المھملق التمیعيء (المجاشعي) 
کان صدیقاً لرسول ال يف قدیماء روی عنه الحسن البصريٰ 






وقول: (آن تواضعوا) التواضع : هو التوسط بین الکبر والضعة؛ والکبر: هو 
رفع النفس إِلی ما ہو فوق مرتبتھاء والضعة: وضعھا في ما دون مرتبتھاء والتواضع: 
وقوفھا في مقامھا ومرتبتھاء وله تفصیل مذکور في موضعہ۔ 


(۱) ؛شھایتد (۳/ ۱۷۳) 











۵ کتایاتاں 





الفصل الٹاني 
۹ -[۷] (ابو ھرسرۃ) قولہ: (لینتھین اقوام ۔ . .إلخ): حلف علی آحد 
الأمرینء إما الانتھاء عما ہم قبە من الافتخارء وإِما الھوان والڈل عند الله تعالی بتعذییبه 
إیاھم؛ فإن کان الانٹھاء لم یکن الذل؛ وإن لم یکن الانتھاء کان الذلء والمقصود 
التأکید في طلب وجود الانتھاء. 


وقولہ: (إنسا عم فحم من جھنم) ي : آباڑھم بحرقون في نار جھٹم فصاروا 
کالفحے؛ والقصر من باب قصر الموصوف علی الصفةۃ إضافیًا بالسبة إلی ثبوت 
الفضائل التي یٹبتونھا لھم؛ والمراد أنھم في جھنم حتما ان کان الکلام في المشرکین 
النین ماتوا علی الشثركء أو بحتمل أُن یکونوا فیھا إن کان أعم* وکذا قید بالموت 
لأنہ لا یعرف حقیقة الحال إلا بعد الموت 

و(الجسل) بضم الجیم وفتح العین: دوینة سوداء معروف: وأما جعل ہضم 
فسکون: ما جعل علی العمل سن الأصرۃ؛ و(یدھدہ) أي: یدحرج وبدیر (الخرء) 
یضم الخاء المعجمة: الصذرق وجمعه خروء کجند وجنودء وقد نفتح الخاء وعو 
کقرء ہضم القاف وفتحھا والھمزۃ مکتوبة في الحدیث بصورۃ الألف موافقة لحرکٹھاء 
آو قلیث ألفاً بنقل الحرکة إلی الراء فصار ألفاً کالعصاء کذا في بعض الشروح؛ ویروی 
(الخراء) بکسر ومد 











(ن )٠١(‏ با القاخرۃ والعصییة: 


وَنَخْرَمَا بالاباءء إنَعَا مُوَمُؤْمِن 





وأما ما جاء في الحدیث: (إن ٹبیکم یعلمکم کل شيء حتی الخراءة) فھو بالتا 


وبالکسر والمد بمعنی التخلي والقعود للحاجة٠‏ الخطابي!ٴ: آکٹرھم یفتحون الخاء: 
الجومري'': ری خراءة ککرہ کرامة: وفي (القاموس)ا۳: خضری کفرح خر 
وخراءةٗء ویکسرہ والاسم سن الخراء بالکسر+ وقال الئروي في (شرح مسلم)!: 
الخراءۃ یکسر ویمد: ھیشة الحدث: وأما نفس الحدث فبلا تاء ویمد مع فتح الخاء 
وکسرھاء کذا في (مجمع البحار)!“'. 

مب پل المفتخرین بآباٹھم الذین ماتوا في الجاھلیة بالجعل ؛ وآبذءھم المفتخر 
بھم بالعذرة؛ وافتخارھم بھم بالدھدمة بالائف ۔ 

وفول: (عبیة الجاعلیة) ہضم العین وکرھاء وکسر الموحد 
المشددتین؛ أي: فخرھا وتکبرھاء وفي (القاموس)؟”: العیة بالضم والکسر: الکبر 


والفخر؛ وفي (الصراح!“: (عیة الجاعلیة) ای: نخوتھاء اوردھا في المضاعف. 





وفتح التحتائیة 








وفولہ: (إنما هو) أي: الإنسان آو المفتخر انمتکبر (مؤمن تقی) فإذن لا یتبغي 


() آی: قال الخطابي في امعالم السئن )٦١/٦(‏ 
)٢(‏ آيی: قال انجوعریی في ؛تصحاح+ )٦٦/٦(‏ 


(۴) 'القاموس المحیط: (ص: ۵۰) 





٢ )٤(‏ "منھا 





رح صحیح مسلم: )٦٥١/۴(‏ 
٢ .)۶(‏ مجمع ٹر الائوارۃ )۲٢/٦(‏ 


)۱١١ المحبط؛ (ھی:‎ سوماقلا٦‎ )٦( 





(۷) :الصراح: (ص: )٦٤‏ 











)۲١(‏ کتاب الاداب 





عل یں کی و 
الناسْ كلهُم بَو اَدَمٌ وَآَدْمٌ مِنْ تراب؛. رَوَاءُا 


داوهَ۔ (ت: ۳۹۰۰ء د: ٦۱۱٦]ء‏ 





۰۔۔-[۸] وَعَنْ مُطرف بن عَبِاش ین الشخیرِ فَالَ: 1 
عَابِر إِل رَسُولِ اللہ 







لە ان یتکبر علی احدء (آو فاجر شقي) فھو ذلیل عند الله والذلیل لا یستحق التکبر؛ 
فالتکبر منفي بکل حال۔ 

۰۔ [۸] (مطرف) قوله: (عن مطرف) بلفظ اسم الفاعل من التفعیل بالطاء 
المھملة والفاءء (ابن عبداللہ بن الشخیر) بکسر الشین والخاء المعجمتین وسکون 
الیاء: اعلم ان عبداللہ بن الشخیر أبا مطرف صحابي؛ وفد إلی النبي َال في بنی عامرء 
وآما مطرف اہن فتابمي؛ کذا في (جامع الأصول)'' وعلی ھذا الضمیر في قولہ: 
(قال: انطلقت) لابیہ عبداللہ بن الشخیر؛ لان الذدي وفد في بني عامر* وذکر فيی بعض 
الحواشي أنه ھمکذا ذکر في (سنن أبي داود)ء فعبارۃ المؤلف لا تخلو عن شيء؛ وکان 
عليه أن یقول (عن آبيە قال)ء ولقد ذکر حدیثا له في (باب ما لا یجوز من العمل فيی 
الصلاة): وقال: وعن مطرف بن عیدالہ بن الشخیر عن آبیە قال: نیت النبي گچ وھو 
یصلي ولجوفہ آزیزء الحدیث . 


وقوئہ: (فقال: السید ا۵) قال 





:٥(‏ سلك القوم في الخطاب معہ 


)٦۷٥ /۱٦( دجامع الأصول؛‎ ( 





٢ (‏ کتاب المیسر؛ (۴/ ١٦١۱۰)۔‏ 














)٠۳(‏ باب الفاخرۃ والعصبیۃ 


۸ے ےم 


وَأَنْضَلنَا تَضْلاً رَآَعْظَمت طُزلاً۔ تَقَانَ : را َوْلكُمْ 
مسلکھم مع رؤساء القبائلء فإنھم کانوا یخاطبونھم بنحو هذا الخطاب؛ فکرہ ذلك+ 
لاہ کان من حقءے أن یخاطبوہ بالتبي والرسولء فإنھا المنزلة الشي لا منزلة وراءھا 
لأحد من البشرء وحول الأمر فیە إِلی الحقیقة فقال: السید هو اللہ أي: الذي يملك 





نواصي الخلق؛ ویتولی أمرعم ویسوسھمء انتھی. 

حاصل ھمذا الوجه أنە إنما کرہ طریق الخطاب وسلوکھم مسلك الخطاب مع 
الرؤساء والملکوڈ لا أصل ثبوت السیادۃء وو سید وثد آدم تکیف السبة إلی اصحابہ؟ 
شم أشار إلی أن حقیقة السیادۃ والتولیة والمالکیة ثاہمة لہ تعالی؛ لا شریيك لە في 
ذلك: ویمکن أن یکون ذلك قبل ان یوحی آنە سید البشر ۔ 

وقولہ: (وافضلنا) قال الطیبي"': إنه عطف علی (سیدنا): کانھم قالوا: أنت 
سیدنا وأفضلنا وأعظمنا طولاًء فکرہ رسول اللہ پإ الکل؛ وص الرد بالسیدہ فأدخل 
الراوي کلامه ہین المعطوف والمعطوف علیہ انتھی. أي: صرح الرد بالسید خصوصاآء 
وإلا فسو رد الکل بقولە: (قولوا قولکم ...لی آخرہ): وھذا أیضاً علی تقدیر أن 
یکون معنی قوله: (قولوا قولکم) کقول أھل ملتکم وما ہو من شعار المسلمینء وذلك 
قولهم: رسول اللء وئبي اللہ؛ آو القول الذي جنتم له وقصدتموہ؛ أي: دعوا هذا 
السدح وائتوا بمقصودکم وحاجتکمء کما ذکر الطیبي ھذین المعنینء ولا یخفی أن 
کلیھما بعید لا یلائمہ قوله: (أو بعض قولکم)ء بل الظاہر أن معناہ کما ذکرہ بعضھم 
قونوا ھذا القول آو اقل منہء ولا تبالغوا في مدحي بحیث تمدحوني بشيء بلیق بالخالق 
ولا بلیق ہالمخلوقء وعلی مذا لا یکون رڈٌا للکل: بل الظامر علی ھذا المعنی أن 





() شر قطیی؛ (۹/ ٦۱١١‏ 














(۲) کتاب الؤناپ 


كّكُمْالشَطَانہ. رَوَاهُأَحْمَدُ وو دَاوة, (حم: ٤/٥1ء‏ د: ٢۸۰٤]۔‏ 
۱ ۔1[3] وَعَن الْحَسَنِ عَْ سَئرَة قَالَ: فَالَ رَشول افرق5ؤ: 
االْحَسّب الْعَال وَالْكرم اللقوَیَ. رَوَاه اللرِْدِي وابنْ مَاجّه. (ت: ۲۲۷۰ء 


جہ: ۹٦٢٦]ء‏ 








یکون إثباتا لقولهم: (وافضلنا فضلاء وأعظمنا طولاً)ء أي: لا تقولوا: سیدناء بل لو 
قلتم قولوا قولکم هذاء یعني أفضلنا واعظمناء آو بعض ھذا الضول: وھو افضلناء 
فإن ترك إثبات العظمة لغیر الرب تعالی أحوط کما جاء: (الکبریاء ردائي والعظمة 
إزاري) الحدیثء ویکوٹ تقدیر قوٹھم: وأفضلنا وأنت افضلنا عدولاً عن قولھم: 
(سیدنا) إلی (افضلنا)ء ولا یکون عطفاً عليهء فیکون الرد مخصوصا بالسیادة الحقیقیة 
دون الفضیلةء ویناسب أیضا قوله: (ولا یستجرینکم الشیطان) اي : لا یتخذنٌکم جربّاء 
آي: وکیلہ المطلق؛ والجري: الوکیل؛ لأئه یجري مجری الموکل؛ اي: لا نکونوا 
وکلاء الشیطان بحیث تتفوھون من قبله بکل ما أردتمء بل حافظوا واحتاطواء وقولوا 
بعض ما قلتم؛ کالأفضلیة دون السیادۃ آو لا یجعلنکم جریٹاء ای: ذوي جراءۃ علی 
التکلم بکل ما لا یجوز ویظھر من ھذا کلە أن (أو) في قولہ: (أو بعض قولکم) للتنویع 
دون شك الراوي: فافھم ما ذکرناء وباللہ التوفیق ۔ 

1-[۹] (الحسن) قوله: (الحسپ المالء والکرم النقوی) الحسب: ما بعدہ 
الرجل ویفتخر بە من خصال حمیدۃ فيه أو في آبائہہ والکرم معنی شامل جامع لأنواع 
الخیر والفضائل٭ وھذا ہو الحقیقةء وأما عند الناس فالحسب متحصر في المال: وبە 
یکون الرجل عظیم القدر عندہم؛ فإن الفقیر لا توقیر لہ عندعم؛ ولا یعبأ بە أھل الثروۃء 
واالکرم) أي: الشيء الذي یکون الرجل عند القه تعالی عظیم القدر وکریم المنزلة ھو 














(۴) باب الفاخرۃ والعصبیة 








٢٣۔[١٤]‏ وخ ا بن کَغب قَال: سینٹ رو اللرقل َفُول: 





ِمَزاء الْجَامإِئة فَأَضُوۂ بِوَنِ يہ وَلأ وا . 2واۂ هي شرع 
الشُنڈ؟ . (شرح السنة: ٢١٣٥۳]ء‏ 


۳٣‏ ۔ ])۱١[‏ وَعَنْ عَبْدِ الَحمّن 
مَؤلی مِنْ أَهلِ فَارِس -قَالَ: شَهذٹ مَمَ رَسُوا 
بن الین فقْ : خذھا بن اتا الام الا سی ٠‏ قَالتقّت إلر 


التقوی؛ وأما الافتخار بالأباء فلیس ذلك في شيء متھماء فافھم 












٢١[- ۷۲‏ (ابي بن کعب) قوله: (من نعزی بعزاء الجاعلیة فأعضوہ بھن 
آبیە ولا تکنوا) تعزی اعتزی: انتسب صدقا أو کذباء وعزاہ إلی أبیه: نسبه إليه: والمعنی 
من التسب بنسیة الجاعلیةء أي: افتخر بآبانہء وقال: آنا ابن فلان وآل فلان مفتخرآء 
أر انمراد من انتسب وانتمی إلی الجالیة یاحیاء ستھا السیئة في الشتم واللعن والمواجھة 
بالفحشاء والمنکر والمعنی الاو أنسب وقرب بقولہ: (فاعضوہ بھن آیہ)؛ والعض : 
اعذ الشيء بالآسنان؛ والإعضاض متعدیة؛ و(الھن) بالتخفیف؛ وقد یشدد ویصغر 
علی هُتين: الشيء القبیح الذي بستھجن ذکرہ من العورات والقبائحء ویطلق علی 
الفرج خاصةء وکلا المعئیین صحیح الإرادة؛ قالمعنی علی الأول: اذکروا لە قبائح 
آبائہ وشنائع اعمالھم من عبادة الأصنام والزنا وشرب الخمرء وصرحوا بتلك القبائح 


سن غیر کنایة وإخفاء: لعل یستحیي من الافتخار بھم؛ ویرتدع عن ذکر قبائح الناس 





والتسرض لأعراض الناس؛ وعلی الثائي: قولوا لە: اعضض بفرج آبيیك؛ ولا تکنوا 





غي الفرجء بل صرحوا باسم آلة أبيه تشدیداً وتغلیظاً۔ 


]٣۱[-7۴٣‏ (عبد الرحمن) قول: (خڈھا مٹي) هذہ الکلمة جرت عادۃ 











)٥١(‏ کتاب الاذاب 


: رَرَاةأَُو دَاؤُدَ آد: ۳٦۱١ئ]ء‏ 





ای کان دن تَرفَتا 
َلَى عَيْرِالْحَق فَهر کالب الَِّي رَدی تَهَُيرَّعبذيه. رَواۂ 
۸)]۔ 
المحاربین عند إظھار الشجاعة إذا أصابوا في ضربتھم أو طعنھم آن یقولوا بھا علی 
سبیل التھکم: أي خذ ھذہ العطیة منيء کذا قال الطیبي١٥۔‏ 

آقول: ویمکن أن یکون التقدیر : خذ ھذہ الضربة آو عذہ البلیة والمحثةء 
وأمثال ذلكء فلا یکون تھکما 

وقو: (ھلا قلت: وأنا الغلام الأنصاري) لن موئی القوم منھم کرہ 
رسول الل 8چ الافتخار في ھذا المقام بالنسبة إلی فارس وھم المجوس؛ وحضه أن 
یفتخر بالأئصار الڈیین ہم شجعان الدین أنصار رسول اللہ ٹچ ورضي اللہ عن 





و تاؤد۔ (د: 


٭ھذا 





ویحتمل أن الغلام حقر نفسه وتواضع بأئي آنا الغلام الفارسي لا تعبژون بھم”اء فعظمهہ 
رسول اقہ ‏ ورفع قدرہ وقال: بل آنت أنصاري؛ لان مولی القوم منھم؛ فانسب 
نفك إلیھمء واللہ اعلم ۔ 

٤۹۔[۲٣]‏ (ابن مسعود) قوله: (من نصر قومہ علی غیر الحق فھو کالبعیر 
الذدي ردی فھو بنزع بذابه) ردی في الیٹر کرمی: سقطء کتردی؛ وردي کرضي: ھلك+ 
کذا في (الفاموس۳۷ء فال الطیبي''': أي من آراد أن یرفع نفسه بنصر قومه علی الباطلء 





)۱۱( ٭شح الطیبي> (7۹ 1۹٢‏ 

)٢(‏ کذا في الأصل٠‏ والظاہر: ؛ لا نعبؤون بہ) 
(۳) ا٦القاموس‏ المحیطہ (صی! ۱۱۸۵)ء 
).تفر الطي؛ )۱٤١/۹(‏ 














(۳) باب الفاخرة والعصبیظ 


۶۔ ]٣۴[‏ وَعَنْ وَاِلَة ب بر اق فا : : قُلْتُ: با رَشُول الا 
کا الْحَصَيًٌ؟ قَالَ: : وأ تی قَوتَكَ عَلی اطم ٭ رَوَاهُآَُو فَر۔ (د: ۱۱۹ھ 


]۱١[- 1‏ وَمَیْ سراقة بن مَالِكِ بن جُلشم قَال: : خَطبنَا 
رَسُول الل قل نَقَالَ: ا ا ا ا ا ا 





فھو کبعیر مقط في بثرء فما بجدي عنہ أن ینزع بذئبە وإِن جھد کل الجھدہ انتھی 
فجعل المشبه بالبعیر الناصرّء وھو الظاھر من لفظ الحدیث: وھکذا نقل صاحب (مجمع 
البحار)'عن (التھایة'" حیث قال: أراد أنه وقع في الإثم وملك کبعیر تردی في ہثر 
وآرید نزعہ بذنيهء فلا پقدر عليه ۔ 

وذکر في بعض الحواشي أنە شبە القوم ببعیر مالك؛ لان من کان علی غیر حق 
فھر مالك وشب ناصرھم بذنب نذا البعیر ٠‏ فکما أن نزعه بذنبے لا یخلصه من 
المھلکف مھ موی حسم او فکانه 
جعل المشبه بە ہیتة منتزعة علی وتیرة قوله سبحانہ تعالی: ٣‏ كآاَرَا 


(یوئی: ۴]ء وھذا الوجہە أظھر عندي في بیان معنی الحدیث+ والف أعلم ۔ 





٥۵-۔ ]٣۴[‏ (واثلة بن الأسقع) قولہ : (ما العصبیة) أي : العصیة المذمومة 
یعاب ویذم بھا الئرجل: وقد تعارفت في هذا المعلی. 
]٤٤[-5٦‏ (سراققة بن مالك) قول: (ابن جعشم) بضم الجیم والشین 





)١(‏ دمجی بحار الأنوارہ /٦(‏ ۴۲۲)۔ 
)٥(‏ ا التھایق )۲۱٠٦/۷(‏ 











0۵ ظابااب زعلق 


خَْركُمْالدَافمُ عَنْ 
۷۔ ]۱١[‏ وَعَنْ 
َنْ دمَا لی مَصَب؛ وَلَبَنَ 
عَصَي. رَوَاہ او دَاؤّدَ [ھ: ٥٦۵۱]ء‏ 


وَاأ َو َو [د: ٢٢۱٦]۔‏ 














ضْ 
0 00ں 
ي الذَردَاء عَنِ التبِئ پل قال: ٭حْبْكَ الشيٰءَ 


۸۔ ])٠١[‏ وَعَ 
ذو فا2 تد 9۱۳۰ء 





وقوله: (خب رکم المدافع عن عشیرتہ) أي : یدفع الظلم 

وقوله: (ما لم یأئم) أي: ما لم یظلم؛ ویقع بالمدافعة في الإئم والظلمء وھذا 
الحدیث جامع لقسمي العصبیة: المذموم والمحمود۔ 

۷۔ ]٣١[‏ (جبیر سن مطعم) قولہ: (لیس مشا سن دعا إِلی عصییة) آي: 
مذمومة باطلةء سواء بدعاہ الناس وجمعھم إليەء أو بالقتال فیھاء أو بالموت علیھاء+ 
بان تکون مضمرۃ في قلبه وإِن لم یدع ولم یقاتل ۔ 

]٦۹[ ۸‏ (ابو ائدرداء) قول: (حيك الشيء یعمي ویصم) أي: بجعلك 
آعمی عن رؤیة معایبه: وأصمٌَ عن سماع قبائحہء والحدیث محتمل: وإیرادہ في هذا 
الباب یدل علی أنھم حملوہ علی ذم العصبیة؛ وقد تکلم بعض المحدثین في هذا 
الحدیث بأئه موضوع: وھو وھم مٹھم: بل رواہ أبو داود وسکٹ: کذا ذکر الشیخ 
ابن حجر الھیتمي: أقول: وما سکت عنه أبر داود من الحدیث فھو محتچ بە؛ فقیل : 
ِله حسن؛ وقیل: ضعیف لیس شدید الضعف کما حقق في موضعه, 

وھذا الحدیث مما رواہ إمامنا الاعظم آبو حنیفة رحمه الله تعالی فی (مسندہ)۷؟ 





( سد أبي حنیفةہ (۳۱) 











٭ الْنَصْلٌ١‏ 
۹ [۱۷] عَنْ عَ 







َقلت: یا ول اقرا أَينَ الْحَصَي أنْ 





[حم: /٤‏ ۰۶٦۱ء‏ جہ: ۴۹۱۹]ء 





۰ [۱۸] وَعَنْ عق 





عَامر قَالَ: قَالَ رَسُول ار قل: ٢َانَسَبْکُمْ‏ 


عَو اث يِتَم عَلی ای کلگج کو امو ینا 0 ا 
عن عبداق بن ألیسء تال زلدت فی لن شا وقدم عبداقه بن آلیس صاحب 
رسول الله الکو سلة أُریع زتسعین فرأیئہ وسمعت منہ وأنا 'بن أریع عشرۃ سئة 
سمعته یقول: سمعت رسول الله ا بقول: (حہك الشيء یععي ویصم) 
الفصل الثالثٹ 
۹ ۔ [۱۷] (عبادة بن کٹبر) قوله: (من أھل فلسطین) في (القاموس؟'ٴ 
فلسطین وفلسطون وقد تفتح فاؤھما: کورۃ بالشام: وقریة بالعراق: تقول في حال 





الرفع بالواو وفي ائنصب والجر بالیاء والسبة فِلّطِن 
۰-۔ [۱۸] (عقبة بن عامم) قولے: (أنسابکم مذہ لیست بمسبة) في 


(القاموس)؟': المسبة بالفتح وکهُمَ 





من ہسپ الناس؛ وقد فسر في بعض الحراشي 


)٢٦4 االقاموس المحبطہ (ص:‎ )١( 


( ٦القاموس‏ المحیطہ (ص؛ )1۰١‏ 








(۷۸) ظتاواتاپ 





طَفُ الشٌاع پالشّاع؛ لم تثلّوۂ لن لد عَلَى اَحَد نَضْل إلاً پییسن 
وَتقویء کَفی باج أَنبَكُو با شا بخیلاہ. رواۂ اَحْمَد وَاليهَِنْ 
غي شب الإيمَانہ, (حم ۹۶ء شعب: ٤۷۸١٢]ء‏ 
و وت 
١۔‏ پاب الہ روا لص لہ 


المسیة بمحل السب والعار أمخذا من السبة بالضم بمعنی العار۔ 





وقولہ: (طف الصاع) بالنصب علی أنه حال+ وبالرفع علی آنە بدلء و خبر بعد 
خبرء والباء في (یالصاع) للملایسة أئيی: ملابسآً لہ مقابلاً بە وطف الصاع وطفافه 
بالفتح والکسر: قربه من أن یمتلی ولم یمتلیع؛ والطفیف : القلیل الغیر التام والتطفیف: 
النقصان في الکیل؛ أي : کلکم بمنزلة واحدة في النقص والتماصر عن غایة التمام؛ لکونکم 
آولادمن و مخلوق من التراب الذي لم یبلغ أن یملا مکیالاً؛ کذا فی (التھایة)ا'۔ 

وقولہ: (کفی بالرجل) الٹمییز محذوفء أي: نقصانا. 

٤۔‏ باب البر والصلة 

المراد بالبر ھنا الإحسان إلی الوالدین+ ضد العقوق؛ وھو الإساءۃ إلیھما وتضییع 
حقوقھماء ہر یبر فھو بازہ وجمعه: بررةء وَبَرٌ وجمعہ أہرار؛ والبر فی آسمائہ تعالی 
ہمعنی العطوف علی عبادہ ببرہ ولطقهء ولم یجی في اسمە تعالی البار, 

وبالصلة الإحسان إلی النسب من أولي الرحم؛ فکأنہ بالإحسان [إلیھم] وصل 


عا بینه وبینھم من علاقة القرایةء 

















)٠(‏ باب الہر والصل 


٭ الَفَصْلْ الأوْن: 
]١[- ۱‏ عَنْ اي هر 





الفصل الأول 


۱۔۔[٢]‏ (آبو ھریرۃ) قول : (بحسن صحاہتي) الصحابة بالفتح مصدر بمعلی 


الصحبةء في (القاموس)': صحبہ کسمعہ صحابة ویکسر؛ وصحبہ: عاشرہ؛ وھم 
آصحاب وأصاحیب وحن وصحاب وصحابۃ وصُحْبْ , 

وقول: (قال: آمك) بالرفع؛ وھو ظاہر٭ وقد یروی منصوباً؛ لأن من أحق 
بحسن صحابتي في معلی من أبرہ: وھو خلاف الظاھر: استدل بە من قال للام ثلاثة 
آمثال ما تلاب من البر وذلك لصعوبة الحملء ثم الوضبع: ث 
بھا الأمء ٹم تشارك الأب في التربیةء کذا ذکر السیوطيء أخذ ذلك من تکرار حق 


الام ثلاث سرات: والظاہر أن یکون تاکیداً ومبالغة في رعایة 





ضاعء وعذہ تفرد 





ام وکونہ أعظم 
من حق الاب وذلك لتھاون آکثر الناس في حقھا بالنسبة إلی الاب: ولا یکون تعیناً 


محق الام بکونے ثلائة أضعاف سا للاب: وذلك لآن التربیة من الاب اکٹر وأشد کما 
لا یخفی: والمذکور في کتب الفقه أن حق الوالد أعظم من حق الوالدة وبرھا أوجب+ 
کذا في (شرعة الإسلام)ء فالوا: وإذا تعذر عليه جمع مراعاۃ حق الوالدین؛ بأن یتاذی 
آحدھما ہمراعاۃ الآخر یرجح حق الب فیما برجع إلی التعظیم والاحترام؛ وحق 


)۱٦١ ا القاموس المحبطہ(ص؛‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الآداب 
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+ لک نَُْأُئكَ ثَُأئت مُ 





فی رنال 
تق عَليْه (ع: ۱۹۷۱ م: ۸٤9٢]ء‏ 


٣‏ ۔[۳] وَعَنْ أَسمَاءً 





الأم فیما یرجع إلی الخدمة والإنعامء کنا في (القنیة). 
وقولہ: (وفي روایة: امكء ٹم أمكء ٹم أمك) فی هذہ الروایة منصوبة؛ وکذا 
(لم أياك) بتقدیر الناصب . 


وقوله: (ئم أدناك أدنك) أي : اقریكء وکررہ تأکیداً واهتماماً۔ 





۲٢۲‏ ]۔ ]٢[‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (أحدھما او کلاھما) بالرفع في اکٹر الأصول+ 
وقد یروی بالنصب؛ وھو الأظھرء أي: أدرك عند الکبر احدعما أو کلیھماء ووجه 
الرفع آنه فاعل الظرف: أو التقدیر بکبر؛ أو المدرك احدھما آو کلاھماء آو ییلغ الکبر 
أحدھما أو کلاھماء وھذا أوفق بنظم القرآنء ولإتَ 4 الْجَۃَلَمُمَاآز 
کشا 14الإسراء: ]٣۳‏ وإن کان آبعد في الحدیث؛ وفي روایة الترمذي: (رغم آلف 
رجل أدرك عندہ آبواہ الکبر فلم یدخلاہ الجنة)۔ 





٣۔‏ [۳] (اسماء بنت أبي بکو) قوله: (قدمت عليٴ أمي) اسمھا قیلة بنٹ 


عبد العزی؛ وأسماء وعائشة أختان من آب: وام عائشة أم رومان لا ۔ 


)١(‏ في نسخة: ففنادناكء 














)١(‏ یاب ائبر والصلة 







[خ: ۳۰٦۲ء‏ م: 7٠١١٥]۔‏ 
روبز الام قَا : سیت رَسشول ال 58 
آبيي فان وا لی بِأَِياءَ -. جار ا 








القتال: وعو صلح الحدیبةء والقصة مشھورۃ 
وقولہ: (وھي راغبة) في أکٹر الروایات بالباء الموحدۃ أئي 
أو عن الإسلام وھذا أنسب بالمقام وأوفق بالروایة الأخری: (وهي راغمة): أي: 





: نرغب في الإسلام 





کارہة ساخطة للإسلام وقیل: راغبة وطامعة في مالء وراغمق أي: ذلیلة ومحتاجة 
فمعئی الروایئین واحدء والل اعلم. 


وفي الحدیث دلیل علی وجوب نفقة الأب والأم الکافرین علی الولد المسلم ؛ 
وان الإحسان إلی الکفار جائز 


]٦[-65‏ (عمرو بن العاص) قوله: (إن آک أبي فلان) ھکذا جاء في الروایة: 





وفالوا: الہ ق صرح ہاسم فلان وکنی الراوي خوفاً من الفتنة وحذرامن ٹرتب المفسدة 
عليه: وفي بعض الأصول ت ترك بعد (أبي) بیاضاء ولم یذکر الاسم للعلة المذکورۃء 
وقیل: المراد بأبي فلان أبو لھب؛ وقیل: أبو سفیان: وقیل: حکم بن العاص؛: وھذا 
أقرب: ولعل عمرو بن العاص لم یرد أن یڈکر ثقي الولایة والصلاح عنھم صریحاً 
وأن بظھر عیوب قومہ: واللہ آعلم, 

وفولہ: (باولیاء) آي: لا أوالي أحداً ولا أحبه لقرابق وإنما احب الہ والصالحین 
من عبادہ, 














)۲١(‏ کتاب الآداپ 


تق عَلَيْي. (ع: ۰۹۹ 


وَصَالخ الْؤيینء ولک لم رَمٌألّهَا ِااَِاء 


م۳ ٢١۲]ء‏ 





قَال: فَالَ رَسُول اللر 5ی: إإنٗ الشَحَوَمَ 







۲ تین) الظاھر أن المراد الجنس؛ وبە فسر قوله تعالی: رن 
سیر ۲۔ 

وقولہ: (یلالھا) بکسر الباء وفتحھا وقد یضمء بمعنی البلة؛ وقد جعل بعضھم 
الکسر جمع بلل: کجمل وجمال؛ فی (القاموس)'': البلل محرکةہ والبلة والبلال 
بکسرھماء والبلال بالضم: الندوۃء وککتاب: الماء ویٹلث؛ وکل ما بیل بە العلقء 
ولما کانت الرطوبة والبلة سبب اتصال الأشیاء: والییوسة والجفاف موجب افتراقھاء 
استعاروا البل لصلة الرحم والییس لقطعھا۔ 

وقال بعض الشارحین : شبه القطیعة بالحرارۃ والصلة بالماء الذي یطفی تلك 
الحرارةء والمراد إعطاء شيء قلیل یکفي للضرورۃ 

٥‏ ۔ ]٥[‏ (العغیرة) قوله: (إن الله حرم عليکم عقوق الأمھات) تخصیص 
الامھات بالذکر إما لقوة حقوقھا وغلہتھا کما عرفت؛ أو لضعف قلوبھن, فیتائرن 
ویتاذین بادنی إیسذاہہ فالتوجیہ في ذلك أھم وآوفر: أو لتقصیر الأولاد في حقوقھاء 
فالھي عنہ أھم وأعم؛ او سن جھة ان الکلام لعلة اتفق فیھا: ولھذا جمع بین أشیاء 
متفرقة غیر متناسیة في الظاعرء والل أعلم 

وقولہ: (وواد البنات) الوآد: دفن البنات حیة کما کانوا یفعلون في الجاعلیةء 


( ١٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ۸۹۱)ء 














٦‏ باب الب والصل2 






ومن قوله تعالی : ٣و‏ 

وقولہ: (ومنع وھات): (منع) علی صیفة الماضي؛ ویروی بلفظ المصدر عبارۃ 
عن البخل والإمساكء و(عات) بمعنی آت _ أمر من الإیتاء بمعنی الإعطاء_ عبارة عن 
السؤال من ائناس+ وقبل : المراد المنع عن أداء الحقوق الواجبة في الأموال وأمحذ 
ما لا یحل من أموال الناس؛ وقیل: بل منع جمیع الحقوق الواجبة في الأموال وغیرھاء 
وتکلیف ائناس ہما لا ہجب علیھم من الحقوق: وطلب ذلك منھمء ورعایة طریقة! 
الإنصاف والاعتدال فیھا 

وقول: (وکرہ لکم قبل وقال) ائروایة بنشدید الراءء وذکر ا! مة في الأول 
والکراھة في الثاني لشدة الإئم وقوته في الأول+ وسع ذلك ئبە بتشدید الراء علی 
الشدۃ والکراهة قرییآً من الحرمة: علی أنە قد تجيء الکراعة بمعنی الحرمة: ففيی 
العبارۃ تفن. ولف أعلم . 





و(قیل وقال) بفتح اللام علی حکایة صیغة الفعل الماضي مع تضمنۂ الشمیر 
علی ما ہو طریقة حکایة الجملةء وھي الروایة في الحدیث٠‏ وقد بجری!'' محری 
الأسماء بعدم اعتبار الضمیرء فینونان أو یعرفان بالألف واللام والمراد الٹھي عما ھو 
عادة الناس في المجالسة من الشحدث بفضول الکلام وأراجیفھ من غیر قصد إلی بحث 
وتحقیقء وقیل: المراد النھي عن الإکثار في الکلام المتجاوز عن الحد؛ 





القلب ویضیع الوقٹ . 
وقول: (وکثرۃ السوال) آراد بھا کثرۃ السوال عی أحرال الناس وتنتیٹھا والتجسس 





ء٠٠. کذا في الأصل: والظاھر : اعدم رعایة طریقة,‎ )١( 
کنا في الأصل, والظاعر: ؛یجریانہ‎ )( 











)٥۵(‏ شتایناپ (لتنق 








وَإِضاعَة الْعَالِ١.‏ مُتَقٌ 
1 ا بی ض 





عن أمورعمء أو کثرۃ السوال فی العلم ملامتحان واظھار الفضیلة والخصومة والجدال٭ 
آو کثرۃ سؤال التبي تن الموجب لمشقتہ وتآذیہء والباعث علی التضيیق والتشدید ي 


الاحکام راد کثرۃ مألة الناس أموالھم؛ ولا یقید علی ہذا الوجه قید الکثرۃ+ 
فإتھا متھي عنھا مطلقاً کثیرة کانت أو قلیلة من غیر ضرورةء اللھم إلا أُن راد بالکثرۃ 
اشاعتھا وتکثیرھا؛ بان تکون لضرورة آو لغیرھاء وأیضا النهي عن هات بإطلاقہ 
شامل لهذا المعنی: فیلزم النکرار . 

وقولہ: (وإضاعة المال) وھي إھلاك المال وإنفاقہ علی وجہ الإسراف؛ فإن کان 
علی وجھ الحرام فظاھر ٤‏ ویشمل عند التحقیق بعض المباحات أیضاء کتشیید الابنیة 
وتزییٹھا وزخرفتھاء ولیس الثیاب الناعمة والأطمة الشهیةء وتزیین الأواني والسیوف 
پالفضة والڈھب والجواھر : والاٹھمالا في اللذات المباحة من غیر اکٹراث ومبالاۃ 





خارجا عن حد الاعتدالء فإنھا وإن کانت تری مباحة في طاھر الحکم لمن لە وسعة 
ولا یضیع بھا حقًا واجباء لکٹھا توجب القساوۃ وغلظ الطبع ۔ 

٦ء ]٦[-‏ (عبداف بن عمرو) قولے: (فیسب آباہ) فیلزم منہ کأله سب آباہ 
ینفسہ باعثبار السبب؛ وسب الاب کبیرۃ بای وجە کان؛ لکونہ عقوقاء والعقوق کبیرۃ 


وإن لم یکن سب ذلك الرجل کبیرۃ! لکونە مما لم یوجب الحدء فاقھم۔ 








:)پاپ ار استۃ 





۷ء [۷] (ابن عمر) قوله: سس 
من ولی تولیة: إذا أدبرء کتولی+ وذلك [ما بالموت أو الغییة 

۸۔ [۸] (انس) قولہ: (وینسا لہ في أثرہ) نساہ: آخرہ نسآ ومسآةء کانساءہ 
فقوله: ینس علی صیغة المجھول من النسأ أو الإنساءء و(الائر) بفیة الشيء واثر الأقدام: 
والمراد ھنا سدة العمر لبقاتہ؛ لان ألر الأقدام إنما یکون للحي؛ فإذا مات لم ببق لە 
أثرء ونأخیر الأجل بالصلة !ما بمعنی حصول البرکة والتوفیق في العمر وعدم ضیاع 
العمر فکانہ زادہ أو بمعنی ألە سبب لبقاء ذکرہ الجمیل بعدہ؛ أو وجود الذریة الصالحة٭ 
کما یقال: الأولاد ولادۃ ثائیة للرجلء والتحقیق تھا سبب لزیادة العمر کسائر أسباب: 
العالم؛ فمن راد اللہ زیادة عمرہ وفقه لصلة الأرحامء والزیادة إنما ھي بحسب الظاھر 
ہالسبة إلی الخلقء وآما في علم اللہ فلا زیادۃ ولا نقصانء وو وجہ الجمع بین قولە قٌّ: 
(جف القلم بما هو کائن: ن)ء وقولہ تعالی : ینشرا اشمَابَناہ وَبْت 14ارعد: ٠۴۹‏ 

۹۔-[۹)] (ابو ھریرة) قرله: (بحقوي الرحمن) الحقو معقد ال(زار وفد 
یطلق علی الژزار أیضاء وھو علی عادۃ المستجیر بأمخذ ذیل المستجارء وإذا اشتد المراد 














)۲٢(‏ کتاب الاناپ 





مق عَلْو۔ [خغ: ۸۳۰ م: ٢۷٥٥]۔‏ 





٠۔ ])٣٤[‏ وَعَنْۂ قَالَ: نَا رَسُو ال 5: دالرَحم 
الْحْمَن فََانَ اف مَنْ وَصَلكِ وَصَلئّۂ وَمَن تَطَبِ فََلنْة. ر 





الیْخَارِیٔ. (ع: ۸۸٦٥٠]۔‏ 


وأراد أن بضطر المستجار لإجارتہ أخذ بژزارہ: أو معقد إزارہ٠‏ شبھت اٹرحم بذلكہ 
الشخص 'لمستجیر؛ وقیل, 
تتمسك بعظمت تعالی وکبربائہ 





آراد عظمة اللہ کما جاء في الحدیث : (العظمة إزاري) أي : 


وقولے: (ققال: مەه؟) یحتمل أن یکون اسم فعل بمعنی اکفف٠‏ لکنھم حملوہ 
علی (ما) الاستفھامیة آہدنت أئفه ماء: لعل ھذا أنسب بائمقام: فافھم 

٠۰۔[١٣]‏ (عشهہ) قولہ: (الرحم شجنة) الشجنة بنٹلیٹ المعجمة وسکون 
الجیم وبٹوڈ: عروق الشجر المشتبكةء والمعنی ھنا انھا أخذ اسمھا من اسم الرحمن 
فلھا علقة بە: کذا قال السیوطي'"'ء کما جاء في حدیث آخو: (أنا اللہ وآنا الرحمن ٠‏ 
خلقت الرحم وشققتہ اسماً لھا من اسمي)ء ولا یخقی نہ یمکن حملھا علی المعنی 
من غیر إرادة الاسم واشتقاقہء فالمعلی أن الرحم مشتبکة ومتصلۃة بالرحمن تعالی؛ 
کما أشار إلیھ الطیبي'"' في آحر الکلام حیث قال : والمعنی الرحم أثر من آثار رحمته 
مشتبکة بھاء فافھم۔ 





)۳٦٣۸ /۸( انظر: ؛التوشیح شرح الجامع الصحیح؛‎ )١( 
)۱٥٥/۹( 'شرح الطي؛‎ ( 











)٥( 0‏ یبال ول 





۱۔ ١١[‏ وَعَنْ عَاِشَة فلت : قَالَ رَسُول اللہ 48: (الرَحِم 
ش تَُول: من وَصَلیي وَصَلَه ال وَمَنْ قَطعَيِي قَطَمَہ اہ٠.‏ مُتَقَلَ 
[خ: ۹۸۹ھ م: .]٢٥٢۵‏ 

۷۲۔[١٢]‏ وَقن جَیر شنِ میم قَا: قَال رَسول اف : 


۔]٢٥٢٥۰‎ 





پا 












۳ ۔ ]۱١[‏ وَعَن 
اْواصَل الگا یووم وصخزسیاے مو و8 ا 


]1١[ -۱‏ (عائد 





ة) قولہ: (الرحم معلقة بالعرش) قالوا: للرحم درجات 
بحسب القرب والبعد؛ فالأول: وھو الأخذ بحقوي الرحمن لأخص الآرحام؛ وميی 
التي تکون بواسطة اثولادة؛ إذ الأخذ بحقوي ائرحمن أبلغ في القربء والثاني: وھو 
کونھا شجنة من الرحمن دونھا کالإخوۃ والاعمامء والثالٹ: دونھا لن التعلق بالعرش 
دون التعلق بالرحمن وبحقویه 

۲٢‏ ۔[۱۲] (جبیر بن مطسم) قوالے: (لا یدخل الجنة قاطع) أي : قاطع 
الرحمء وقد تعارف إِطلاق القطع في قطعھا کانصلة غي وصلھاء وھذا تشذید وٹھدیدء 
وله تاویلات ذکرت في موضعہ, 

۳٣‏ ۔ [۱۳] (ابن عمرو) قولہ : (لیس الواصل) أي: الواصل للرحم الذي 
( قال القاري (۷/ ۳۰۸۰): بالواوء وفي نسخة بلا واو. فال میرك: الصحیح آن راو هذا الحدیث 

عیدالل بن عمرو بن العاص لا ابن عمر؛ والہ أعلم 


قلت: وکذ' آسندہ السیوطي في ەالجامع اثصغیرہ إٹی ابن عمرو 











)۷٢(‏ کتاب الاتاب 





لْوَاصِلِ الِّي إِنَّتلعَتَ رَحمۂ وَصَلَھَا١.‏ رَوَاۂ الْخَارِیٔ. (ع: .]۰٦۹٢‏ 
۲٤‏ ۔[14] وَعَیْ اي مُرََهَأَ جا فَالَ: ىا رَسُول افدا إنِي 
َال و وق موئيە وَأُحن إَِِھم لود إِل: وََخلمعَنهمْ 
َتَخْولود عَلَْ, َقَانَ: هن کُنَْ کت تل فَکَاَتَّهَا تنم النَدٌ وَلاَ 

مَمَكَ مِیّ اھر فَھیر عَليهمْ کا مت عَلَی دَلِكَ+ . رَوَاهُمُسْلْم. 1م: ۸٥۲۰۰]۔‏ 


ل بہ: (ولکن الواصل) الکامل (الذي إٰذا قطعت) بائنشدیدء 




















یکافی ویجزي احساناً 
وقبل: بالتخفیف (وصلھا) کما ورد فی مکارم الأخلاق : (صل من قطعث: واعف عمن 
ظلمك: واعط من حرمك) 

٤‏ ۔[١٣]‏ (أبو ھریرة) قوئے: (لئن کنت کما قلت) أئي: کنٹ تفعل کما 
تقول: وفیہ: إشرۃ إلی آن ذلك آمر بعید 

وقولہ: (نکأنما تسفھم) ہضم تاء وکسر سین وتشدید فاءء آي: تطعمھم (المل) 


ہفتح المیمء وھو ائرماد الحار الذي یحمی: من مغفت الدواء وأسففتہ غہري: وھو 





السفوف ۔ بانفتج ۔ أي: فمحتہ: أو آخذئہ غیر مَلُوتٍ: کذا قي (القاموس)!ٴ' 





ونقل عن (المغرب)': سف الذواء والسویق کل شيء یابس: اکلہ من باب 
علم؛ شیە ما یلحقھم من الائم بما یلحق آکلە من !لألمء 





أي: !حسائك إلیھم کالمل 





تحرق اأحشاءھم: وفییل : عبارةۃ عن التحقیر وال 





تخزیھم وتحقرھم في آنفسھم؛ فصاروا کمن سف المل؛ وقیل: معناہ إذا لم یشکروا 
() ا لقاموسر المحیطء (ص : ٥٥۷)ء‏ وانظر: النھایقۂ (۲/ ۳۷۵) 


( ؛ المغرب: )٤٥۸٢(‏ 














)١١١(‏ باب البر واتصتھ 


٭ الفَصْلْ الِّي: 


بین ۔[٥]عَنْ‏ 





الَُاءُ و 





سد ا وناراً قي بلونھمء وقیل : من أسقفت الوشمء ومو أن یغرز 
الجلد بإبرة؛ ٹم تحشی المَعَارِز کُحلاً فالمعنی تجعل وجوھھم کلون الرمادء وفيی 
الحدیث: أتي برجل فقیل: إِنه سرقء فکانما أسف وجھ پچ أي: لأجل إظھار 
سرقتہ وعدم سٹرھا والإغضاء عنھا؛ لأنہ شارع لا بد أن یحکم بقطع یدہ؛ فالمناسب 
علی المسلمین ستر عیوب الناس ودرہ الحدود مھما أمکن ۔ 
الفصل الثاني 
۶ ۔ ]٣١[‏ (ثوبان) فولہ: (لا یرد القدر إلا الدعاء: ولا یزید في العمر إلا 
البر) القدر: عبارۃ عما قضاہ اللہ وحکم بە من الأمور وھو مصدر قدر یقدر+ وقد سبق. 
تحقیق معناہ في أول الکتاب؛ ومعنی رد الدعاء القدر سییته لە بجعل اللہ وذلك 
ایضاً تقدیرء کالأدویة الطبیة للشفاءء والأعمال لدخول الجنة والتارء وسائر آسباب 
العالم؛ فالأمور التي قدر اللہ دفعھا بالدعاء لا پردھا إِلا الدعاء؛ ونقل الطیبي''' عن 
آبي حائم السجستاني: أُن دوام المرء علی الدعاء بطیب لە ورود القضاء ویسھلە عليهء 
فکانسا ردہ؛ ویختلج في صدري أنه یمکن أن یکون المراد المبالغة في تأثیر اندعاء 
ومدحه وفضلہ بأنہ لا برد القضاء والقدر ٹيءء وو ردہ شيء لکان هو الدعاءء علی 
وتیرۃ قولہ کل : (لو سابق الأقدار شيء لسبقتہ العین)ء واللہ أعلم. وکذا قوله: (ولا یزید 
في العمر إلا البر) قد سبقٹ لە توجیھات ایضاً۔ 


( شر الطیي؛ (8/ )۱٥۷‏ 














)٥١(‏ کتاب الاداب 


. رَوَاهايْنُ مَاجَة. [جہ: ۹۰]ء 





ا الژجْلَ لحم اق بالڈ: 
وأما قولہ: (وإن الرجل لیحرم الرزق بائذنب یصیبہ) فاوله بعضھم بات المراد 

رزق الآخرۃء وعو ثوابھا؛ وبعضھم حملوہ علی رزق الدنیا من المال والصحةء ٹم 
ا ذلك لما یشاھد من حال الکفار والفساق في کثرۃ الأموال ووجود الصحة 

آکثر مما للصلحاء من المؤمنینء وأجابوا بأن المراد حرمان صفاء الوقت؛ وطیب العیش٭ 
وفراغ البال فسي الرزق الحاصل للمتقین بموجب قولہ تعالی: هو مَنْ یل صلْکَایِن 
کر آزأنق وَهْوَمزم یه 34لنسز: ۹۷] بخلاف أعل الفسق والفجور؛ 
فان في عیشھم کدرة من جھة مم الدنیا وتعلق القلب بتحصیلھا وحفظھاء والحزن 
علی خوف فواتھا کما اشار إليه قوله سبحانه ونعالی : ٭ وَمنأَفرَس کن زسشری لن آثِ 
مت ضٌنکا ە(لہ: ١٤٠]ء‏ ون کان مؤماً فکر غي سوء عاقبة الذنبء وٹکدر في صفاء 


رزقه وطیبِ عیشه, 


وفیل: اِن ھذا مخصوص ببعض المذنبین من المسلمین ممن آراد اللہ تعالی ان 


یدخلہ الجنة بلا عذاب یلحقه بذنبہ في الآخرةء فیعاقيه بذنبه في الدنیاء بن یصیبه 





عقیب ذنب ارتکبە قضر آو مرض آو ضیق أو غیر ذلكء ٹم یلھمہ ان هذا ہشوؤم ذنبہ؛ 





فینتبہ ویتوب عنہء أو من آراد الله أن یرفع درجتہ في الآخرۃ فیعذبه یسبب ذنیە؛ فیصفیہ 
من ائذنوب في الدنیا 

والحاصل أن المؤمن إٰذا أذنب عاقيه اللہ بحرمان الرزقء وھو عنایة ولطف خفي 
من اللہ في حقه؛ لیمحص ذنوبہ ویرفع درجاتہ: وأما من لم یعنہ ولم یلطف بہ فیترکھ 
وذنوبہ؛ وفیه مکر واستدراج من تعالی؛ وقد کنت یوماً في خدعة شیخي وسیدي الشیخ 
موسی الحسلي الجبلاني رحمۃ اللہ علیهء فاتشق ذکر حدیث: (الصُيْكَة!'' تمنع 





() وھي النوم آول الٹھار؛ لٛأنه وفت الذکرء ثم وقٹ طلب الکسب. ۸الٹھایڈہ (۴/ ۷) 














)١(‏ باب ایر والصلظ 





مین ھا رك در 


دمَعَلےُ الْجَتَتا [شرح السنة: ۸٤٣۳ء‏ شعب: .1۷٢٤۷‏ 


الرزق)'ء فقلت: یا سیدي کیف ھذا وقد نری اکثر ابناء الزمان مبتلی بھذہ الخطینة 
وھم مرزوقون اکٹر من غیرھم؟ فسکت الشیخ وأطرق ملِّاء ٹ 
بعلم من ذثك أن أصل الإیمان قلع من أراضی قلوبھم؛ لن عذہ الأآجزیة والعقوبات 
[نما عي في شأن المؤمتین لینٹھوا ویکفوا عن سیئاتھمء وأما الکافرون فمتروکون علی 
ما ہم عليه لعدم توقع انتبامھم؛ لہ طبع علی قلوبھم؛ کالمریض الدي یرجی شفاؤہ 
یحمی ویمنع من تناول ما یضرہء واما المریض الذي لم یبق لە رجاء وتوقع في شفائہء 
فیترك علی ما ہو عليه؛ بتناول ما شاء؛ للیأس عن عوہہ إلی الشفاء کذلك ھؤلاء 
لم یبق فیھم إیمان وعودہ فترکوا علی ما ہم علیھمء نسآل اق العافیةء ونعوذ باللہ من 


غضب اللہ 


رفع رأسە وقال: یا ھذا! 





٦۔ ]٣١[‏ (عائكة) قولے: (کذلکم البر) إشارۃ ِلی ما ذکر سن الدرجة 
العلیاء آي: عثل ذلك جزاء البرء أي : بر الوالدینء والسر بستعمل في ہر الوالدین 
کالصلة في صلة الأرحام کما قلناء وھذا قول الرسول تچ بدلیل خطاب الجمع؛ إذ 
مو کان قول الملائکة لقل ذلك خطاباً لە وَيِء ولما کان هنا محل أن یقال: إنَ البر 
یشترك فيه کثیر من الناس قال: (وکان آیر التاس بأمہ) والزیادة في (أبر) إضافیة علی 


.)٦٦٤٤( آخرجه الیھقي في اشعب الإیمان+‎ )١( 








)٠۵(‏ کتاب الاداپ 





عَلَ الاب آؤ ضَبع۹۔ رَواُ 
جه. [ت: ۱۹۰۰ء جہ: ٣٣٦٦۴]ء‏ 

ساھو المتعارف في مثل هقہ العبارۃة ویمکن أن نکون حقیقیةء ولم یکن أحد مثله 
في البرء علم ذلك النبي تن بالوحي+ واللہ أعلم 

۷٭8- [1۷] (عبدالل بن عمرو) قول: (رضا الربِ في رضا الوالد) وکذلك 
الوائدة بطریق الأرلی لزیادة حقھاء وقیل: الوالد ھنا صیفة ابق فیشمل الام؛ 
وتخصیص ذکر اسم الوب بالذکر من آسمائہ تعالی أنسب ھنا+ لوجود معنی التربیة 
غي الوائد 

وقول: (وسخط الرب) السخط بالضم وکعشق وجبل: ضد الرضاء وسخط 
کفرح؛ کذا في (القاموس)"ء وفي (الٹھایة)(؟: السخط بائفتج والضم : الکراعة للشيء 
وعدم الرضا بە والروایة بفتحتین. 

۸) -[۱۸] (ابو الدرداء) قول : (الوالد أوسط أبواب الجنة) آي : خیرھا 


وافضلھاء أيی: آن للجدة أبوابا وآحستھا دخولاً أوسطھاء وإِن سبب دخول الجنة من 


ء)٦٦۷ اثقاموس المحبطہ (ص:‎ ٦ )١( 


)۴٣۰ /۱( االتھایةہ‎ )۷٢( 











)١٦(‏ باب البر والسل2 











۹ [۱۹) وَعَنْ بَ 





کا رَسُول را مَْ ابر 


۰۔-۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَبْد الزحْمن بن عَوْفِ قَالَ: سمفٹ رسول الرقلا 
بَاركَ وَتعالی : نا الٗ وَآَا الرَْحْمَن 
لها مِنِ اسبِي, فَمَنْ وَصَلھَا وَصَلئه وَمنْ فَطَمهَا بت . رَوَاد ابو دَاودَ (ہ 


5ء 





ذلك الباپ هو محافظة حقوق ائوالدین ورضاعما عنك٠‏ وَلَابَدمن حنل الوالدغا 
صیغة النسبة؛ لأن الکلام ھنا في الام قصداًء ویبعد ذکرھا نبعاً کما فی الحدیث السابق ۔ 
۹ ۔-۔ [۱۹] (بھز بن حکیم) قولہ: (وعن بھز) بفتح الموحدۃ وسکون اٹھاء 
في آخرہ زاىيی۔ 
وقوئہ: (من أہر) علی صیقة المتکلم: و(من) مفعولہ المقدم: وھڈا مثل الحدیث 
المذکور في أول الباب: و(أمك) ہنا منصوب قطعاً علی المفعولیة 


۰٠۔ ]٣٤[‏ (عبد الرحمن سن عوف) قوٹے: (بك) البت: القطع؛ ومن 





الفعل بقولھم: الیتة مصدرا مؤکدا لغیرہء مثل قولھم: زید قائم الحق؛ اعلم أيی 





سمعت أحدآمن أھل العلم ینقل عن استاذہ أنه قال: إن قول الناس: افعل هذا الأمر 
البتة یتبغي أن یقرأ اما بائتاء مخففا بفك الإدغام آو بدونھا مدغماء آما مع الثاء مشدداً 


فقلت نہ: نم لا یجوز أن یکون مع التاء مدضاء با تکون اثتاء للرحدة التي, 














)۲٢(‏ کتاب الاداپ 






۰+ کرت لوڈ لی تر ریف تجی:۔ :وا 


شب الزیتاب [شعب: ۷۰۹]۔ 





تلحق المصادر مل الضربة والجلسة علی أن قك الإدغام في مثله شاذ فسکت٠‏ 

۰۱ -[۲۱] (عبداف بن أبي أوفی) قولہ: (لا تنزل الرحمة علی قوم فبھم 
قاطع الرحم) وہذا مثل ما یروی أنە قد ینزل البلاء علی قوم فیھم تارك الأمر بالمعروف 
والٹھي عسن المنکرہ وقولہ تعالی : ہما ترک خَ لن کا ین دک 14ناطر: ]٤٤‏ علی 
ا أي: تمد یکون کذلك لأجل عدم منعھم إیاہ من ذلكء 
ویمکن أن یراد قوم بیعٹون علی القطع ویرضون یہہ واللہ أعلمء وجاء في لفظ الطبراني 
(الملائكة) بدل (الرحمة)۔ 





۲۔[٢٢]‏ (ابو بکرة) قولہ: (من البغي وقطیعة الرحم) لما فیھما من إیذاہ 
الخلق وتضییع حقھم أفحش من غیرعما من الدنوب؛ وفي قوله: (احری) إشارۃ إلی 
استحقاق أھلھما ھذا الجزاء عقلاً 


٣۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ: (منان) بحتمل أن یکون من المنةء 











)١٦(‏ باب البر وائصٹ2 





٤۔‏ رَوَاه اننَّائنٍ وَالذَارِیِيُ ۔ (ن: ۷۲٥ہء‏ ىي: ۸٢۷٢]۔‏ 


٤۔[١٤]‏ وَعَنْ ابی 


ِن أنْسَابيكُم تا تصِلُو بمِأَرْحَامكُمْ 





أي: یمن علی أولي الأرحام بما یعطیھم ویؤفیھم بذلك؛ آو الذي ینقص من حق ذوي 
الأرحام؛ ویجيء المن بمعنی النقصء والتخصیص بقرینة ذکرہ مع العاقء وقیل: هو 
من المن بمعنی القطعء أي: قاطع الرحم؛ ویحتمل آن یکون المراد من بمن علی 
الناس عموماً کما هو الظامر المتبادرہ ویدخل قاطع الرحم في العاق؛ فإِن العقوق 
تقد یطلق في الأقربین من غیر الأبوین کما ذکرہ الطیبي”' في أول الباب: فافھم ۔ 

وقولہ: (ولا مدمن خمر) أي: من یداوم علی شرب الخمر ویعتاد بہ؛ من آدمن 
الشيء: آدامه۔ 

٤‏ )۔ ]٤٤[‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (ما تصلوت یە) أي: نسباً تعرفون بە آقاریکم 
الین تجب صلتھم؛ فتعلموا آسماء آباکم وأجدادکم وأعمامکم وأخوالکم وسائر 
آقاریکم؛ لتعرفوعم فتصلوہم 

وفولە: (فإن صلة الرحم محیبة) قال الطیبي”": ہو مفعلة من الحب کالمظنة 
من الظن انتھی. فیکون بکسر الحاء کالمظنة بکسر الظاء أي: منشأً الحب وسیبه 
ومکائه۔ 

وقول: (مثراۃ) بفتح المیم وسکون المثلثة من الثروۃء وعي کثرة المال؛ في 


( شرح الطیي؟ )۱٤١/۹(‏ 
( 'شرح الطیيی؛ (۹/ ١٦٦٦ء‏ 














آ۶٥‏ قَان: لاہ 


رَوَاه القْرمِذِی. زت: ۸١۱۹٦ء‏ 
٦-۔[٦۲]‏ وَعَئْ ابی أُسَيْدِ المَاِیِی قَالَ 
رشول اف کت إذْ جَاءَ رَجُل ٍ 






(القاموس)'': هذا مثراۃ للمال؛ أيی: مکثرۃ لہ و(منساأة) أیضا بفتح المیم وسکون 
النون وفتح السین وفتح الھمزۃء من النسأء وھو التأخیرہ أی: بسبب تأخبر الأجل+ 
وقد مر 
٥‏ :۔ ]۲٢[‏ (ابن عمر) قولے: (فھل لي من توبة) الظاعر أن المراد بالتوبة 
ہنا توبة الله عليه ورجوعہ بالرحمةء فافھم. 
وقولە: (فبرھا) بفتح الباء والراء علی صیغة الأمر من ہر یبر کسمع یسمع ۔ 
]٢٦۹[- ٦‏ (آبو اسید) فولہ: (وعن ابي اسید) بلفظ التصغیر وقد مر ۔ 
وقولہ: (من بني سلمة) بکسر اللام؛ بطن من الأنصارہ ولیس في العرب سلمة 
غیرھم: کذا في (القاموس)!"۔ 


)۱۱٦١ : ؛٘القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 





۔)۱۰٠١‎ : االقاموس المحیط؛ (ص‎ ٢( 











)١١(‏ باب البر والسلۃ 





عَلَیيهء فقَلْےٰ: مَنْ می؟ فَقَالوا: جی أه البی أَرْضَعَلہ. رَوَام آُو ڈاوُہ. (ہ: 


14]۔ 

وقول: (صلة الرحم التي لا توصل إلا بھما) ظاحر العبارۃ تھا صفة ئلرحم؛ 
آي: الرحم التي اختصت لأجلھما کاولاد الاب والام؛ فاتھا آکد سن صلة اولاد 
الاجداد والجدات والطیبي''' جعلھا صفة الصلةء أي: الصنة الموصوفة ہأنھا خالصة 
لحقھما ورضاھما لا لأمر آخرہ أي: لا ینبغي آن یخدم بطلب منزلة عندھما إِلا من 
حبث إن رضا الہ فی رضا الوالدین: کطاعة الله لا یرید بھا إلا رضاہ تعالی ولا یرید 
غیرہ۔ 

۷۔ [۲۷] (أہسو الطفیل) فو : (الجعرائة) یکسر الجیم والعین المھملة 
وتشدید الراء؛ وقد تسکن العین وتخفف الراء: موضع معروف علی مرحلة من مکة؛ 
أقام با رسول اللہ پل بضعة عشر یوما تقسیم غنائم حنین؛ واعتسر منھاء والقصة 
مشھورةۃ 


(). شر لطیی؛ (۹/ )٦٦٦‏ 














)٠(‏ کتاب الاداب 





٭ الْفَصْلٌ انثاز 





الفصل الٹالٹ 
۸-۔ [۲۸] (ابن عمر) قوله: (صخرة) في (القاموس: الصخرۃ: الحجر 
العظیم الصلب؛ ویحرك۔ 
وقرا: (أعمالاً عملئموھا لل صالحة) صفۃ ثانیة لہ (أعمالاً)ء وعو کالصفة 


الکاشفة؛ فإن الصالحة في الحقیقة هي التي أعملت خالصة لوجہ الله تعالی؛ ولو 
آریید بالصالحة ما کان مأموراً بھاء ویکونھا لل عدم مدخلیة السمعة والریاء فیھا؛ کان 
الظاہر تقدیم فوله: (صالحة) علی قوله: (ش)ء وقیل: قولہ: (۵) متعلقة بب (صالحقء 
أي: تصاح ثقبولہ؛ وقد جاء فی روایة البخاري: (أعمالاً عملتموھا صالحة ۵). 

وقوله: (یفرجھا) أي: الصخرق؛ آي: الشدۃ التعيی حصلت منھا۔ 

وقولہ: (صبیة) بکسر الصاد وسکون الباء وفتح الیاء جمع صبي, 

وقول: (أرعی علیھم) ضمن (آرعی) معتی أنفق؛ أي : أنفق علبھم راع 


( ٢القامرس‏ المحیط) (ص؛ ۴۹۰۵)۔ 














)٤١(‏ باب البر والصلۃ 
























پی الشْجَز: فَمَا ایت حَتّی أَىْسَیْتٗء تَوَجَ فَخَلَيِثٌ کَمَا کُنْتُْ 


لغتیمات: آو ارعی الغنیمات منفقاً علیھمء کذا قالواء ولعل تخصیص الغنیمات باعتبار 
العادۃ؛ فإن أکٹر أحوال الفقراء ذوي العیال رعبھاء أو علم ذنك بال 

وفونہ: (وإنه قد نأی) وفي بعض الروایات: (ناء)ء وکلاھما لغتان مشھورٹاذ 
بمعنی بعد؛ والڈول اکثر استعمالاً وھو 
حاکن قش وت اید 74لاسرء: ۸۳ 


هو علی القلب: وقال الجلبي: نحو راء رای: والصواب أنھما لغتان 





تح 





اکٹر القراء في قولہ تمالی : هو 
نر ابن عامر: َء ۹ ؛ قال الیضاوی!'': 





ومعنی قولہ: (نای ہي الشجر) الی: ذھبت في طلب المرعی بعیداً حتی أمسیت+ 
والباء قي (بي) للتعدیة 

وفولہ: (فجثت بالحلاب) هو یجيء بمعنی المحلوب: والإناء الذي بحلب فيهء 
وکلاھما محتمل الرادۃ ھنا۔ 

وقولہ: (بتضاغون) بالضاد والغین المعجمتین؛ ضفًا يضُغو ضَمُوا و 
صاح وزج وتقدیم الأصول في الاتفاق یکون مشروعاً جائزافي شریعتھم, أو کانت 
الصبیة یطلبون الزائد علی سد الرمق؛ کذا قالوا۔ 





وقوذہ : (عند قدعي) بلفظ الإفراد والشیة والثاني آصح۔ 


)۲٦٢ /۳( البیضاوی؛‎ ریضت٥‎ )( 











)٢(‏ کتاب الاداب 








وقوے: (فافرج) علی صیفة الٛأمر من نصرء وقد یروی من الافعال: والفرجة 
بضم الفاہء وھذا البناء للعقدارہ وقد یفتح للمرة 






ات النون فی أکثر الروایات علی حکایة الحال الماضیة 


وقد یروی بحلف النونء و(حتی) 





نحو: مرف حتی لا یرجوئە في الحال المحثقة 
بمعنی (کي)ہ والأول آقوی روایق ون کان الثاتي أظھر درایة. 

وقولہ: (فطلبت إلیھا) أی: طلبت أن تمکنلي من نفسھا متوجھا إلیھاء أو یضمن 
معنی الإرسال۔ 





وقولا: (ولا نفت الخاتم) کنایة عن الخیانۂ في الأمانة أوعن 


وقوله (بفرق آرز) قال القاضي عباض في (المشارق)''': فی حدیث الغسل 





)١(‏ :مشارق ال 














() باب الور والصلۃ 





من الجتابة في قوله: قي إناء هو الفرقء رویناہ باسکان الراء وفتحھا عن شیوخناء 
والفتج للڈکٹر قال الباجي: وھو الصواب؛ وکذا قیدناعن أھل اللغةء وقال: لا یقال 
فیە: فرق بالإسکان: ولکن فرق بالفتحء وکذا حکی النحاس: وحکی ابن درید أنھ 
قد قیل بالاسکان: ومثٹله في الحدیث الآخر: (بضرق أرز)ء وھو نحو ثلاثة آصع + 
وقیل: یسع حمسة عشر رطلاًء وعو إٰناء معروف عندعمء انتھی 

وقال في (القامرس)9: الضرق مکیال بالمدینة نسع ثلالة آصع ٤‏ ویحرك او 
ہو آفصح؛ أو تسع سنة عشر رطلاً۔ 

و(الارز) حب معروف بفتح الھمزۃ وضم الراء مع شدۃ الزاي وخفتھاء وہضمتین 
کذلك: وبضمة وسکون: وقد یجيء بمد الھمزة علی وزن کاہل؛ وقد یجيء بحذفھاء 
ود یجيء مع حذفھا بالنون مکان الراءء وکلھا لغات فیه؛ وفي روایة: (ذرة) بضم 
الذال وخفۃ الراء المفتوحةء فیجمع بأنَ الفرق کان من صنفین+ أو أنہما لما کانا 
متقارہین أطلق اسم اأُحدھما علی الآخر؛ أُو أنه استاجر أکثر من واحد؛ فکان بعضہم 
بفرق آرز وبعضھم بذرۃء کذا قال الشیخ ابن حجر!". 





وقولہ: (حتی جمعت من بقراً وراعیھا) لأنە الأکٹر الأغلب: فلا ینافي روا 
(قثمرت أجرہ حتی کثرت من الأموال)ء وفیھا: (فقلت لە: کل ما تری من الإہل والبقر 
وائغٹم والرقیق من أجر۵)ء وفیھا: (فاستاق فلم بترك من شیٹا؟ء وما في روایة أنھ 





)١(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۸48)ء 





(۴) تح ا'یاری+ ٥0‏ ٥۰أ)‏ 














)٥۵(‏ کتاب الذاپ: 






:ابی یك 
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رٌج اللہ 


ںہ 


عنھم). مُتفق عَلیْو. (خ: ١۱۲۱ء‏ م: 


۰۳ء 


دفع إلیه عشرة آلاف درھم فمحمول علی أُٹھا کانت قیمة الأشیاء المذکورۃ؛ کذا في 
الحاشیة للعلامة میر جمال الدین رحمة اللہ علیہ" 

وقوله: (فخذ ذلك البقر وراعیھا) التذکیر باعتبار اللفظ والتأنیٹ باعتبار المعنی + 
وھو جائز في آسماء الأجناس والجموعء وقال الطیبي!': ذلك إشارۃ إلی الیقرة باعتبار 
السواد المرتي لو الشخص٠‏ نحو قولك: عند ذلك الإنسان ۔ 

ومن فوائد هذا الحدیث جواز التوسل بصالح الأعمال بحال الشدة والکرب بل 
استحبابہء لان پچ ذکرہ في معرض الثناء علیھم؛ وفضل بر الوائدین وإیثارھما علی 
من سواھما وإِن کان من الاولادہ والاحتراز والتحاشي عن إیقاعھما في الکلفة والمشقة؛ 
وقصر الھمة علی طلب الراحة ثھماء وکراهة إیقاظ أحد خصوص ا في محل الأدب 
والتعظیم؛ وأن الشوم ألذ و٘طیب سن تناول الطعام؛ وفضل العفة وکف النفس عن 
المحرمات عند القدرة ووجود داعية اللقس وعدم المائع لا سیما في شھوۃ الفرج+ 
لکونھا أغلب الشھوات وأعصاھا علی العقل؛ وأن تصرف الفضولي جائز وینفذ عند 


( ؛حاشیة جمال الدین+ (ص: ۴۰۳) 


)٦٦۴ /4( رح الطبي+‎ ٢( 














)١(‏ باب الیر والصلھ 


۹۔[۲۹)]وَعنْ معاو 





4۹6ءءء 






٭۰+-[ ٣‏ اوَعَن 


موس و زت: ۱۱۸۹ء 
دا 0۱۴۳۸]ء 
إذن المالك کما و مذھب الحنفیةء وفضل حسن التعھد؛ وأداء الأمانة والسماحة 
في المعاملات: واستجابة الدعاءء واستجابت عند الشدۃ والمحنةء وثبوت الگرامات 
للاولیاء کما هو مذھب أھل الحق ۔ 
۹۔-۔ [۲۹](معاوبة) قوله: (معاویة بن جاھمة) بالجیم وکسر الھاء. 
وتولہ: (فان الجنة عند رجلھا)۷ا یعني کون الرجل عند رجل أمە موجب 
للجنة: وھذا معنی کون الجنڈ جلھا 


7۰۔- ]٣٣[‏ (ابن عمر) قول : (طلقھا) إِن کان الحق في جانب الوالدین 


)0 قال الطیی (۸/ ۳۱۷۱): کتایة عن غایة الخضوع ونھایة التذللء کما في قوله تعائی: ٭ ریس 





خدمتھا ولزو مھا أن ذلك آولی بە۔ 














)٥٦(‏ کتاب الاذاب 








ا رَسُول افرا مَا حَن 
لُوَايدیْي عَلَی وَلَيجِما؟ قَلَ: دمُتا جََُكَ وَتَرِكَہ. رَوَاۂ ابی تَاجّه. زج : 


١۔-[١۳]‏ وَعَن 


۰۵۹۰۹ ۔ 






وَاِدَاۂ آزْ أَكثمت 
يَكَثه ال باراء 

٣۳۔-۔‏ [۴۳] وََن ابْن عَبّاس فَالَ: قَالَ رَسُول اشرقال: هن اَسْيَعَ 
مُیلیعا لِلَّه بفي وَالِدو اَسْيَعَ لد بب 








فطلاتھا واجب؛ للزوم العفوق؛ وإن کان في جانب المرأة 
فھو جائز۔ 
1۹ ۔[٣۳]‏ (ابو امامة) قولہ: (ھما جنتك وناركع) أي: برھما موجب للجنة: 
اہو قو ای ان 


فان طلتھا لرضا الوالدین 


وعقوقھما سبب دخول التار۔ 

٣۲٢‏ [۳۲] (أنس) قول: (حتی یکتبه الله باراً) فی أن الدعاء والاستغفار 
للواندین یزیل إئم العفوق+ وذلك کالاستغفار والاعتذار في حالة الحیاۃ۔ 

۳٣‏ ۔ [۳۳] (ابن عباس) قول: (لە بابان) یحتمل أُن یکوت جملة حالیة 
وني (أصیح) ضمیر فاعلہ وآن یکون (لہ) خبر (آصبح)ء و(یابان) فاعلہ . 

وقولے: (وإن کان واحداً قواحدا) آي: إن کان المطاع واحداً فالہاب المفتوح 
واحد؛ وفي بعض النسخ: (قواحداً) أي: إِن کان الباب المفتوح واحداً۔ 











)١(‏ پاپ البر والصلة 





وَتَنْ أَسْيَع'' غاب لِلّ ز لَۂ بابانِ مُْوحَانِ من ار 


کَانٌ وَاجدا ناج فَانَ رَجْلْ: وَإِنْ طَلََاۂ؟ فَانَ: لن طَلَحَهٰ 





".0.0 کے نَالَ: 





وقو: (ومن آمسی) وفي بعض النسخ: (ٴصبح)ء وھو أوفق بجوابہ: وھو 
قوله (اصبح ە بابان [مفتوحان] من التار)۔ 


وقرل: (قال! وإن ظلماہ) بالٹکریر ثلاثاً تلمبائغۃ والتشدید: والمراد انظلم 





فی الأمور الدنیاویة در الدینیة+ لن طاعة اوالدین فیما یخالف ائدیر 
٤۔ ]٣٣[‏ (ابن عباس) قولہ: اہ أکبر وأطیب) أي: آئزہ من اعتقادك آنه 


ء العظیم 





لا یعطي ذثٹ 





٥۔‏ [٥۴](ابو‏ بکرۃ) قولہ : (إلا عقوق الوالدین) تغلیظ وتشدید ولذاعد 


أکبر الکیاٹر بعد الإشراكء ولعله تعائی یرضي الوالدین عند یوع القیامة کما برضي 


احوع 


١‏ فی تسخة: <انسی؛ 





(۳) في نسخذ: 











)٥(‏ کتاب الادا 


ںہ 


فان مکل لصاجے ف الْمَمَاتِ, 





]۴٦[ -۹٦‏ وَعَنْ سَمید بن الْعّاصِ فَالَ: کَالَ رَسٌولٌ اشر 
دق یر الإخوَ عَلَ صَؤیرِ حَؤ لوا َلَی وَلَيها۔ رَوّی ال 
الأحَادِبثَ لْحَتْسَة فِي شع الإیمانہ ٠‏ [شعب: ۷٥۵۳۸ ۷۵٢٢‏ ۱۷۱۷۲ 





٦ء‏ ۷۰۰۳]. 
ھا وچ 


۶ اب اشفقہ داع لقن 
وقولہ: (فإنه) أيی: الله (یعجل) أي: العقوبة ٠‏ 
]۴٦[- +٦‏ (سعید بن العاص) قوله: (حق الوالد علی ولدہ) من قبیل إلحاق 
الناقص بالکامل مبالغة غي الترغیب والترھیب . 
٥۔‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 





یجيء بمعنی الخوف مطلقاء ومعنی الخوف مع النصیحة وإرادة الخیرء 
والشفة والشمُیَ محرکاً آسمان منہء ویستعملان بمعنی الرحمة مطلقاً؛ لان المشفق 
یخاف أن یصیب المشفق علیہ مکروہ: وفي (القاموس)ٴ"ٴ: الشفق محرکة: الخوف؛ 
والشفقةء وحرص الناصح علی صلاح المنصوحء وھو مشفق وشفیق 

والرحمة ویحرك : الرقة والمنفرة والتعطف؛ کالمرحمةء والڑحم بالضم 
وبضمتین؛ والفعل کعلم: ورحَم عليه ترحیماًء وترحُم؛ والاولی القصحی: والاسم 


)١(‏ ا القاموس المحیط (ص: ۸۲۷)ء 











)١١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 





الأوَنَ: 
۷۔ [١اعَنْ‏ جَر 
٥أ‏ يَرْحَم الأٴمَنْ لأَ يَرْحَمْ الَاسَ)۔ 
۸:۔ ]١[‏ وَعَنْ عَائِشة قالٹ : جَاءَ أعَر 


عَبْيِافقَالَ: فَالَ رَسُول الل قٹ: 







لن السَيانٌ؟ متا تَلهْمْء َال ال کے پ ‏ ای ا می ان 
الرحمی انتھی۔ 


والرحمة في الإنسان: رقة وانعطاف یحصل في قلبہ وعو محال علی اللہ تعائی ٠‏ 
فالمراد بە فضي حقه تعالی الرضا والإ(حسان؛ وکذلك سائر الصفات الشي سن قبیل 
الانفعال کالغضب ونحوہ تطلق عليه تعالی باعتبار الاآثار دون المبادیء کما حقق في 
موضعه؛ وقد بشتق مده الرحموت کالرھبوت من الرھب: والجبروت من الجبر؛ 
والرحمن والرحیم مشتقان من الرحمة کندمان وندیم+ وھما بمعنی؛ ویجوز تکریر 
الاسمین إِذا اختلف اشتقاقھما علی طریق التوکیدء کما یقال: قلان جاد مجد: والرحمن 
مختص یہ تعالی؛ ولذا قال: مل و ادْشرََعْنٌ 04ا(سرہ: ٠٠١‏ آعادہ بالاصم 
ذکراللاسمین الذین لا بشرك فیھما غیرہء کذا في (الصحاح)"'۔ 

الفصل الأول 


0۷-۔-۔[1] (جریر بن عبدا۵) قوله: (لا یرحم اللہ من لا برحم اللاس) أي : 





رحمة خاصة مخصوصة بالراحمین الفائزین السابقین ٠‏ 
۸ ۔ ]٢[‏ (عائشة) قولہ: (أئقبلون الصبیان؟) من التقیل (فما تقبلھم) اٹھمزۃ 
للڑنکار: ولیس المراد حقیقة الاستفھام؛ لان الظاھر من سیاق الکلام أنه ری أنھم 


() انظر: امختار الصحاح؟ (۱/ ۱۱۷)ء 














(۲۵) فتاب الاداپ 





عَلیْو۔ (خ: ۹۹۰۶ء م: ۲۹۸۲]. 


یقبلوتھم: والفاء في (فما نقبلھم) للتعقیب في المرتبة نحو (ثم) یجيء لاتراخيی فيں 
لکونہ منکرآعندہ: وقد أتي بمثل ہذہ! 







وقولە: (أن نزع) یروی ہفتح ائھمزة والتقدیر : لا أملك دفع ئزع اللہ الرحمة 
عن قلبك: وبکسرھا علی أنھا شرطیة 

9۹+ -[۴] (وعنھا) قولہ: (من ابتلي من ہذہ البنات بشيءے): (من) ! 
و(شيء) کنایة عن العدد أي: بواحصدۃ أو النتین مننء لیة وائمعنی ابتلي 
ہما صدر عنھن من کلفة وإیذاءء ٹم اختلف في المراد بالإ(حسان ھل یقتصر علی قدر 





هذا الحدیث في (باب الشفقة 





الواجب آو ما زاد عليه والظاھر عو الٹاني: ولھذا آور 
والرحمة علی الخلق) لا في (باب البر والصلة): فافھم 


والمراد بالإحسان ما یوافق الشرع؛ وقال الشیخ این حجر'': الظاعر أن الثواب 


(۱: نع طبري: )٦٢۸/۸۱۰(‏ 











الشفقة والرحمة علی الخلق 

















٠‏ ۔-[٤]‏ وَعَنْ 
حقی تل جَاَ منرَنقتّہ, رخ آماینۂ۔ روائئیغ 
[م: .]۲٦۴٢‏ 

۱٦۔[]‏ وَعَنْ قَالَ: فَالَ رَسُول اش 5: هالمَاعي 
عَلی الأَزمَلة وَالِسُکینِ رو سا یی جو می 0شس کی ےج 


المذکور إنما یحصل لفاعله إذا استمر علی ذلك إِئی تزویجھن أو موتھن۔ 

]٤[ -۰‏ (أنس) قول: (من عال جاریتین) أي : قام ہما تحتاجان إلبە من 
قوت وکسوۃ: وائصغیرة تسمی جاریة کالصغیر یسمی غلاماً۔ 

وقوئہ: (أنا وو ھکذا) جملة حالیة من فاعل (جاء): ومنە یعلم ان تجریدد 
الجملة الاسمیۂ عن الواو ذف فصیحء ولو کان فیه ضعف لم یبلغ حذّا بخل بالفصاحة۔ 

وقولہ: (وضم أصابعہ) المراد ضم أصبعیه السبابة والوسطی ومقارنتھما واتصالھما 
کما یظھر من حدیث سھل بن سعدء والمراد الاقٹران فی دخول الجنة أو السکنی فیەء 
آو الاجتماع في المحشر شر أو جمیع ال المواطن؛ وھو الأظھر والأنسب بقولہ: (یوم القیامة)ء 
واقه آعلم 

ٹم إلھم ذکروا في حدیث: (بعثت آنا والساعة کھاتین) ان المراد افترانھما أو 
تقدم أحدھما علی الآخر یعني أن الساعة تعقبني: ولو أرید ھذا المعنی في ھذا الحدیثہ 
لکان المراد النعقیب في دخول الجنةء لکٹھم قالوا: إِن المراد هو المقارنة والاتصال 
کما لا یخفی۔ 


]٥[- ٦٢‏ (آبو ھریرة) قول: (الساعي علی الأرمٰة) بفتح الھمزة والمیم 








)٥١(‏ ہتاب الآداپ: 






کالشامی بی تبییل اقرہ وَآَحْحبة :تاقیم ار وَکَالسًایم لا طز 


فی عَلَي تع ۷ت ۲۹۸۷ء 
آي: انساعي في أمرھا والمنضق علیھاء قال الطییي"): الأرمة: امرأۃ لا زوج لھاء 
سواء تزوجت قبل ذلك أم لاء وقیل: ھي التي فارقھا زوجھاء سمیت آرملة لما حصل 
لھا سن الإرسال؛ وھو الفقر وذعاب الزادہ وقال في (القاموس': رجل أرمل٠‏ 
وامرأة آرملة : محتاجة أو مسکینة: والجمع أرامل وآراملةہ والآرمل: العزب: وعي 
بھاء: ولا بقسال للعزبة الموسرۃ: آرملةء وني (الصراح)؟: آرمل: مرد بے زنء 
آرملة: زن بے شوي٠‏ آراسل: بیوگان ودرویشان ومحتاجاں از مرد وزن٠‏ أرملت 
المرأۃء أيی: مات عنھا زوجھا۔ 

وفوله: (وأحسبہ) قال في بعض الشروح: آي قال ابو عریرۃ: اظن آن النبي کل 
قالء وفي بعض الحواشي: قائله عبداللہ بن مسلمة القعنبي شیخ البخاري ومسلم الراوي 
عن الإمام مالك کما صرح بە البخاري؛ ومعناہ آظن أن مالکاً قال: (کالقائم ۔ ۔ .إلخ)ء 
وظاھر لفظ (المشکاة) بوھم أن قاثله أبو عریرۃ. 

وقوله: (کالقائم) أي: القائم یاللیل للعبادة. 

وقولہ: (لا پفٹر) بضم التاء من نصر بنصرء من الفتور؛ وأما ما ھو بمعنی الافتراء 
فھو بفتح التاء بحذف اللام۹۔ 





۔)٦٦۹/۹( شرح الطیي؟‎ )١( 
االقامرس المحیط (ص : ۹۲۷)۔‎ )٢( 
.)6٤٤ االصراح؛ (ص:‎ )۳( 

)٤(‏ کنا في الأصل۔ 














تََاعًی لَه سَادز الْحَسَد بِالھّر وَالّحُئی٤.‏ مق عَلَيْي (ع: ٦٦۱۰ء‏ م: ٤۰۸٦‏ 

۲۔ ]٦[‏ (سھل بن سعد) قوله (أنا وکافل الیم لە ولغیرہ في الجنة عکذا) 
الحدیث: یعلم مٹە أن المراد المقارتة في الجة؛ وأن المراد ہالضم في حدیث انس 
مع النفریج شیثا فیجب حملے علیے؛ إذ الأحادیث یشرح بعضھا بعضاء اللھم إلا ان 
یقال: ثواب عول الجاریتین آکٹر من ثواب کفالة الیتیمء فیکون المقارنة في ذلك أشد 
وأقری من ھذاء ویکون فی جمیع المواطن لا في الجنة خاصة+ والل أعلم۔ 

ثم المراد بکون الیٹیم لە أن یکون من آقاربہ وأرحامہء کابن الابن آو ابن الخ 
وآأمثالھماء ومن کونە لغیرہ ان یکو من الأجانب 

٣‏ ۔- [۷] (النعمان بن بشیر) قول : (اشتکی عضوا) في آکٹر النسخ ھکذا 
منصوباً علی المفعولیة أو انتمییز وفاعل (اشتکی) ضمیر للجسد أي: تالم من جھة 
العضوء وفي بعضھا مرفوع علی الفاعلیةء ومعنی التداعی أن یدعو القوم بعضھم بعضاً 
لیتفقوا علی فعل شي؛ وفی (الصراح): تداعت الحیطان: وللخراب أي: تھادمت: 
آي: یدعو بعض الأعضاء بعضاً آخرء والمقصود التوافق في الألم رالمشقة ٠‏ 


وقولہ: (في تراحمھم وتوادھم وتعاطفھم) آرید بالتراحم أن یرحم بعضھم بعضا 


)٥٥۷ ؛الصراح) (ھی:‎ )١( 








)٠١(‏ کتاب الآداپ 








]۸[-٤‏ َال رَسُول افرقاڈ: ٦الْمؤْموَ‏ مََجْلٍ واج 
اتکی عَيلة اشتکی کل وَإِن اشتکی رآۂ اتکی کل . روا مم 


[م: ٦۸٥۲]ء‏ 


-٥‏ [۹]وَعٌ 





وی عَن ال قل قَال: المْؤيِن لِلمؤینِ 
أَصَا, مَلَيْه. [خ: 3٦٦٦‏ 








۳ 1۸۵]. 
٦۹۔[١٣]‏ وَعَنه هَنِ الَِْيْ ل4 أَئَّ کَانَإِكَا آقاه الال او صَاجبُ 
الْحَاجَِ قَال: ٢إشْفَمُوا‏ للتُوَْجَرُواء 1 ا 
بمجرد أخوۃ الإیمان لا بسبب شيء آخرء وبالتواد رعایة الأحوال من جھےة التواصل 
والتحاہب بعلاقة زائدة کالتراور والتھادي: والتعاطف إعانة بعضھم بعضاً بسبب الرقة 
بمشاھدۂ العجز والضعف والمسکنة ونحوھا۔ 

۹٤‏ -[۸] (وعنہ) قول: (إِن اشتکی عینہ اشتکی کله) وروی (عینہ) و(رأسہ) 
و(کلہ) بالنصب والرفع؛ لکن تذکر (اشتکی) في (اشتکی عیدہ) یرجح النصب؛ إلا 
ان یجعل بدلاً علی تقدیر الرقع ۔ 

5٥‏ -[۹8] (آبو موسی) قولہ: (ئم شبك بین اصابعه) قیل : ہذا مما امختص 
البخاري بذکرہ ولم یذکرہ مسلم ۔ 

٦‏ ۔[١٣]‏ (آبو موسی) قوئ : (فلتؤجروا) قال الطییي!'': الفاء واللام 
کلتاھما مقحمة ٹلتاکیدء إذ یکفي أن یقال : نؤجروا جواباً للأمرء انتھی 


( 'شرح الطیي؛ (۹/ ۱۷۱). 














)١(‏ باب الشَفقة والرحمة علی الغلق 





تقْضيي ا''عَلی لسانت رَسُولِع ما شَاءَ 


۷)]۔ 


تق عَليْعِ [خغ: ۱۷۲۷۷ م: 






۷ ۔-[١١]‏ وَعَنْ انس 
تظلومآہ: فَقَانَ رَجْلٌ: یا رَسُول الا اَضُرۂ تظلوماً 
قا: انَنْتَمَهمِنَ الظلم؛ ناك سَْرلا پيَاک , تق عَلبْع [غ: ۹۲ک 
.]٤‏ 


۸۔[١٣)]‏ وَمَن ان عُمَرَأَ رَسُول اق َان: دلْمْنْیِمْلمُو 











وقد صحح فی بعض اللسخ بکسر اللام؛ فتکون (أن) مقدرة بعدھاء فعلی عذا 
تکون الفاء مقحمة فقط ۔ 

]١١[- ۷‏ (انس) قولہ : (فذلك نصرك إباہ) لأنٹ نصرته علی النفس 
والشیطان الذین بعثاہ علی الظلم وأمراہ بھ 

۸۔[۲٦]‏ (ابن عمر) قولہ: (لا یظلمہ) خبر في معنی الأمر؛ والظلم فيی 
الأاصل: وضع الشيء في غیر موضعہ: فیتناول الصغیر: الخصلة المباحة التي لا تلیق 
عرفاء ولهذا قال العباس لعلي ,ڑگ في مرافعتھما قضیة التضیر إی عمر ٹچ 
اقضض بیني وہین ھذا انظالمء ولم ینکر أحد عذہ الکلمة من عباس؛ لأنھم فھموا أنہ 
لا یرید حقیقتھاء وھذہ کلمة لا یراد بھا حقیفتھا في العرف في أُمثال ھذا المقامء وقیل : 
إن عليِا کان کالوئد للعباس ء وللوالد أن یقول لولدہ ما یس لفغیرہء کذا في (مجمع 


البحار)'ء وحاشا علبّا المرتضی أن ینسب إليه الظلم رضي الله عنہ وکرم وجهھ. 






( *مجمع یحار الأنوار؛ )٦۹۸ /٣(‏ 











(۲۵) کتاب الاداپ: 


وَلأَ بْلِئۂء وَمَنْ کان فی حَاجَة أَججيه کان ال في حَاجَیٍع؛ وَمَنْ قَرَج مَنْ 
شنظم مزَة فوع ال نہ کڈ بن رجات وزم الام ومن سَتر مللما 


ا یوما 





[(خ: 1٤٤٤‏ م: ۸۰١۲]ء‏ 

وفول: (ولا یسلمہ) أي: لا بخذله عن النصرۃء ولا بترکھ مع من یژذیە بل بنصرہء 
قال الطیبي'': یقال: آسلم فلان فلاناً: إذا آلقاء في الھلکة؛ ولم یحم من عدوہء 
انتھی . وو من الإسلام؛ والھمزۃ للسلب؛ أيی: ما رو وو لو 
وکسرہ وسکوت اللام: الصلح؛ کفولە تعالی: 

کا 0القر: ۸٤٦]۔‏ 

وقول: (من فرج عن مسلم کربة) في (القاموس)'": الکرب : الحزن بأخلہ 
بالنفضس کالکربة بالضے؛ والجمع کروب؛ وکربه الغم فاکترب؛ فھر مکروب, 
وکریب۔ 

وقولہ: (من سٹر مسلما) قالوا: الستر المندوب هو الستر علی ذوي الھیئات 
ممن لا بعرف بالأڈی والفساد وأما المعروف بے والمٹلیس بالمعصیة علائیة فیجب 
إنکارہ ورفع الأمر إلی الولاۃ إن لم یقدر علی منعہء وأما جرح الرواة والشھود وأمناء 
الصدقات فواجب؛ صیانة للدین وحفظاً للحقوق . 





وفوله: (سترہ الله بوم القیامة) أي: سترہ عن أھل الموقف؛ أو ترك المحاسبةء 
آو ترك ذکر ذئوبہ . 


( شرح الطیبي) (۹/ ۱۷۱) 


)٢(‏ ا القاموس المحیط: (ص: ۱۴۳)ء 








)٠١(‏ باب الشفقة والرحمۃ علی الخلق 


2]۱۳[- :۹ 





فَالَ: فَانَ روڈ ال 5ۃ: دلْْيمْ 
أو الّثشیم؛ لا َیئۂء وَلاَ بَغْللٰه وَلأَيَخوڑۂء انی مَهُنَاء زیشیر 
إِی صَد الشَر ان يَخْمِرَاَخَاۂ الْمْلِمٔ کُر 
لْمیم عَلَى الْسلیم حَرَاغ: تَلۂ وماله وَعرض٥٠.‏ رَوَاه مُْلِمٌ۔ زم: 1٦١٤‏ 
]٣۳[- ۹‏ (آبو عریرة) قولہ : (ولا پحقرہ) ہفتح الیاء وسکون الحاء وکسر 
اہ السمرقندي والسجزی بالحاء 


المھملة والقاف من الشقریةء أي: لا یستصغرہ ویڈلە ویتکبر عليهء ورواہ العذري؛ 








ٹلآٹ مزار؛ (ِکسٰب اْریئ 





القاف؛ قال القاضي عیاض في (المشارق!'': کذا 





(ولا یخفرہ) بالخاء المعجمة والفاء وضم الیاء أولە؛ أي: لا یغدرہ ولا یخونہ؛ یقال: 
خفرت الرجل: أجرتہ وآمتہ؛ وأمفرنه: لم أوف لے وغدرئہ وکذلك الخلاف فيی 
آخر الحدیث : (بحسب امری' من الشر آن یحقر) علی ما تقدم للرواۃ: والصواب ان 
یکون سن الاستحقار؛ وھو المروي في غیر مسلمء ورواہ غیسرہ: (یحتقر)ء انتھی 
کلامہ وفي (القاموس)ا": الحقر والخقریة بالضم: الذلّة والحقارق مثلثذء والمحقرۃ: 


الإذلالء وفي بعض الحواشي: حضرہ واحتقرہ واستحقرہ: استصغرہ وحقر بالضم 








ارة فھو حقیرہ وفي (تاج المصادر): الحقر: خوار داشتن من حد ضربء والحقارۃ 
حقیر شدن؛ من کرم: وظھر من ھذا کله نہ لیست الروایة: ولا یحقرہ من باب 
اللفعیل وإن کان کلام الطیبي'' یوهمہء قتدیر۔ 

وقولہ: (التقوی عھناء ویشیر لی صدرہ) الغرض من ذکر ہذہ الجملة تاکید التھی 





() :مشارق النوارہ (۱/ ۳۳۲)ء 
(۲) ٢٦اثقاموس‏ المحیط: (ص : )۳٥٣‏ 


(۴ :شرح الطیي؛ (۹/ ۱۷۲) 











)٥۵(‏ کتاب الاداب 








٠۔[١٤]‏ وَعَنْ اض بن حِعارِ قَال: فَالَ رَسُول الال نر 


الْجَنّه نَلاكَة: : دُو سْلطَانِ مُفِْط متصدق تُوَلَن وَرَجْلُ رَحِيمٌ رق 
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لکل ذي قرتی وَملْم ا ا ا کا اد اتوہ 
عن احتقار المسلم بن النقوی آمر خفي مبطن؛ فلا ینبغي أن بحقر أحد ہما یری من 
عوان ظاھر حاله وذله؛ ویجوز أن یکون معناہ محل التفوی القلب؛ فمن کان في قلبه 
النقوی فلا بحقر مسلماآ؛ لأن المتقي لیس من شأئه آن بحقر المسلم؛ ولا شك آن 
المعنی الأول أظھر وأنسب بسوق الکلام: وأما علی المعنی الثاني فلیس فی ذکر الإشارة 
کثیر فائدۃ؛ وقول الطیبي بأن القول الثاني أوجه والنظم لە أدعی لأنہ ٹچ إنما شبہ المسلم 
بالاخ للتنییه علی المساواۃ وأن لا یری لنفسه علی أحد من المسلمین فضلاً ومزیة؛ 
لالہ پحصل 














وتحقیرہ إیاہ ینافي ہذہ الحالةء وینشأ منە قطع وصلة المحبة محل 
هذا الغرض علی الوجھین کما لا بخفی 

: (عصاض بن حمار) قول: (ذو سلطان) في (القاسوس۷‎ ]٣٤[-۰ 
السلطان: الحجة: وقدرة الملك: وتضم لأئہء والوالي؛ مؤئثء لأائہ جمع سلیط‎ 
٠لجرلا للدھن: کانہ بە ٹٍضيء الملك أو لأہ بمعنی الحجةء وقد یذگر ذھابا لی معنی‎ 
. وفي (الصراح)'"': سلطان: قھرمان وحجت: یذکر ویؤنٹ‎ 


وفولے : (مقسط) المقسط : العادل: والقاسط : الجائر ء قول تعالی: وآ 





القِشونَ شاو لِجَھَتحَتیا0(ااجن: ٦٠ء‏ ویقال: قسط بقسط من ضرب یضرب قسطاً 
بالفتح وقسوطا: جار وعدل عن الحقء وأما القسط بالکسر فھو بمعنی العدل؛ من 


ء٦٦٦۸ االقاموس المحیط؛ (ص؛‎ )١( 


( ١اتصراح‏ (ص: ۲۹۲) 








رك )٠١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 





المصادر الموصوف بھا کالعدل؛ یستوي فیہ الواحد والجمع+ کذا فی (القاموس)!9ء 
ولم بجی قاسط بمعنی العادل من القسط بالکسر ؛ بل بمعنی الجائر من القسط 
بالفتح۔ 

وقولہ: (وعفیف متعفف) في (الصراح)'": عفت: پارسائي وہاز ایستادن از 
حرام؛ تعفف: پارسائي نمودن؛ وئي (القاموس)": عف عًّا وعفافً وعفافة بفتحھن 
وعفة بالکسرء فھو عفْ وعفیف: کف عما لا یحل+ والجمع أَعتّاء وعیي عَلَ وعفیفذ 
: تکلفھاء انٹھی. وقیل: آراد بالعفیف من في نفسه 
القوۃ المائعة عن الفواحش؛ وبائمتعفف من یبرڑھا بالفعل؛ ویظھر العفة من نفسه+ 
فافھم. واکٹر ما یفسر التعفف بالاجتناب والتحاشي عن السؤال؛ قال تعالی : مه 
یک ایل اتا یر اذ ۱14 

وقوله: (ذو عیال) أشار بە إلی أنه مع کون محتاجاً ذا عیال یتجتب عن السؤال 
وَبِکلْ أمرّہ وأمرٌ عیالہ إِلی اللہ الرزٌاق ذي القوۃ المتینء ثم اعلم أن الظاعر أن المراد 
بکون ھؤلاء الثلائة أھل الجنة دخولھم إیاھا مع السابقین المقربین واحتظاظھم فیھا 
بالنعیم والفوز بائدرجات العالیةء وإِلا فقد یکون من المؤمنین من لیس [في] هذہ الأقسام 
الثلائةء وذلك ظاصر؛ وکذا الکلام في قول: (وأھل النار خمت) بأنھم یستاھلون 
دخولھا ویحق لھم أن بدخلوعاء والمقصود تقبیح عذہ الأفعال والتشنیع علیھا والتغلیظ 





والجمع عفائف وعفیفات؛ وت 





۳۴ء 





() االقامرس المحیطہ (ص: )٦٦۹‏ 
)٢(‏ ٦الصراح؛‏ (ص: ۴۰۸)ء 
(۳) ا اثقاموس المحیط) (ص: ۷۷۳). 





)٥۵(‏ کقابالااب بت 


١ الضیِبف‎ 





والتشدید في الوعید کما کان المراد من قرینة مدح الأفعال المذکورۃ وتحسیٹھاء وقال 
الطیبي”'': إذا استفریت أحوال العباد علی اخلافھا فلعلك لم تجد أحداً یستاعل ان 
یدخل الجنة وبحق لە أن یکون من أھلھا إلا وو مندرج تحت ھذہ الأقسام غیر خارج 
عنھاء انتھی . ولا بخلو هذا القول عن خفاء۔ 

وفوله: (لا زیر لہ) أي: لا عقل لە: کذا في (الصحاح!' وقال الطیبي!”: لا زبر 
لہ أی: لا تمامك لە: وقال في (مجمع البحار': الضعیف: الذی لا زبر لە؛ أي: 
لا عقل یزبرہ ویٹھاہ عما لا یتبغي+ ومنە حدیث: (إذا رددت علی السائل ثلائاً فلا 
رہ) آي: تنھرہ وتغلظ علیہ في القول والرد انتھی. 

وعلم من ہذا ان الزبر بمعنی المنع والنھي سمي العقل به لکونه مانعاً نایا 
عما لا یتبغي کما سعي بالٹھیةء وقد قال في (القاموس)'“: الزبر: العقل: والصبر؛ 
والمنعء والنھي؛ وقد قیل علی تفسیرہ بالعقل: إِن من لا عقل له لا تکلیف علیہ فکیف 
یکون من أعل النار؟ فیتبغي أن یفسر بالاستقامة والتماسك: ولیس بشيء؛ لأن من 
الظاھر أن لیس المراد نفي العقل مطفقاً بل العقل النامي عن ارتکاب ما لا یتبقي؛ وذلكہ 
العقل الذي بقال لە: عقل المعادء الذي بعرف بە الصلاح والفسادء وذلك ظاھر ۔ 








)۱۷۲/۹( شرح ائطیي؛‎ )١( 
۔)٦٦۷‎ /۲( ا اصحاح؛‎ ( 

(۴ خر الطي: (4/ ۲١۱۷)۔‏ 

(4) امجمع بحار الأنوارہ (۲/ .)٦١۱۷٤‏ 





)۴۳۷۱ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٥( 














وقال الطیبي''': لعل ھذا القائل جعل قولے: ڈالذین عم فیکم تبع) قسما آخر 
من الأقسام الخمسة وإن کان خلاف الظاہر؛ لعدم ذکرہ بالواو کما في قرائنہ: یعني لما 


جعلہ قسما آخر بقي نفي الزبر مطلقاء فیرد الڑشکالء ولا یخفی آنە مع ذلك فرینة 
التخصیص ظاھرةء والظاھر أن قوله: (الذین) بیان أو بدل من (الذي لا زیر له) بذکر 
نوع منه علی طریق التمثیل+ أو وصف ثان للضعیف: و(الذي) في معنی (الذین) کما 
فی قوله تعالی : لی کس ضرا 4(توہۃ: ۹ہ] أرادہ بمعنی الجنس٠‏ أو المراد بالضعیف 
الجنسہ فتارۃ وصف بالمفرد باعتبار اللفظ وأخری بالجمعء والمراد بہ (الذین مم 
فیکم تبع ...إِلخ) ہم الذین یدورون حول الأغمیاء یخدمونھم ولا یبالون من اي وجە 
یاکلون ویلبسون من الحلال آو من الحرام 

وقولہ: (لا یغون) بالغین المعجمة بمعنی الطلب؛ أي: لا بطلبون أهلاًء فاعرضوا 
عن التزوجء وارتکبوا الفواحشء ولا یطلبون مالاً یکسب حلال أو لا رغیة لھم ولا میل 
إلی أھل ولا إلی مال؛ بل قصروا ھممھم علی المآکل والمشارب وحظوظ أنفسھم 
حلالاً کان آو حرامآء وفي بعض النسخ: (لا بنبمون) من التبع أو الاتباع . 

وقولہ: (والخائن الذي لا یخفی لە طمع وإن دق إلا خانہ) الطمع مصدر ہمعنی 
المفعولء أي: مما یمکن أن بطمع فی وإن کان شیئا دقیقاً یسیرًء إن کان خفیّا عليه 
یسعی في التفحص علە والتطلع عليه حتی یجدہ ویخولەء وقیل: (ولا بخفی) بمعنی 
لا یظھرہ وقد یجيء الخفاء بمعنی الظصور کما قیل في القول المشھور بائحدیث 








(۱) شرح ثطي؛ (۹/ ۱۷۵)۔ 











)٠(‏ کتاب الآداب 


وضع نی لا وک جس تا وَذکَرْ 





القدسي : (کنت کنزاً مخفیاً)٠‏ ویؤیدہ التعدیة باللام ٠‏ 


وقولہ: (یخادعك عن أملك ومالك) أي : خداعاً صادرعن إرادۃ الخداع في أھل 
الناس وأموالھم؛ والمعتی بظھر العفة والأمانة وھو بصدد الخیانة, 

وقولہ: (وذکر) أی: النبي ي (الیخل آو الکذب) أي: البخیل أو الکاذب؛ قال 
الطییي”': لعل الراوي نسي لفظ التبي َء فذکر بھذہ الصیضةء یعني آراد آنے کل 
ذکر لفظاً یفھم منە معلی البخل آو الکذب: ولا یدري قال: والبخل أو الکذب أو الفظاً 
غیرہ؛ ثم المذکور في آکثر الروایات (أو الکذب) ب (أو) للشك؛ وفي بعضھا بالواو؛ 
فإن کان بہ (أو) یکون (الشنظیر الفحاش) أي: السيء الخلق الذي یفحش في کلام 
خامساء وإن کان بالواو تم الخمسة بھماء والشنظبر الفحاش من وصف الکذب أو البخل ؛ 
لأٹھما فی معنی البخیل الکاذب؛ وعلی الأول الأظھر أن یکون مرفوعاً عطفاً علی رجل؛ 
ویحتمل أن یکون منصوباً عطفا علی البخل أو الکذب٠‏ وعلی الثاني یکون منصوباً البتة ٠‏ 
أي: ذکر البخل والکذب؛ وذکر وصفھما الشنظیر والفحاش قلیتدبر۔ 

۱ ۔ ]٤٥١[‏ (أئس) فوله: (لا یؤمن عبد) أي: لا یتم ولا یکمل إیمانہ (حتی 
یحب لأخیه ما بحب لنقسہ) أي: من الخیرء وقد ذکر في بعض الروابات صریحاء 


(0 تشرح الطبي؛ (۹/ ١۱۷)۔‏ 














)٠١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 






زی لہ يَأَمَنُ جَارُه َوَائِقه 


قالرا: هذا متعسر بل معتتع 





آن یعلم أن الخیر؛ خیران؛ 
أُما یر الأآخرۃ فھو النجاۃ من عذاب النار وائضوز بدرجات الجنة وما یلزمھم' من 


مقتضیات طبائعھم: ولکن 





الإیمان والعمل الصالحء وغیر الدنیا الأھل والآولاد والأسباب والأمتعمة مما یکون 





وسیلة وواسطة لخیر الأآخرةء والمؤمن یحب مذا لے ولجمیع إخوانه المؤمنین؛ 
علی الظلم 
أن لا یریدہ 
یکون رجل یکون المال في حقه سیا تلخیرات والجاہ یکون 
علی الأمر بالمعروف واننھي عن المنکر۔ ویکون رجل آخر بیعثہ ذلث علی الفسق 
والطغیان وائظلم والعتوء فلا یتبقي أن یریدہ ثذلك آئرجل کما پریئہ ثنفسهء وبالجملة 





وأما من یرید للفسه بتسویل الشیطان وشرہ النفس من المال والجاہ ھما 
والفساد والوبال والنکال ویحب ذلك فلا یحبه ویریدہ للمؤمنینء بل 





ویحبہ لنقفے آپ 











الذي یکون في نفس الأدمي ضیق وضنة من راد المال والجاہ والخیرات لأاجل خوف 
لحوق منقصة ومڈلة بنفسه ولما کان المؤمنون کلھم علی طریقة الخیر والصلاح من 
جھة الدین والدنیا ارتقع ذلك انخوفء فالمؤمن یطنب أن یکون کلھم علی تلك الطریقة 


[8] عند آھل الدین والإنصاف: فافھمء وباللہ 





متساوبین في ذلك: وصذہ الإرادۂ 
التوفیق ۔ 

]٤١۹[-٣۲‏ (أبو ھریرة) قولہ: (والل لا یؤمن) باللہء مکرر ثلاث وفیه غایة 
التاکیدا: ومع ذلك المراد نفي الإیمان الکاملء و(بوائقہ) أ 





غوائله وشرورہ جمع 


بائقق وھي الداھیة 











)٥۵(‏ کتاب لداب 





ہے و پوت 
مَْ لأَيَأمنْ جار يَوَايكَ. رَوَاۃ حسم تم 
4۔ [۱۸] وَهَنْ عَار 


ا وا 





موا ما َال 


جیربل وصیني بِاْجَار حَتی تن ان سَيْوَرلهہ 


ء]٢٦٢٤:+‎ 





[خ: ٤5۰۱ء‏ 


: فا ول الف ا: ہنا 
ا الس مٍ بن أَجْلِ ان 


٣۔ ]٢1۷[‏ (آنس) فولہ : (لا بدخل الْجنة) في معنی الإیمانء وحیث أرید 
بالإیمان الکامل یراد ہدخول الجنة مع السابقین الفائزین 


5٤‏ ۔ [1۸] (عائشة وابن عمر) قولہ: (ما زال جبریل یوصیني بالجار)؟ 





یوصیني بآن آمر الآمة برعایة حقوق الجارء فیکون معنی قوئ: (أنه سیورلہ) أي 
بحکم بتوریٹ أحد الجارین الأرء ومن ھذا لا بلزم أن یکون لہ تن میراٹ؛ ونو 
سلم أن معنی الکلام یوصیني نفسي برعایة حق الجار حتی ظننت أنه سیورنہ منيء 
یکون ھذا قبل أن یوحی إليه إن الابیاء لا یورٹون: لما ثبت ذلك في الصحیح؛ أو 
المراد کمال المیالغة في ذلك حتی إِنه ظن بالٹوریٹ فیما لیس فبە؛ فاقھم 

+5 -۱۹[1] (عبدالل بن مسعود) قولہ: (من أجل أن بحزنہ) بفتح الیاء وضم 
الزاي من الحزنء وقمد یروی بضم الباء وکسر الزاي من الإحزانء حزنہ الأمر حزناً 
بالضمء وأحزنہ: جعلء حزیناء فھو محزون ومحزنء وحزین+ وحزث بکسر الزاي 
ولعل اللفة الفصحی هو الأول وعليه قراءة القرآن: لق ان تذْھْ 














ال سے ےکس اس 





پ4 لیوسف: ۳٠ء‏ ونم یرو البیضاوي القراءة من الإحزان ولو شاذة 





ان بأن العلة في الٹھي ایراٹ الحزن: لکٹھم ذک 





وجھین: اأحدھما: توھم تببیت رأي قیەہ ودسیس غاتلة لەء وثائبھما 





الاختصاص یالتکریم؛ وعلی الوجه انأول حیث لا مجال ٹھذا التوھم لا یأس بالنجوی+ 
حتی ذھب بعضھم [إلی] ان ھذا النھي إنما ہو في السفر رفي موضع لا بأمن الالثٹ 
علی نفسہ؛ وأما في الحضر ویسن ظھراني العمارۃ فلاء وعلی الوجے الثاني یتبعي ان 
یکون النھي مطلقاء ولکن لا یخفی أن عذا یختلف باختلاف الأاشخاص والاحوال أیضاأء 
وبدل علی ذلك ما روی الطییي أنه قد صح عن عائشة : إنا کنا آزواج الني ہن عندہ 
یوماء فاقبلت فاطمة ؿذء فلما رآھا رحب بھاء ٹم سارّھاء ففيه دلیل علی أن المسارۃ 





في الجمع حیث لا رییة جائزۃ: وقد توجد العلة فیما زاد علی الثلائة أپضء فائتقید بالٹلالۃ 
اتفاقي واکتفاء بالأدنی؛ وقد یقال: ان في الأربعة لا باس بالتناجيی٠‏ ولله أعلم ۔ 
٦۔-[٢۲]‏ (تمیم الداري) قولہ: (الدین النصیحة) أصل النصیحة آلخلوص ٠‏ 
ویقاذ : ناصح لنعسل الخالص؛ وکل شيء خلص فقد نصح؛ ویراد بھا إرادة الخیر 
للمنصوح: یقال: نصحتہ ونصحت لہ وھي تجریي فی کل قسول آو قعل فیە صلاح 





صاحبہء وهي والوصیة متقاریتان٠‏ کذا في (مجمع الیحٴ 


وقولہ: ولکتابه ولرسولە ولأئمة المسلمین وعامتھم) واللصیحة 4: صحذ 


)۷۳۳۲ /٤( لأنوارہ‎ 





)١(‏ امجمع ب 











(۵) تایقاب 







0۷-[۲) وَعَنْ 
عَلَی مالسلاو وَإِنَء اك و 
7 ٦ء‏ 


٭ الَنَسْلْ الّاني: 


الاعتقاد في وجودہ؛ کما ہو بآسمائہ وصفانہ: وإخلاص نیت في عبادتہ فیما مر آو تھی۔ 
ولکتابہ: التصدیق بە؛ والعمل بما فيه وتلاوتہ. ولرسولە: التصدیق بنبوتہ وإطاعتہ . 
ولأئمٹھم: آما للأسراء فبإطاعتھم في الحق وعدم الخروج وإن جارواء وأما للعلماء 
فبالععل فیما آفتو! بالحق وردوا بالصدق. ولعامتھم برشادھم إِلی مصالح دینھم ودنیاهم؛ 
ودفع الضرر عنھم؛ وجلب اللفع إلیھم؛ وھذا الحدیث من جوامع الکلم یشتمل علی, 
علوم الأولین والآخرین إنا فصل وبین؛ ولو اجتمع الأاولون والآخرون ما أحاطو 
پتفاصیلھا وفروعھا . 

۷۔-۔ [۲۱] (جریر بن عبدالف) فولە : (علی إقام الصلاۃ وابتاء الزکاۃء والنصح 
لکل مسلم) العبادات ما حق اللہ أو حقوق العبادہ والأولی بدنیة آو مالیةء فذکر منھما 
العمدة منھماء وأما الثائیة فیشملھا کلھا النصح لکل مسلمء ویحتمل أنه لم یفرض 
في ذلك الوقت الصوم والحجء فتدبر ۔ 

الفصل الثاني 
۸۔ ]٣٢[‏ (آبو ھریرة) قوله: (الصادق المصدوق) الصادق من صَدّق في 


)١(‏ سقط ۷ب 

















۹۔۔ [۲۳]رَعَنْ 





ہر ف۶و 


٥‏ الرَاحِمُون يَرُحَمْهُمْ الرَحْمَنْء ارْحَمُوا مَنْ فی الأرُضي مور مرو یڈ 
قولە والمصدوق من صذقه غیرہ أي: أخبرہ بخبر صادق؛ یقال: صدق زید عمراً 
أي: آخبرہ بالصدقء والل تعالی صدق تبیبے وأخبرہ بأخبار صادقةء وکذلك جبرثیل 


صدقه 





وقولە: (لا تئزع الرحمة إلا من شقي) النزع یکون بعد الوضع؛ وفیە إشارۃ 
]لی آن سلبھا عن قلب أحد بعد وجودھا فی علامة الشقاوۃ وأشد وأغلظ؛ وبحتمل 
أن یکون من قبیل سبحان من صفُّر البعوض وعظّم الفیل+ وقولھم: ضیق فم البٹر وإِن 
کان بیٹھما تفاوثٌ گاء فافھم 

۹ء -[۲۳] (عبدالل بن عمرو) فول : (الراحمون یرحمھم الرحمن) جمع 
راحمء ولم یأت بالرحماء جمع رحیم؛ وإِن کان غالب ما ورد في الرحمة استعمال الرحیم 
لا الراحم؛ إیذاناً بأن الرحیم صیغة میالغة؛ قلو آتی بجمعھا لاقتضی الاقتصار علیہ 
وإنما آئی بالرحماء في خبر (إنما یرحم اللہ من عبادہ الرحماء)؛ لن لفظ الجلالة حیث 
ورد یکون الکلام مسوفاً للتعظیمء بعد ذکرہ یناسب ما فیه الدلالة علی کثرة الرحمةء 
والرحمن یدل علی العفو والمبالغة فیىەء علم ذلك بالاستفراء: فذکر مع الرحمن کل 
اذ علی العظمة 





ذي رحمة وإن قلّتء کذا ذکر السیوطيہ پرید أن ذکر اللہ تعالی لما کا 
والکبریاء دل علی الرحمة الکاملة العظیمة ملە تعالی؛ فیکون جزاء لرحمة الکاملة 
من العبد وذکر ائرحمن یدل علی العضوء فیکفي في استحقاقہ آصل الرحمة وإن لم 














(۲۵) کتاب الاناپ 





تکن کاملة۔ 
وفول: (یرحمکم من في السماء) أي: الله تمالی؛ ود ینسب وبخص أمرہ 
تعالی بکونە فی السماء؛ تعظیماً وإجلالاً لکمال سعته وعظمتہ؛ وقد یراد بە الملائکة 


یحفظونھم بأمر اللہ ویستغفرون لھم . 

۰۔ ]٢٢[‏ (اہسن عباس) قول: (من لم برحم صغیرنا ولم بوقر کبیرنا) 
الظاھر ان ضمیر المتکلم کثایة عن المسلمین؛ فالتخصیص لکمال العنایة والاہتمام؛ 
وإلا فرحمۃ الصغیر وتوقیر الکبیر في الجملة یشمل المسلمین وغیرعم من جھة 
الصغر والکبر ؛ أو یقال: لا وعید في غیر المسلمین علی نراد الرحمة والتوقیرء بل 


نایة عن الاّدمیین؛ والہ أعلم ۔ 





وص وع او 


وقولہ: (ھذا حدیث غریب) وفي بعض النسخ: (حسن غریب)؛ وقیل: إستادہ 


۱(۔ ]۲٢[‏ (أنس) قولہ : (من آجل سنہ) أي: مع فطع النظر عن إیمانے 
وفضله فھذا أیضاً یشمل الکافر ۔ 











)٠١(‏ باپ الشْفقة والرحمة علی اتخلق 





یتر نو مَنْ یکر رَوَاهُ التزمدْيٌ. (ت: ٦۲۰٢٢‏ 





۲ ۔ ]٢۹[‏ وَمَنْ 
جلاک اللر ارام ذی الشَیة الْنلمء وَحَابلِ الْقرآنِ هَيْرِ 
َلاً الْجَافی عَنْہء وَإِکْامْالشْلطَان الْثف٘ط+. رَوَاۂ ابو دَاوُد وَالَِِقَتَن في 
دْتب الإِيتانِہ, [د: ٦۸٤۴‏ شعب: ٣۳٤۲]ء‏ 

وقولہ: (إلا قیض اللہ عند کبر سنە) أي: سلط ووکَل٠‏ وفیە بشارۃ إلی بلوغ ذلك 
الشاب سن الشیخوخة 

۲ء ۔- ]٦٦[‏ (آبو موسی) قولە : (إِن من إجلال الل) أي : تعظیمه ٠‏ 

وقوله: لاإکرام ذي الشیینة المسلم) التخصیص بالمسلے إما لکمال العنایة 
والاہتمام أو للفرق بین التوقیر واذإکرامء فتدبر۔ 

وقولہ: (غیر الغالي فیە ولا الجافي عنہ) قیل: الغالي من بیذل جھدہ في تجوید 
قراءنە من غیر تفکر وتدبر وعمل بمافیەء آو المسرع قي القراءة فحسب لا بصحح 
حروفہ والجافي عنە: المعرض عن تلاونہ وعمله: من التجافي بمعنی التباعد. فيی 
(الصحاح)''': تجاقی عن الغراش أي: تباعد: ومده قولە تعالی: لتتمَاق جُُونِهْم 
عَرالستَاع 24 ضجدۃ: ١٥ء‏ وفي (القاموس)ا": تجافی: لم یلزم مکانه؛ وق 
انغالي: من تجاوز الحد من حیث لفظہ و معناہ بتاویل باطلء والجافي عنہ: المتباعد 


عن العمل بەء ویجوز آن یقال: الغالي من اشتخل 








وته ولا بشتفل أصلاَء بتعلم 


)۲۴۰۲۳ /۰( تنصحاح+‎ )١( 


( االقاموس المحیط! (ص : )۱۱٦۸‏ 














(۲) کتاب الآداب 


۳٣‏ ۔ [۲۷] وَعَن اي مُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول اف قاة: ٢خَیز‏ بب 





أسْيْقیه . رَوَاهُأَحْمَدُ وَالتْرِذِيٌ وَقَالَ: هَذَا حَییث غَرِیبٌ. (حم: /٥‏ ١٦٦ء‏ 
ولم آجدہ في سنن الترمذي]٠‏ 

الفقہ وسائر العبادات؛ والجافي الذي لا یشتغل بالقرآن اصلاّء وھو قریب من المعنی 
الاول 

۳ -[۲۷](أبو ھریرة) فولہ: (یساء إليه) یؤذی بغیر حق؛ و[ن ضربه للتادیب 
والتعلیم فلیس ذلك بإساءۃ, 

٤‏ ۔[۲۸] (آبو امامة) فولہ: (من مسح راس یتیم) قال الطیی”): هو کنایة 
عن الشفقة والتلطف بەء ولما لم تکن الکنایة منافیة لإرادة الحقیقة لإمکان الجمع 
ینھما رتب عليه قوله: (یکل شعرة)ء انٹتھی۔ 

والظاھر أن المراد حقیقة مسح الرأس علی وجه الشفقة والتلطلف؛ فافھم, 

وقولہ: (تمر علیھا یدہ) بفتح التاء وضم المیم فاعله (یدہ) ویروی بضم الیاء 
وکسر المیمء و(یدہ) مفعوله 


( شرح الطیي؛ (۹/ ۱۸۲) 

















)٠١(‏ باب الشَفقة والرحمة علی الخلق 










امو ا تح کی 
یی قَال: 






لَقَانَ : وَاذقِ دو 


يوَةّبَ الرَجُْل وَلَتَهُ 

-+٥‏ [۲۹] (ابن عباس) قول: (ذنباً لا بغفر) وھو الشرك 

وقولہ: (عال) أي : تعھد وقام بمؤنتھن. 

وقوئ: (حتی لو قالوا) ہو غایة الموافقةء أي: کان یوافقہ رسول اللہ يك في 
ہذا الباب؛ حتی لو قال: أو واحدة لوافقه فقال: (أو واحدۃ) بناء علی ما وقع من أمثالهء 
وھذا علی المذھب المختار وھو أن الأحکام مفوضة 
من شاء بما شاءء وأما علی القول بعدم التفویض فیقال : أوحي إلیہ پچ بعد التماسهم 
النوسیع والترخیصء ولھذا آمثلة کثیرۃ في الأحادیثہ 

وفول: (قیسل: یا رسول اللہ! وما کریمتاہ؟ قال: عیشاہ) في (القاموس)!ٴ' 
کریمتك: أنفك وکل جارحة شریفةء کالان والید؛ والکریمتان: العینان . 


٦۹۔‏ [۳۶] (جابر بن سمرۃة) قول: (لآن یؤدب الرجل) یعني ولو بالضرب 








() ؛القاموس ائمحیط؛ (صی: ٥١١۴‏ ۔١١۰٥)‏ 











)٠۶(‏ کتاب الآوا 





وَنَاصِحٌ الرّاوي 








٣۷‏ دق راو وا عَنْجَدوِلَن 
شول شر کا َال : نا نعل والِڈ وَلَتة ین ثُخيِ اَلَسّلَ بن اقب حَشر؛. 


فی شُمَپ الإيمَانٰہء وََانَ القْرِٰذِی: مذَا عِنْدی 








رَوَاهُ اك 





حَدِیثُ مُرْسَل۔ (شعب: ۴١٥۱ء‏ ت: ۷۲ء 
والإیلامہ والل أعلم۔ 

۷۔ [۳۱] (آیوب بن موسی) قولە: (من تحل) في (الصراح)”': نحل 
بالضم: عطیة دادنء وفي (القاموس؟!'': النحل ہالضم مصدر تحل: اأعطاہءء والاسم 
النحلة بالکسر: ویضم؛ وکبشری: العطیة, 

وقوله: (وقال الترمذي: ذا عندي حدیث مرسل) اعلم أن ھذا الإسناد کإستاد 
عمرو بن شعیب عن یہ عن جدہہ وحکموا عليه بأنە ]ما مرسل آو منقطع؛ فإِن عمرو 
ابن شعیب [ھو] ابن محمد بن عبداللہ بن عمرو بن العاص؛ فإن کان ضمیر (جدہ) راجعاً 
إلی عمرو فأبوہ: أعني شعیباعن أبیە؛ وھو محمد جد عمروء فالحدیث مرسل؛ لأن 
محمداً تابعي؛ وإِن کان راجعاً إلی آبیه فشعیب عن جدہ وھو عبداللہ بن عمرو وھو 
لم بدرکەء فالحدیث منقطعء ولھذا لا یوجد في الصحیحین حدیث بھذا الإستادء وھذا 
البیان قد مر سابقاء وما نحن فیە کذلك؛ فإن آبوب هو ابن موسی بن عمرو بن سعیدد 


این العاص> وسعید بن العاص صحابي أنخو عمرو بن العاص؛ فإن کان مرجع 





)٥٤٤ (ص:‎ +حارصلا٦‎ )١( 
)۹۷۹ دالقاموس المحیط٥ (ص:‎ )٢( 














)٠١(‏ باب الشفقة وائرحمة علی الخلق 


۸۔ [۳۲ وَمَنْ وف بن مَالِبِ الأَشْجَبِی فَالَ: قَالَ 





ضمیر (جدہ) آیوب؛ وو عمرو بن سعد وھو تابعیء فیکون مرسلاً: وإِن کان 


جد آبیہ: وو سعیدہ صحابي؛ فإِن صح سماع موسی عن جدہ عن سعید بن العاص 
صار 'لحدیث مسندا وإلا فمنقطع٠‏ قلعل الترمذي علی آن ضمبر (جدہ) لایوبء 
وھو تابعي: فالحدیث مرسلء لکن الطیي!'' قال: !ِن هو روی الحدیث في (جامع 
الأصول)': عن سعید بن العاص: فالظاھر أن عمرأ سمع من آبیہ سعید بن 'لعاص٭ 








۸:۔ [۳۴] (عوف بن عالك) قول : (امرأۃ سفعاء) السفعة ہضم 





المھملة: نوخ من انسواد لیس بالکیر: وقیل: هو سواد مع لون آخر؛ وقي (الصحاح)!": 
راد ُنھا بذلت نفسھا وٹرکٹ الزینة وائترفه حتی تغیر لونھا واسوڈ 


الضنك إقامةٌ علی ولدھا بعد وقاۃ زوجھا ولم یرد أُنھا کانتہ 





سواد مشرب بالحمرا 


لما تکابدھا من المشقة 






من أصل الخلقة کذا 





لقرلہ: (ذات منصب وجمال)۔ 

وقولہ: (امرأۃ آمت) عطف بیان لہ (امرأۃ سفعاء): آو بدل مٹھاء أو خبر مبتداً 
محذوف: أي: حذہ امرأۃء و(آمت) بالمذ وتخفیف المیمء أي: صارت ایم ايی: 
)١(‏ *شرح الطسي* (۱۸۵/۹) 
)٢(‏ +جامع الأصوث؛ (1۸/۱ء :قم؛ ۲۱۸)ء 


(۴) +تصحاحء (۱/ ۱۲۴)۔ 











)٠۵(‏ کتاب الاداپ 


پ0 جم ا ا ور اوغا ٴَ 
حيَسَت نفَمّھَّا عَلی بَنَامَامًّا حَتٌی بَانوا آو مَاتوا:. رَوَاءُابُو دَاوُه, (ہ: 


4۹ ۔ 






اس قَال: : فَال رَسُول الل قل: دمَنْ انت 


رکة الہ ِي اذیا وَالَجِرو ۔ . روا فی شرع 
السا . [شرح السنة: ۱۴/ 1۰۷]ء 


بلا زوج۔ 

وقوله: (حبست نفضھا علی یتاماھا) أيی: ترکت التزوج بزوج آخضر واشتفلت 
بتعھد أطفالھا (حتی بانوا) أی: انقطموا عتھا وانفصدوا بالکبر والبلوغء واستبدوا 
بالقوة والعقل والرشد؛ فإن الولد ما لم یکبر فھو ملتزق بأمه ومتصل بھا غیسر بائن 
عتھا۔ 

۹۔ [۳۳] (ابن عباس) قولہ : (فلم بندھا) أي: لم یدفٹھا حیة 

وقول: (ولم یؤٹر) من الإیثار؛ (ولدہ) یعني الذکورہ وإِنما ذکر الولد باعتبار 
جھلھم ان الابن ہو الولد في زعم الجاعلینء والأنٹی لیس في عداد الأولاد؛ فافھم۔ 

۵۰ ۔[٣۴]‏ (ائس) قولہ: (أدرکه اللہ) أي: خذلہ وائتقم منە بسیب عدم النصر 
عند القدرۃء والہ أعلم ۔ 














)٠١١(‏ باب الشفقة وا رحمة علی الخلق 












َسْكستا امک آن بأمکل لحم 
وفوے: ون۷4 لکمال المبالغۂء و آنە لما تناول عرضه کانە أھلکه وأماته فیأکل 
لحمہء فافھم 

وفولہ: (بالمغییة) إما متعلق (یذب) فیکون بمعنی العییة بفتح الغین؛ وإما متعلق 
بہ (لحم) بتقدیر أکل فیکون ہمعنی الغیبة بکسر الغین, 

۸۰۲۔-۔ ]۳٦[‏ (ابو الدرداء) قول : (ئم تلا) استشھاد علی فولے: (إلا کان 
حقاً علی اللہ)ء وفیه: أن المژمن والمسلم واحد. 

۳۴ -_ [۴۷] (جاہر) قولہ: (یخڈل امرا) أي: یترك نصرہ ولا یمنع من اغتیابہ 


ونحو ذلك ۔ 














)٠١(‏ کتاب الاذا 


اق پا الو تو او و ای ا رو 
0ك فیم حرْمَتۃ وَيُتقص فی مِنْ ع 
٤‏ 7 


7ا روب ھا 7 ای مارگ ۶ + کے 7 
جب یھ نضرتۂ وَتا مِنِ اٹرئۂ تلم َْضُر شللما فِي تؤضع بنتقص 








فیا مِنْ عزضیۃ وَبَهَك فیہ من ُرَْی و إلأ نَسَرَۂ ال في توطنِ بب فی 





تصَرَنَة. رَوَاهُآُو دَاؤّدَ, (ہ: ۸۸۶:]۔ 
٤۸-۔[۳۸]‏ وَهَنٰ غُقية بن ایر قَال: قَال رَسُول ال پ: دمَنْ رای 
عُورة فَسَتَمَا کان كَمَنْ أَحیا مو 


۶ء ت: ۱۹۴۰۶]ء 





رَوَاهُأَحْمَدُ وَالتر 





وقول! (ینٹھيك فیە حرت) انٹھاك الحر 





: تاولھا بسا لا بحلء کنا في 
(الصحاح)۲"۱۔ 

وقولہ: (في موطن بحب فی نصرتہ) وفي (المصابیح) :(في موضع) بدل (في 
موطن)۔ 

54٤‏ ۔ [۳۸] (عقبة بن عامر) قوله: (من رأی عورۃ) العورۃ: ما یجب سترهة 
من الأعضاء وما یکرہ الإنسان ظھورہ ویستحي من کشضه من العیوب والنقائص ٠‏ 
وھذا هو المراد في الحدیث 

وقولہ: (کان کمن أحیا موؤہة) أي : مدفونة حیةء بن أخرجھا من القیر۔ 

بووجه التشبیہ آن من اطلع علی عیبه وقبحے قد بختار الموت علی اطلاع الغیر 
عليه: وھو في حکم المیت لما یلحقہ من الحیاء والخجالةء فإذا سترہ عليه احد فقد رفع 





عنه تلاك الخجالة التي هي ہمثابة اموت. فکانە أحیاہ حرج من القبر 





)۲۳٣ /٢( ا الصحاح نی اللفقہ‎ )١( 














)٠١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 





و أَحَدکُمْ 
. رَوَاڈ التْزِذِي وَضَتَقه وَفي ران 
وَالْؤینْ اغُو لْمُزينِ بَكُفَْعَنُ 
شَیْعتَة وَبَخَوطَه بِنْ وَرائا . (ے: ۱۹۴۹ء د: ۹۱۸٦ء‏ 


: قَالَ رَسُولُ اہر 












وقال الطیي(١:‏ یمن آن یقال: إِن وجے التشييه ارتکاب الأمر العظیم کإحیاء 
الموؤدةء فإنه أمر عظیم فشبه بہ؛ لان من آراد ان یسٹر عیب مژمن وعرضه إٰذا تصور 
آنە حا الموؤدة عظم عندہ ستر عورۃ المؤمن؛ فیتحری فیه ویبذل جھدہ؛ انتھی 

ولا یخفنی أن ھذا الوج لا یوجب التشبیه بإحیاء الموؤدۂ علی الخصوص+ 
فن الأمور العظیمة کثیرۃء فالوجه الاول هو الأقرب: والل أعلم. 

۸۵ ۔ [۴۹] (ابو عریرة) فول : (المؤمن مرآة المؤمن) أي: یریە ما فیه من 
العیوب باعلامہ بھا وتنییھہ علبھاء کالم رآ تري کل ما في وجە الشخص ولو کان أدنی 
شيءء فالمؤمن یطلع علی عیوبه بإعلام مؤمن آخرء کما یطلع علی قبائح وجھه بالنظر 
في المرآةء فینبغي للمؤمن أن یمیط الادی والعیب عنە؛ ویشتغل بإصلاح حالہ بأي 
وجه؛ کما قال رویم: لا یزال الصوفیة بخیر ما تنافروا؛ فإذا اصطلحوا ھلکواء وید 
ذا المعنی بقولہ: (والمؤمن أخو المؤمن) أي: ناصحہ ومعاضدہ (یکف عله ضیعتہ) 
أي: تلق وخسرالہء والضیعمة: مرة من الضیاعء (ویحوطہ من ورائہ) أي: ضررہ 
وھلاکهء وقد یقال في معتی (المؤمن مرآة المؤمن): إِن المسلم إذا ری عیباً ونقصاناً 
في مسلم آخر یتبغي أن بحمل علی أن ہذا عیه ونقصانہ یری فیە؛ فینتب ویرجع إلی 

















تفسہ فیقوم في مقام إزالتہ واصلاح حالہ وھذا معنی صحیح دقبق ولکن سوق الحدیثہ 





(۱) شر الطیي+ (۹/ ۱۸۷) 














(۲) کتاب الاداب: 









]٠٤[ -۹۲‏ وَمَنْ مُعّاذ بن 





اج ا جا نا جا او مھ کاب و کی کی کے 
وَمَنْ ری مُلِما شيٰء ریڈ یہ شیتَۂ حَبَه الٴعلی جسلر جَهنمَحَتَی بَخْرْج 


بِکَا قَالء. رَوَاه آثُر دَارَُ (د: ۸۸۳ئ۔ 





]١٤[-۷‏ وَعَنْ عَبدِاللہ بن عَمرو قَال: قَال رشول اللرلا: وخَی2 
لیران ِلد اللہ خَيهُمْ لِجَارہ, 













وَالذَارِیِیُء وََالَ الئْرْ 
٤ء‏ دي: ۸۹٦۲]ء‏ 
ینافی عذا المعنی؛ وما ذکرنا هو الذي بیتە الشراح. 

]٣٤[-7٦‏ (معاذ بن انس) قولہ: (من حمی مومناً من متافق) في الحواشي: 
أي: منافق مغتاب أو ظالم؛ والظاھر هو الأول؛ وعنوان المنافق دال عليه؛ لن حاله 
الاغتیاب ومخالفة الغییة والحضورء وأیضاً قولہ: (ہمٹ ال ملکاً یحمی لحمہ) یناسیہ؛ 
لائہ لما حمی المؤمن عن الاغتیاب الذي في حکم أکل اللحم فقد حمی لحمہ؛ فیناسب 
حمایة لحمه من النارہ ویمکن أن یقال: إنە إنما قال: بحمي لحمہ للعبالغة في الحفظ 
والحمایة عن النار؛ لن النار إنما تحرق وتاکل اللحم؛ ٹم تصل إلی العظم؛ فإذا حمی 
لحمہ فقد حماء حمایة تامة کاملة ۔ 

وقوله: (حتی یخرج مما قال) أي: حتی ینقی ویطھر من ذنبه ذاكء اما بإرضاء 
خصمه أو تعذیبه بقدر نیہ ۔ 

]٦٤[ -۷‏ (عبدالل بن عمرو) قولے: (خیرھم لصاحبہ) بنصیحدہ وعدم 
اغتیابہ وآمائته لڑسرارہ ورعایة سائر حقوق الصحبة والجوار 











فقذ اسّاأتَ٢.‏ رَوَاہ ابْنُ مَاجَهُ. (جہ: ٤٤٢٦]۔‏ 


۹ ۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ عَابضَة أَ الَّ 





رَوَاءُ أبُو دَاؤد۔ [ہ: ٤٤۸٤]ء‏ 


۵۸۔ ]٦٤[‏ (ابن مسعود) قولہ: (إذا سمعت جیرائك یقولون: قد أحسنت 
فقد أحسنت) الحدیث؛ یثبغي أن یقید بکون الجیران من أھل الحق والإنصاف غیر 
مفرطین في المحبة والعداوةء کما قالوا مثل ذلك في حدیث: (من آثنیتم عليه خیراً وجبتہ 
لە الجنة ومن أثنیتم عليه شا وجبت لہ النارء آنتم شھداء اللہ في الأرض)'' وذللٹہ 
ظاھرء ویجوز أن یجعل مذا کنایة عن الإحسان إٔلی الجیران۔ 

۹:۔ ]٣٤[‏ (عائشة) قولہ: (انزلوا الناس منازلھم) أي: أکرموا کل شخص 
علی حسب فضله وشرف٭ء ولا تسووا بین الوضیع والشریف والخادم والمخدوم من 
غیر تحقیر للفقراء یما یؤڈیھم , 

روي عن عائشة ئل کانت جالة وعندھا طعام تاکل منهء فإذا فقیر سأل: فارسلت 
عليه کسرۃ من خبزء ثم مر بھا راکب فأرسلت إليە أن الطعام حاضر فأت إِن کانت لاک 
رغبةء قیل لھا: ما ہڈا التفاوت بین المؤمئین؟ فقالت: سمعت رسول الل پل یقول : 
(أنزلوا الناس منازلھم)؛ کذا في (إحیاء العلوم)!"' آو کما قال 
)6 0117-0100001 


.)4٤/1( دإحیاء علوم الدینہ‎ )٢( 











)٠(‏ کتاب الڑداپ 


٭ الْفَضلُ الَلٰك: 
+7۰ -[٤٤]عَنْ‏ 





ال وَرَسُولَه فْْسْدُق حَیبه ِنَ حَدّثَء وَلْود اَاثَتۃ إِنٍَ 
أَْتيِنَء وَِیْحسِنَ چوَارَمَنْ جَاوَر 
۱۔ ]٤٤[‏ وَعَن اب 









اس فَالَ: سَمِمْتٗ رَسُول الل قّ بَقُول: 





۰-۔ ]٣٤٤‏ (عبد الرحمن) تول: (وعن عبد الرحمن بن أبي قراد) ہضم 
القاف ۔ 

وقول: (یئمسحون بوضوثہ) قد سبق أن الصحابة کانوا یقتتلون علی وضوء 
رسول اللہ ہ؛ فإِن لم یجد أحد یأخذ ہللاً من ید الآخر ویتمسح بە, 

وقولہ (فلیصدق حدیله ۔ . . إلخ)ء أي: بھتم ویعتني فیما یش علی اللغس من 
رعایة التقوی خصوصاآً في معاملة انفس والخلق وأما التمسح بالوضوء وأمثالہ فلا 
عبرۃ ذلك بدون تحقق التقوی؛ ویحتمل أسە قةٍ وجد فیمن فعلوا ذلك شیٹاً من عدم 
الاہتمام في عذہ الأمورء فنبہ علی ذلكء وہذا و وجه الئتخصبص بذکر ہذہ الأمور 
کما قیل مثل ذلك قي آحادیث : (أفضل الأعمال) و(أفضل الإسلام)ء ذکر لکل أحد 
من خصائل مخصوصة من الإیمان ما لم یذکر لغیرہ؛ قتدیر۔ 


]٣٥[- ۱‏ (ابن عباس) قوله: (بالذي بشبع وجارہ جائع) یکون هذا مقیداً 











)١١(‏ باب الشفقة والرحمة علی الغلق 








یا وی با ریا 
: قَال رَجْلٌ: یا رَسُولَ الا إِن 


الإيمَاكِ٢.‏ [حم: ٢٤٤۲ء‏ شعب: ۹۰۹۹]ء 


۳ ۔ ]٣۷٤[‏ وَعَنْه َال : إِّ رَسُول اللہ قلة وَفَفَ عَلَ تاس جُلوسٍ 





ہما یفضل عن نفسه وعن من یجب عليه نفقتہ وإِن آثر علی تفه ورضي أھل حقوقہ 
فذاك شيء آخر۔ 

۲ :۔ ]٦٤[‏ (أبو ھریرۃ) قولہ : (إن فلائة تذکر) علی بناء المفعول: وفیه ضمیر 
لفلانةء و(من) أجلیة اي: هي مذکورۃ ومشھورۃ ہین الناس من أجل (کٹرۃ صلاتھا 
وصیامھا)ء کذا قال الطیبي!" ویجوز آن یکوت التقدیر: إن فلانة تذکر من صیامھا 
وصلاتھا أشیاء کثیرة؛ فتکون (من) 


وقولہ: (تذکر قلة صیامھا) بنزع الخافض؛ وڑالأنوار) جمع ٹور؛ بمعنی القطعة 





من الأاقط ۔ 


]٣۷[ 4۳‏ (آبو ھریرة) قرلے: (من شرکم) ضمن الإخبار معنی التمیبز 





(1. شر قطیي: (۱۹۰/۹) 











)٥۵(‏ فتاب الأداپ 











َالَ: فَمَکَثواء كَتَا ام ری قد مز کی جا ول را 














لئ شوہ رَواۂ وا از - ۲- 


ولا 
فِق: : مَذَاحَِْيكٌ حَمَنْ صُجیخٌ۔ آت: ۴٦٦۲ء‏ 





قئی قَم: 


ھی یش 


فعداہ بہ (من). 


وقولہ: (خیرکم من برجی خیرہ ویؤمن شرہ .. .]لخ)ء وأما من لا یرجی خیرہ 
ویؤمن شرہہ آو لا یؤمن شرہ ویرجی خیرہ فلیس هو خیراً مطلقاً ولا شوّا مطلقاء بل 
خیر من وجه وشر من وجہ بین ہین: ولم یذکر مذین القسمین للعلم بھما بالەقایسة, 

]٣۸[- 5٤‏ (ابن مسصود) قول: (حتی یسلم قلبه ولسائہ) کانہ إشارۃ إلی 
التصدیق 
الإیمان الذي ہو التصدیق؛ ویمکن أن یقال: إِن معنی الإیمان فی الأصل جعل المخبر 
آمناء فیناسبے جعل الجار آمناء وقال بعض الشارحین: الإسلام علی ما دلت عله 





ارہ وإنما نفی الإیمان عمن لا پأمن جارہ مہالغةء کانہ داخل في حقیقة 


الإأحادیث هو شہادة أن لا إلە إلا اللہ ٠‏ إِلخء وھو فعل اللسان لکن مشروط بمواطاۃ 








الشفقة والرحمۃ علی الخلق 





00 (حم: ۱/ ۳۸۷ ٥٤٤/۲‏ شعب: ٣۰۱۳ء‏ ۷۷۲۳]ء 
قَالَ رَسُول افرا: ەمَن تَضٔی َآحَدِ 


ِن اي حَاجَةيریڈ ا يَمُرٗ ِھّا قد سَرَي؛ وَمَنْ سَرّني فقذ سَرّاللف ٠۰‏ 


٦‏ ۔۸٥٥]‏ وَعَنْ انس فا 





القلب اثلا یکون نفاقاء فاشار بھذا الحدیث 





إلی ذئك: وقال الطییي!'': إسلام القلب 
تطھیرہ عن العقائد الباطلة والأخلاق الردیشة؛ وإسلام اللسان کف عما یحرم وعما 





لا یعني و(البواشق) الدواعي؛ في (القاموس)"' ْهُم الذَاميُ يوُوقاً کصہور: 
أصابتھمء وفي (الصراح)”: بائقة: سختی؛ والجمع بوائقہ وفي الحدیث: (حتی یمن 
جارہ بوائقہ) أي: ظلمہ وغشه وغوائله وشرہ 

]٦4[1- +٥‏ (ابو عریرة) قولہ: (مألف) مصدر میمي؛ أو اسم مکانء أي: 
المؤمن محل الأَلفة والمحبة آلفا أو مألوفاء ومحباً آو محبوبآء وقد من اللہ تعالی علی 
المؤمنین وعلی حبیيه ہچ بتألیف قلوبھم غي القرآن المجیدہ ومدار الاجتماع علی الدین 
والاتباع هو الألفة 

٦۔[٥٥]‏ (انس) قولہ : (لأحد من آمتي) المراد أمة الإجابة 


وقوله: (فقد سراف) أي: أرضاء 





() شرح الطیي؛ (۹/ ۱۹۱) 
۰١ )(‏ القاموس المحیط؛ (ص : ۷۹۸) 


(۴) االصراح؛ (ص: ۳۱۹) 








)٥١(‏ کتاب الاداب 














الأحَادِیث الال في شع الإيمَانِا. (شعب: ۷۰٠٢ ء۷۷۹٢ ۷۷٢۷‏ 





٠ھ‏ و٥٥]‏ وَعَنْ عُْيَة بن عَامر فَالَ: قَالَ رَسُول ا 


ُ 





ء]:٦١/٤:مح[‎ 





]6٥٥[ -۷‏ (أئس) قرلہ (من أغاث ملهوفَا) في (القامرس' 
حزنء وبا لق کلمة یتحسر بھا علی فائت: والملھوف واللھیف واللھفان واتلاهف: 
المظلوم المضطر یستفیث ویتحسر۔ 

2۸ء ء۔ [٥٣ء ]٣٥‏ (وعنه) قول : (الخلق عیال الل) عیال الرجل : 








وأولادہ وکل من یجب علیہ نفقته ومؤنتہ: فاستعمال العیال نا مجاز أو استعا 


۰٠۔ ]٤٥[‏ (عقبة بن عامر) قولہ: (آول خصمین یوم القبامة جاران) استشکل 


بحدیث: (آول ما یحاسب بے العبد صلائے)ء وبحدیث : (ارل ما یقضی ہین الناس 








الدم)ء وأجیب بان الحدیث الأول پا 





ة إلی حقوق اللہ: والثاتي بالسیة إِئی المظالم؛ 


وما نحن قیه في معاملة الخلق+ فلا منافاۃء کذا ذکر السیوطي في (الزجاجة علی 


٦: )(‏ القاموس المحیط+ (ھی : ۷۸۸) 








)٥٦(‏ باب الحب فی الله ومن ال 





۶۲ء 








ہے و 


ْنعَو]٥۹[‎ -۔-٣‎ 


سر 





مَاجَة. (جہ: ۳۷۱۰ء 


رگے ڈیو یی 
اج ہہ 


٦۔‏ اس بح ب نی لٹ اللہ 





ابن ماجه)!'۔ 
۱۔ ]٥٥[‏ (آبو ھریرۃ) قوذ : (امسح رأس الیٹیم وأ٘طعم المسکین) أي : 
تعطف علیہ واحسن إلی المساکین؛ فإِن ذلك اقتحام !لعقبة المذکورۃ في قوله تھائی: 


اق الاَیة (بند: ١۱ء‏ فإذا فعله لان قلب وسمحت نقفسے؛ والعلاج 





٢٣-۔ ]٤٥[‏ (سراقة بن مالك) قوئہ: (اہنعكث) أي صدفة ابنتك التي طلقھا 
زوجھا فرجعت إِئی بیت الاب؛ ولیس لھا أولاد یکتسبون وینفقون علیھا۔ 
٦۔‏ باب الحب في الله ومن اللہ 
قال الطیي!؟؛ معنی (الحب في اللہ): الحب في ذات الله وجھتہ لا یشوبہ الریاء 


ابن ماجەۂ للسیوطي (۱/ ۱۸۸) 


(۷ شرح الطیي؟ (۹/ ۱۹۵)۔ 


() انظر 











)٣۶(‏ کتاب الاداپ 


او می 


: والارُواح جنود 
ِنْهَا اللفَء وَما تََاكَر مِنها اخْتلفَ. رَوَاه الْخَارِی 





٣۔‏ [۱] عَنْ عَابِضة قَالّثْ: قَالَ رَسُولُ اللہ 





[غ: ۳۳۴۲]. 


والھوی: (ومن اللہ) أي: من جھة اللہ أي: إذا أحب عبداً أحبےه لأجل اللہ ویسبیە: 


و(من) هھنا کما في قوله تعالی : فی انت تنس یر الج 14لماندہ: ۸۴ء و(في) 
کما في قوله تعالی: 9جَھَدُوا فٍن ۱:مخبرت: 1۹]ء وھذا أبلغ حیث جعل المحبة 
مظروفاء انتھی۔ 

ولا یخفی أن ھذین المعنیین قریبان بل متحدان في المآل؛ ولا یخلو عن تکرار 
سوی ما تفیدہ کلمة (في) من الأبلغیة وقد کتب في الحواشي أن الظاھر أن الأول إشارۃ 
إئی محبة العید لوج اللہ؛ والثاتي إلی محبة اللہ العید ٍ0 0./ 
(من)ء ولکن الأحادیث المذکورۃ في اباب لیست واردة في ھذا المعنی سوی الحدیث 
الثاني من (الفصل الأول)ء لم إنە کتب فی نسخة بعد قوله: (الحب قي ال): (والبقض 
في اش): ولیس في النسخ الأخرء والأحادیث المذکورۃ کثیوۃ فیے: وکأنە لم یذکر 
لفھمہ عن الحب في اللہ بالمقابلةء واللہ أعلم . 

الفصل الاول 
۳ء ٥٥٠٠۔[۱ء‏ ۲](عائكة) قولہ: (الأرواج جنود مجندةء فما تعارف 


مھا اتلفء وما تتاکر مٹھا اختلف) الجدود جمع جندہ وھي العسکر: والمراد 














)٠١(‏ باپ الحپ فی ال ومن اللہ 


ان 








٥-۔‏ [۴]ر 


ب۔(مجندة) مجتمعة علی نحو قناطیر مقنطرۃ؛+ وفیہ دلیل علی ان الأرواح لیست بأعراض ؛ 
وعلی أٹھا کائت موجودة قبل الأجسادء ولا یلزم من ذلك قدمھاء لکن ببطل القول 
بخلقھا بعد تمام البدن وتسویتہ: إلا أن یراد بخلقھا قبل البدن کذلك تقدیرما کذلثك٠‏ 
وھو مخالف لظاہر الحدیث جذاء بل قد جاء في الحدیث (خلقت الأرواح قبل قبل الآجساد 
بالقي عام)ء وعلی أنھا خلقت في أول خلقتھا علی قسمین سن انتلاف واختلاف؛ 
باعتبار موافقته في الصفات ومخالفته فیھاء وأن الأجساد التي فیھا الأرواح تلتقي فيی 
الدنیا فتأئلف وتختلف علی حسب ما خاقت عليهہ فالخیر یحب الأآخیارہ والشر یبحب 
الأشرار: وإِن عرض عارض یقٹضي خلاف ذلك فالمآل إلیە؛ فما تعارف منھا قبل 
التعلق بالأجساد اتتلف بعدہ: کمن فقد ألیفه ٹم اتصل به: وما تناکر قبله اختلف بعدہ 
وھذا التعارف والتناکر [إلھامات من الله من غیر إشعار منھم بالسابقة ۔ 


٠۔ ]٣[‏ (اأہو هریرة) تولہ: (إن الله إذا أحب عبداً دعا جبربل 






وقد فسر بھذا قرلہ تعالی : لاک ٹر وکمارا 


قرم1: 














)٥١(‏ کتاب الاذاپ: 





وفولہ: (لم ینادي في السماء: إن الله پیغض) الروایة بکسر (إن) علی اإضمار 


أي فیقول: إن الله ھذا عند البصریینء آو علی أن في النداء معنی القولء وھذا عند 





الکوفیینء کذا في بعض الحواشي' 

٦-[٤](عنہ)‏ قولہ: (المتحابون بجلالي) متعلق بالتحابء أي: المتحابون 
ہسیه وملاحظشہء ولا حاجة إلی جمل الباء بمعتی (قي)؛ لذکرھا في الأحادیث 
الآخر؛ لأن کلا المعنیین صحیحء بل عسی أن یقال: إِن (في) بمعتی الباء في تلك 
الأحادیث: لآن المراد معنی السبیة والمتعارف فی هو الباءہ اللھم إلا لإفادة الأِلفیة 
المذکورة آنفاء لکن تلك بعد ذکر (في)ء وآما إذا لم تذکر فالأاصل ہو الیاء. 

وئوله (الیوم آظلھم) إن کان متعلقاً (باظئھم) ف (یوم) الثاني بدل عنه؛ ون کان 
ظرفاً للفعل المقدر: في (أین) کان (أظلھم) مستأنفاء فھو متعلق ب (أظلھم) ویجوز 
ایض ان یکون بدلاً من (الیوم)ء فافھم۔ 

وقولہ: (في ظلي) اختلفوا في بیان المراد ب (ظلي)ء فقال بعضھم: المراد بہ 
ظل العرشہ والإضافة إليه تعالی للتشریف کما جاء فی حدیث: (سبعة في ظل المرٹی)+ 
وقیل : ظل طوبی و الجنةء ویردہ أن هذہ القصة حین ندنو الشمس قبل الدخول في 





)١(‏ قال القاري (۸/ ۳۱۳۳): ویحتمل أن یکو بالفٹج کما قي بعض الخ علی إضمار الباء 














)١١(‏ باب الحب فی الله ومن اللہ 





۷-۔ ]٥[‏ وَعَنْهُ من ا 





رَوَاهُ مُلْمٌ, [م: ۷٢٤۲]۔‏ 
الجنةء وقیل: ہو عبارۃ عن کوتە في کتفه وسترہ؛ وقیل: الظل عبارۃ عن الراحة والنعیمء 
واللہ أعلم ۔ 

ھٗے.-[6] (عنہ) قولہ: (فارصد الله آە علی مدرجتہ) رصدہ رصداً: رقبهء 
والإرصاد: الانتظارء وجعلە رصداٌ أي: حافظاء ورصدت ئل : إٰذا قعدت لە علی 





الخلقء فالکافر یدخلھاء الم مر علیبَ دن رَيَكَ لاليرْمَاو ۹(ننبر: ٠١‏ اي: 
بطریق ممرك علیه: و(المدرچة) بفتح المیم: الطریقء وفي (الصراح)"'': مدرجة: 
جائ رفتن وگذشتن؛ والمعنی آرسل اللہ ملکاً ینتظرہ في طریق کان یمر علیہ . 


وقوله: (قال: عل لك عليه من تعمة تربھا؟) ذکر الطیبي!* لە معنین: أحدھما: 
ہل آوجبت لك علیه حقًا تذھب إليه لتربھا؟ أي : تملکھا وتستوفیھا: فالترییة علی 
ھذا المعنی المالکیةء وثائیھما: أي عل لك عليه نعمة تربھا وتحفظھاء وتسعی في 
تنمیتھا وإصلاحھا؟ء انتھی . وھذا المعنی للرب اشھر؛ ولکن المعنی الأول أوفق 
بالمقام؛ لأن الغالب أن الإنسان یذھب لاستیفاء حقه منه. 





)۸۳ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )١( 
؛شرح الطیي؛ (۹/ ۱۹۷)۔‎ ( 














(۲۸) کتاب الاذاب 





قَانَ: دوْبْنَْكَ! رَکا أَعْدَذْتَ لَها؟؛ تَ 





ث٤‏ قَال انَنْ: قَمَا رآ الْشْْلمينَ فَحُوا 
پش بد الإْسْلاَم فَْعَهُمْيِمَا متَقَق عَلیه۔ آخ؛ ۷ات م: ۹۴۹٤]ء‏ 

٠‏ -[۸] وَعَن اَيِي مُوسّی قَالَ: قَالَ رَسُول الرلاہ: مل الْجَِیس 
الضًایح وَالموْہ کَحَایلِ الْبخلي وَتازع ایر ری وی اپ مم ای 

۸۔[٦]‏ 07ا قوله (ولم یلحق بھم) ی: ہالصحبة أو بالعمل> 
آی: لم یصاحبھم؛ آو لم یعمل بمثل ما عملواء وقیل: أي لم یرھم. 

وفوله: (المرء مع من أحب) أي: وإن لم یلحق بھم۔ 

7۰۰۹ [۷] (آنس) قولە: (وما أعددت لھا؟) آنکر عليه سؤاله لنرک السؤال 
عما بھمٌ من فعل الحسنات: فلما قال: احب اللہ ورسوله حسنہ وبشرہ بأتم بشارۃء 
وصارت بشارۃ لجمیع المسلمین من َكةٍ وجزاہ عنا خیر الجسزاءء والمراد بالمعیة 
المشارکة في الثواب والدرجة والدخول في زمرتہ ومتابعیه 





وقولہ: (فرحھم بھا) أي: بھذہ الکلمةء أي: (أنت مع من آ 


7۰ [۸] (اہو موسی) قولہ: (ونافخ الکیر) في (القاموس!'': الکیر: زق 


() ؛٢القاموس‏ المحبط؛ (ص؛ )٦6٥٤‏ 














٥٦‏ اب الحب لی الله ومن اللہ 


اي لٰك إتا ا یك تا 







[خ: ٥٥٥۵ء‏ م: ۸٢٦۲]ء‏ 


یقخ يہ الحداف والجمع أکبار؛ وکیرۃ کغییة: وکیران؛ وأما المبني من الطین فکور؛ 
وفي (الصراح)'': کور کورہ: آھنگري؛ آکوار کیران جمع؛ وکیر بالکسر وبالإمالة: 
دمثه آمنگريء وفي (النھایة!'': کیر الحداد هو المبني من الطینء وقیل: زق ینفخ 
به النارہ والمبني الکور., 

وفولہ: (وإما أن یحذيك) أي: یعطيك: فی (الصحاح): آحذیتہ: اعطیتهء 
واستحذیتہ فاحذاني؛ وأحذیتہ من الغنیمة: أعطیتہ منھاء [والاسم] الحُلیَا علی فعلی 
بالضم؛ وھي القسمة من الغنیمةء وفي (مجمع البحار): احذیته [حذاءء والحذیا 
والحذیة: العطیة. 

وقولہ: (وإما أن تبتاع منہ) أي: تشتري. والضمیر في (منە) إما أن یکون راجعاً 
إلی الحامل ویکون مفعول (لبتاع) محذوفاًء أيی: مسکا أو یکون راجعاً إلی المسمٹ: 
اع من الحامل شیثاً ملهہ والضمیر في (نجد مئہ) أبضاآ یحتمل الاحتمالین؛ وفي 


) ما للنافخ آو للکیر : والأمر في اختیار 









الفقرة الثانیة فی قول: (نجد منە ریحاً خب 


بعض الوجوہ علی بعض إِليكء فتدبر۔ 





)۲١٢ الصراح؛ (ص:‎ )١( 
تلہایتد (/ ۲۱۷).۔‎ )٢( 
ء٦۱۴۱‎ /۱( (۳:تالصحاح في اللغذہ‎ 
)٦٤٤ /۱( امجمع بحار اننوارہ‎ )٤( 














)۲٢(‏ ضتاب الاداپ 





٭ الَْسْل١‏ 
فوان 


٦۱‏ -831] وَعَن مُعَاؤِ بن جَبلٍِ قَالَ: سَیغٹ رَسُولَ ا 





الفصل الثاني 

١‏ -۹[1] (معاذ بن جبل) فولہ: (یغطھم الأنبیاء والشھداء) قالوا في توجیھہ: 
!نہ قد یوجد في المفضول صفة لا توجد في الفاضلء مع اتصاف الفاضل بصفات 
وکمالات یمحو في جنبه أضعاف أضعاف أضعاف ما في المفضولء فیتمنی الفاضل 
ما في المفضول أیضاء لیضمه إلی ما له۔ وذتك لشدۃ حرصه علی الاتصاف بالکمالات 


وغایة شوقه إلی قرب الله رافع الدرجات؛ وإن المراد بالغبطة الاستحسان والٹناء علیھم 
وھو تمني مثل ما للغیر: وإن الکلام علی الفرض وا 
لو کان للفریقین غبطة علی أحد لکان علی ھؤلاءء وإن عذا في المحشر قبل أن یدخلو! 
الجئة ویفوزوا بنعیمھا وبنالوا بدرجات القرب؛ وقد وفع في صفة مؤلاء أنھم لا یخافون 





یر أي: 





ولا بحزنونء ویکونون في امن وفراغ: وأما غیرہم فالنییون مھتمون باممھم: والأمم 
مشتغلون بانفسھم. عذا ملخص ما ذکروہ؛ ولا یخفی أن لا محذور في غبطلة الشھداء 
إیامء وعدم نیلم درجاتھمء فلعل قتلی محبة الله یفضلون علی قئلی السیف في 
سیل الل: والل أعلم ۔ 

ٹم اعلم أن المذکورین ممن ألعم اللہ في الّیة الکریمة : ومن مال 
كت مع ا انان 





َال 

















(:) باب الحپ لی لله ومن الله 
۷۲۔۔[١٠‏ وَعَنْ هُمَر قَال: َال رَسُول ال : 
سا تا مُم ٥ة‏ ولا شوہ نِْقهُم لاد وَالثَّناۂ وم القیاسة 
بِمَكايهم مِنَ افیاء قنُوا: ٹا شون افرا تُْيرتَ مَئمُم کان ْنَم 
َهُم وَلأَنوالََِاَوتَاء ء لور وُجوعَهْْ 


ور وَِليُم لعَلی تُور؛ لا يَخَاقُوتَإنَ اف النَئْء وَلەَ ہس 





'وإِنَ مِنْ عِبَادِ افو 










اللُّس٤ء‏ وَقَرْأَمَلِ لاہ ارک یک ان نزک کہ رَلاخم کک“ 
[یونس: ۲٦]٭‏ رََاه آُو داز [د: ۴۰۷۷]ء 
۰۳ -(١]وَرَزاُفي‏ شرح اللہ مآ ايك بلفظ دلْتصَایجء 





مَع زَوَائِد وَکَذَا فی شب الإیتان. [شرح السنة: ٣٤٤٥ء‏ شعب: ۸۵۸۵]ء 
افسام؛ فلعل عدم ذکر الصدیقین لآن الصدیقیة تلو مرتبة اللبوۃ؛ قھي فی حکمھاء 
فذکرھا کذکرھاء واما الصالحون فلا محذور في تفضیل المتحابین علیھم؛ فلذلك لم 
یذکروا. 

٥ ۳۲‏ -[۱۰ء ]٤١‏ (عمر) قولہ: (تحابوا ہروح الل) بضم الراء: مایحیا 
به البدن؛ وأرید ھنا القرآن؛ لنه سبب حیاۃ القلبء وقد ذکر في (القاموس)''' القرآن 





من معاني الروحء أو الوحي وعو من معاني الروح: والتحاہب بالقرآن أو الوحي تحابب 
بجامع دین الإسلام؛ وھو تحاہب في اللہء وقیل: المراد بالروح المحبة؛ لتھا سبب: 
حیاة القلب ونضارتە: ولذلك یقال للمحیوء 





انت روحي؛ وقد صحح في بعض 
النخ: (بروح ا۵) ہفتح الراء بمعنی الرحمةء فرَوح وریحان أي: رحمة ورزقء 


۔)۲١٢ المحیط: (ص؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الاداپ 






٤۔[١1]‏ وَعَن 





"ا با درا اي عُری الإيمَان أَولَق؟؛ 


طُتب الإینان۔ 





فی اللر وَالّْببُ فِي اقو: وَألَُقْض فِي اقیا. رَواءُ 
[(شعب: ۹۰۱۸]ء 


۶ [۱۴] وَعَنْ 





کذا في (الصحاح)!, 

٤-۔[۴٣]‏ (ابن عباس) قوله: (أيَ عری الإیمان) جمع عروۃء وھو شيء 
یتمسك بە ویوثق: وکل ما کان مثل ھذا یقال لە: عروۃء قال اللہ تعانی : لفْقَرَاَمتَمسَق 
اود اق 1۹ 
الأارض: کا قال عیاض قي (مشارق الآنوار"ء ومنہ عروۃ الأحمال واٹرراحلء ما تربط 


٢٦‏ وآصلہ سن عروۃ الکلاء وھو کل عا له اصل ثابت في 





به وتشد؛ وقد یروی في حدیث: (لا تشد الرحال إلا إلی ٹلائة مساجد): [ورویيی] 





(لا تشد العری): ومنە عروۃ ! الدلو للمقبض: واستعیر لما یتمسك بە في الدین 
من صفات الإیمان وآرکانہ فی حصول النجاۃ راندرجات ۔ 

٥‏ [۱۳) (أبو ھربرة) قوئ : (طبت) وقرینتاہ الظاھر انھا إخبار ویجوز 
الحمل علی الدعاء 


() *تصحاح لی اللفةہ )٦۷۰ /٥(‏ 


,)۱۳۵ مکارق الانوار:(۲/‎ )٢( 











٦٦‏ باب الحب ی الله ومن اللہ 








٦-۔[٤٤]‏ وَعَن الام بن تمْيلِكَرِبَ عَن ال چ5 قَالَ: ١تَا‏ 
اَحَبّ الَجُْلُ أَعَاه 
٤ء‏ ت: ٢۰٦٥۲]ء‏ 


۷ھ ]٤١[-‏ وَمَنْ اَتَس فَالَ: : مَر مل با 8ل رنہ 






ان ُحبہہ . روا او ذاود وَاقَزیِی ای 





وی روَا الْرْذِئ: ٢الْمر‏ مَمٌمَْ اَحَبٌء وَلَهُمَا 


ت: ۲۳۹۴]ء 


]۱١[-٦‏ (المقدام بن معدیکرب) قول : (فلیخبرہ أنه یحبه) لما فیه من 
استمالة القلب وزیادۃ المحبة ورعایة حقوقھا ولوازمھا من الجائبین . 





۷۔ ]٣٥[‏ (أنس) قولہ: (أحبيك الذي أحبیتتي لە) یؤخذ منە نہ إذا قال أحد 


لغیرہ: إٍني آحبك: یستحب أن یقول: أحبك اللہ وعلی هذا جرت عادۃ العرب ۔ 





وقوله: (ولك ما احنسبت) الاحتساب: طلب الحسبةء والحسبة اسم منہء وأیضاً 
الصبة: الأجرء کذا في (القاموس"ء وأصله من الحساب؛ لأنہ بعدہ للثواب؛ وقولہ: 
(ولہ ما اکتسب) فإن اکتسب في محیدہ الاخلاص لوجء اللہ والنجنب عن السمعة 
والریاء فله ذلك۔ 


)۸۲ : ( االقاموس المحیط+‎ )١( 














)٥٥(‏ کتاب الادا 


]٦۹[1-۸‏ وَعَن اي سید ألَ مع الَْييٌ َو : ١ل‏ نصَاجبْ 
لا ڑمناء وَلَبَأَْْ طَعَامَك إِلاَتَقِيٌ+۔ رَوَاهُ 


[ت: ۲۳۹۷ د: 1۸۳۲ء دي: ٢٢٦۲]ء‏ 


وَبُو ماود وَالذَارِيِي۔ 








8۹ ٠۔(۱۷]‏ وع ای هر قَانَ: فَادَ رَمُوڈ١‏ 





ول دالْمَرُ 
م مَنْ بُخَالِل+. رَوَاۂ أَحْمَدُ وَاثْزمدِی وَآُو 
فِي شب الإيمَانِہ: وَنَانَ ار 


أَحَلَہٌ 





: هَدَاحَيِيثٌ حَمَنْ 





قَرِيبًا۔ وَفَالَ النوْوِي؛ إِسنَائَه صَحیخ. زحم: ۴۰۳۷ ت: ۲۳۷۸ شعب 
۹۰ء]۔ 

۸- [1۹] (آبو سعید) قولے: لا مؤنا آی: لا کافراء ازنونا بْالجاً 
لا فاسقاء وہو الانسب بقریںة قول: (لا یأکل طعامك !لا تقي) أي: لیکن طعامك 
حلالاً لیکون قابلاً أکل المتقي٠‏ ونقل الطیي أن هذا في طعام الدعوۃ وائضیافة دو 
طعام الحاجة؛ لقولہ تعالی : ل٭رَلَثودالکعام عَل خوہ یکنا 
ومعلوم أن أسراءھم کانوا کافرین۔ 

۹ ۔[۱۷] (ابو ھریرة) قولہ: (المرہ علی دہ 


وسرایة صفاتہ إلیہء وإنما قال: عنی دین خلیلہ؛ لأن مجرد اصحبة مع إنکار وتوحش 





) إشارۃ زلی تأثیر صحبنه 





في الباطن لا یؤثر في السرایة المذکورۃء وقد جرب ذلك: ومع ذئك لا بخلو عن ضرر 


وإذ لم یتخذہ دینا+ نسأل اللہ العافیة 





وقول : (وقال النووي: إسنادہ صحیح) مقصود المؤلف دفع توعم من تومم 
أن ہذا احدیث موضوع: وھلا الحدیث أحد الأحادیث الئي انتقدھا الحافظ سراج الدین 


القزوبني علی (انمصابیح): وقال: إِنە موضوعء وقال الحافظ ابن حجر في ردہ عليه 














قد حسنہ الترمذي؛ وصحعه الحاکم؛ کذا قال السبوطي۶. 

٠۰‏ (۱۸] (یزبد) فوله: (وعن یزید بن نعامة) ہضم التون وعین مھملة کذا 
في (المغني)”" 

وقولہ: (فلیسألہ) وفي بعض النسخ: (فلیسائله)ء وھو الأصح۔ 

وقولہ: (وممن ھو) أي: من اي قبیلة ومن اي جماعة من الناس ٠‏ 

الفصل الٹائٹ 

٦‏ -[۱۹] (آبو ذر) قولہ: (إن احب الأعمال إلی الله تعائی الحب في الله 

والیغضی في ال۵) قال الطیبي'“: لأن من آحب في اللہ آحسب آبیاءہ وأولیاءہ ولا بد 


)١(‏ سقطت الواو في نسخذ 
( انظر: صرقاۃاللفاتیح؛ (۷۰۱/۸)۔ 
(۴) دالمغني في ضبط الأسماء؛ (ص: ۲۷۷)ء۔ 
)٤(‏ شرح الطیی؛ )٦۰۰/۹(‏ 











(۲۰) کتاب الاذاپ 


رَوَاهُأحْمَدَُ وَرَوّی ہُو دَاوُة اْفَصْلُالأَیْرٌ (حم: ۱٤١/١‏ د: ۹۹٦:]۔‏ 
: قَالَ رَسُو اللہ ا : دمَا اح 


عَبْد عَبداَلِلَّہإِلأ اَم رک 88 . رَوَاۂأَحمَدٌ. (حم: ۰۹۸۰٥۲]۔‏ 





٢۲۔[١۲)]‏ وَعَن بے أَتامَة 






۳-۔ [۲۱] وَعَن اہ 
٥ل‏ اك ِجَارِکُم؟: قَالوٍ پکی وا رخول ایا َال : ارم : 


و 
رُوٰا ذکِر اف“ . رَوَاۃ ان مَاجّھ. 1 











٤‏ -۔[۲۲٢]‏ وَعَن أبیي مُرَيرَةَ قَالَ: فَانَ رَسُول ار ہ: دلَرْأَدً 





نَحَاا في اللر نظ وَاحُ فِي الْمَشِقِ وَحَر فی الّْتفيبِ 07 
ترتع ریطیح ارعم وس آبفضل فنه أعداءہ ویجاعدھمء قالعمدة الحب 

في اللہ والیغض فی اللہ انتھی. وقد یقال: إِن الأحیة لا تستلزم الأفضلیةء فلیکن الصلاۃ 
والزکاۂ والجھاد أفضل عند لاء ویکوٹ الحب فی الله والیغض ٹي الله احب: وقد پقال 
مثل ھذا في مسأئة أفضلیة الأصحاب بینھم: فتدبر ۔ 








]٠٢[ -٣٢‏ (ابو أمامة) قولہ: (إلا اکرم ربە) لأنہ لما أحبہ لحبه فقد امتٹل 
آمر اللہ تعالی وأحبه أشد حبًا وأکملہ؛ لآن کمال انحب آن یسري من المحبوب إلی 





٣‏ ۔ [۲۱](آسماء بنت یزید) قولہ: (ألا أبٹکم بخیارکم) هتہ اللفظة تحتمل 
أن نکون (آلا) حرف الٹیےەء و(أئیٹکم) جملة مستقلة وأن یکون المجموع صیفة 
العرضء ویحتمل أن تکون الھمزۃ للاسٹفھام و(لا) نافیة وھذا عو المراد ھنا بقرینة 
(ہلی) في جوابہ؛ لأنه إنما یکون لڑیجاب ما بعد النفي 


۰۹٤‏ -۔[۲۲] (ابو ھریرۃ) قولہ: (واحد فی المشرق وآخر فی المغرب) یعني 














)٥٠١(‏ پاپ الجب فی الله رمق انل 


جم "نَا َو الْبيانةِ: بقل : مَ 
]٢۴[ ٥‏ وَعَنْ اي رز 


عَلَی بِلاَلِ مَذَا الأأئر الَِّي ب 





3 


ول ال : 











أن اللأصل الحب الروحاني لا القرب المکاني۔ 

٥-۔‏ [۲۳] (ابو رزین) قول: (ملاك عنا الأمر) أي: آم الدین: في 
(القامرس۷: ملاك الأمر بالفتج ویکسر : قوامہ الڈي یملك بەء وفي (الصحاح)': 
ملاك الأمر بالفتح والکسر ' ما یتقوم بہ۔ ویقال: القلب ملاك الجسد , 





وقوے: (شیعه سبعون الف ملك) یقال: شایع فلاناً وشیعم امم 








باعہء وفي (الصراح)”: مشایعت درپی رسینت کسی ر١‏ 
وقوله: (نعمل) ہضم التاء وکسر 


٦--[٤۲](اہو‏ ھریر) قولہ: (إِن في الجنة لعمدا) ہضم العین وائمیم جمع 





اموس المحبط؛ (ص ؛ ۸۷۹) 
( ا الصحاح نی اللفقہ /٥(‏ ۱۸۱) 
ر‌َ االصراح: (صر ۳۴۰۸۰ 











)٥٠(‏ کتاب الاداب: 





َلَيْهَ'' غَرفٌ مِن رَيرْجَدِ. لھا ابوَابِ مفََ 
الذْرٌيیْء تَقالوا: یا رَشول افرا مَْ مَنكُنهَا؟ ََالَ؛ ا 
اش وَالْمَلاَقونَ في اوہ . ری الْيِهَقِیْ الأحَاِيثٌ 


اشتًب الإِيمَانِ۔ [شعب: ۸٦۰٦‏ ۸۰۱۰۸ ۸۵۸۹ء 














(سوت رت 
۷۔ امب منڑم نیش ھا واتقائع داع اعورات 


عمود۔ وقد یجيء علی وزن آأعمدۃ وعمد بفتحتینء کذا في (القامرص)". 





وقولہ: (غرف) ہضم الغین وفتح الراء: المنازل الرفیعة؛ واحدہ غرفة بالضم 
وائسکون 
وتوله: (الکوکب الدري) في (الفاموس)'!: کوکب دري : عضيءء ویئنٹ۔ 
۷۔ باب ما یٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 
في (الصراح):: ھجر: جدائي کردن تھاجر بریدن؛ وفیي (القاموس)۶ 
قاطعان: والاسم: الھجرق فقولہ 
(من التھاجر) 


حجرہ ھجرآبالفتج: مجراناً بالکسر: ویتھاجر: 
(والتقاطع) عطف نفسیري؛ والمثیادر من العبارۃ ان تکوٹ (من) في 








0٦‏ قی تخت فعیمی 





لقاموس المحبط( (ص: ۲۸۷) 
(۴ :انلقاموس المحبط: (ص : )۴٣‏ 
ت5 


(8) صرح (ص: ۲۴۱۹) 


۔)8٦٤٤ اتقاموس المحیط (ص:‎ )٥( 











(۷) باب ما یٹھی عفه سن انتھاجر وانتقاطع واتباع العورات 





بیالیڈ والڈولی ان تکون تبعیضیة؛ لآن المنھي عنہ بعضه لا کله؛ لأن ماکان فیه مصلحة 


لا یتھی کما سنبین؛ و(المورات) جمع عورۃ وھو کل أسر یستحبي من الإنسانء 
ویکرہ ظھورہ من العیوب؛ ویحب سترہ۔ 
الفصل الأول 

۷-۔[۱] (ابو آپوب الأنصاري) قول: (بھجر أخاہ) أي : المسلم إذا کان 
علی شریطة الأاخوةء وأما إِن خالف عذہ الشریطة جاز ھجرانه. 

وقول: (فوق ثلاث لیال) یفھم منە إباحة ذلك في الٹلاٹ؛ وھو من الرفق 
والترخص؛ لن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الحُلق وئحو ذلك ما لا بطیق 
تحمل المکروہ؛ والغالب أنە یزول آو یقل في الثلاث: والمراد حرمة الھجران إذا کان 
الباعث عليه وقوع تقصیر في حقوق الصحبة والأخوةء وآداب العشرةء کاغتیاب وترك 
نصیحتہ ووّجد علی صاحببء وأما ما کان من جھة الدین والمذھب فھجران أھل البدع 
والأہواء واجب إلی وقت ظھور التوبة والرجوع إلی الحقء ومن خاف من مکالمة أحد 
وصلتہ ما یفسد علیہ دینہء أو یدخل مضرۃ في دیاہ یجوز لە مجائبتہ والبعد عنهء ورب 
جر جمیل خیر من مخالطة مژذیةء کذا ذکر السیوطي في حاشیة (الموطا)'. 


() ویر الحوالكہ (۱/ ۲۱۴). 














(۲) کتاب الااا 





ولما خاف تل النغاق علی المتخلفین من غز 
ہم بھجراتھم خمسین یوما إلی أن تاب الله تعائی علیھم٠‏ 





آمر الصحایة وأقربا حم و 
ونقل من (اإحیاء العلوم)'''عن جماعة من السلف من اصحابة وغیرہ ھجران بعضھم 


بعضأ مدة العمر إلی أن ماتواء وعاجر پل نساء شھراء وھجرت عائشة ابنْ الزببر نلۃ 





مد وھجر أحمد بن حنبل الحارث المحاسییٗ عند تصنیف في علم الکلام وغیر 
دُلك. ولا أفل من ذلكء ویتبغي أن تکون النیة في ذلك صحیحة خالصة ۔ 

وقولہ: (وخیرھما اللذي بیدا بالسلام) فیہ حث علی إزالة الھجران: وآن السلام 
یکفي فی ذنك: ولا أقل من ذنك 

۸۔[۲](آہو ھریرۃ) قولہ: (ولا تحسسوا ولا تجسسو)) الأول بانحاء المھملة 
والثائیة بالجیمء أو بالعکس؛ کذا قال الکرمائي'"ء والموجود في النسخ هو الأول+ 
وقد ذکروا الضرق بیٹھما ہوجوہ۔ قال في (القاموس)''' في فصل الجیم: الجس : 
تفحص الآخبار؛ کالتجسس؛ ومنہ: الجاسوسء والجییس؛ لصاحب سو الشّرٍ؛ وقال 
في فصل الحاء: والحاسوس: الجاسوس؛ أو هو في الخیرہ ویالجیم في الشر؛ وفال 
في (مجمع الیحار)!*: هو بالجیم: التفتیش عن بواطن الأمور في الشر غالباًء 
7 انظر : ۷إحیاء عقوم الدین+ ٦٦٦ /٦(‏ 
١(‏ ؛ شرج الکرماتی؛ )٦۰٢/٦٢(‏ 
۴۳ یرت سط ال 7 ) 


١ )(‏ مجمع بحار 'لأنوار؛ (۱/ )۴۵٣‏ 











(۷) باب ما یٹھی عنه من الٹھاجر والتقاطع واتباء العورات 





یطلبه لغیرہہ وبالحاہ لثفسہ ۔ 





وقال الطیبي'': الاول التقفحص عن عورات الناس وبواطن أمورھم بنفسه آو 


بغیرہء والثانيی آن یتولی ذلٹ بنفسه وا بالجیم: البحٹ عن ؛لعورات: وبالحاء 








الاستمزع؛ وقییل: بمعنی واحد في تطلب معرقۃة الأخبار: انٹھی . والصواب إثبات 
الفرق بینھما لظاھر الحدیثء ولکنھما یشترکان في معنی تطلب معرفة الأحبارہ وقیل 


بائجیم: تعرف الخبر بتلطف: وبائ 





اہ طلبه بحاسة کاستراق السمع؛ واِبصار الشي٭ 





نیل: الأول في الشرء والثاني یعم الخیر والشرہ ووجہ الٹھي عن تطلع الأخبار 
إذا کان في خیر آنہ لو اطلع علی خیر أحد رہما بحصل لە حسد وتمني زوالہ: أو ضع 
في مال ونحو ذلك ۔ 

وفرله: (ولا تناجشوا) أصل النجش بسکون الجیم: تنفیسر الوحش وإثارتہ من 
مکانہء والنجش فی البیع : ہو أن یمدح السلعة ینفقھا ویروجھاء أو یزیند في الثمن 
ولا یرید شراءھا لیقیع غیسرہ فیھا۔ وجيء بالتفاعل لان التجار یتعارضون قیفعل ھذا 
بصاحبه علی ان یکافئہ بمثلہ۔ وروي: (الناجش آکل الریا) أيی؛ یشبھہ: والأول هو المراد 


غي الحدیث: ویحتمل إرادة ذم بعض بعضاء کذافي (مجمع البحار)'"ء وقال الطیي!” 


( 'شرح ائطیي: (۲۰۸/۹) 
٢(‏ :مجع بحار 'لأنوار+ (8/ ١۸٦)ء‏ 


(۴ 'شرح نی (۲۰۹/۹). 














)٠(‏ کتاب النا 





أن یزید مذا علی ذاكء وڈاك علی ھذاء والنجش: دفع 
في الحدیث النھي عن إغراء بعضھم بعض|اً وف 





وتوله: (ولا تحاسدوا) والمشھور آن الحسد تمئي زوال نعمة الغیر إذا لم یکن 
ظالماً موذیاء وفي (القاموس)۷': حسدہ: تمنی أن تتحول إلبە نعمشه وفضیاتہء آو 
سلبھماء وتحاسدوا: حسد بعضھم بعضآ وفي (الصراح)!": حسد: بدخواھي کردن؛ 
وقد یجيء بمعنی الغبطة وھو أن ینمنی تفسه مثل ما للغیر من غیر تمتي الزوال: وھو 
غیر مٹھي عنه کما في حدیث: (لا حسد إلا في اثتین) الحدیث. 

وقول: (ولا تباغضوا) أي: لا بیغض بعضکم بعضا أي: لا تتعاطرا أسباب 
البغض؛ وإلا فالحب والبغض طبیعتان لا قدرۃ ٹاإنسان علیھماء وقیل: أي: لا تختلفوا 
في الأھواء والمذامب؛ لآن البدعة في ائدین والضلال عن الطریق المستقیم بوجب 
البغض ۔ 


وقوله: (ولا تدابروا) أی: لا تغتابواء وقال ا 





۳: المراد بالتداہر التقاطع ؛ 
فإن کل واحد من المتقاطعین یولي دبرہ عن صاحبہ: فیکون المعنی: لا یمطي کل 
واحد أخاہ دیرہ وقفاہء قیعرقی عنہ في آداء حقوق الإسلام: 

برقولہ: (وکونوا عباد الله [خوانا) المتبادر إلی الفھم ان یکون (إخواناً) خبرابعد 


)٦٦۵ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 





٥ (‏ الصراع؟ (ھی: )۱٤۷‏ 
( 'شرح الطیي: (۹/ ۲۰۹)۔ 











(۷) باب ما ینھی عنه من الٹھاجر والتقاطع واتبا٤‏ العورات 








: نَم اواب الْجَنََِومَ 





غیر۔ ویحتمل ان یکون (إخواتا) حالاً أو بدل اشتمال ٠‏ والنعت فی الإبدال عن النکرۃ 
إنما هو في بدل الکل. وأن یکو الخبر لإخواناً): و(عیاد ا) معترضة بحذف حرف 
النداء ۔ 

وقولہ: (ولا تنافسوا) اللغاسة قریب من معنی الحسد: قال الطیبي؟”': التحاسد 
والتنافس واحد في المعنی+ وقال في (الٹھایة)') الغاسة بفتح نون: الحسد:ء 
انتھی 

وفي حدیث السقیفةا”: (لم ننفس عليك) أي: لم نبخلء (إتك استبددت بالامر) 
أي: باسر الخلافة وما شاورتنا, ویحتمل أن یکون معٹی (لا تناقسرا): لا ترغبوا 
ونمیلوا في الدنیا کما جاء في الحدیث: (اخشی آن تِسط الدنیا علیکم فتنافسوا) هو من 
المنافسةء وھي الرغبة في الشيء والانفراد بە وھو من الشيء الجید النفیس؛ وقال 
في (القاموس)9': نفس بە کفرح: ضنّ؛ وعليه بخیر: حسد؛ وشيء نفیس: یتنافس 
فیه ویرغب ۔ 


۹۔ ]٣[‏ (عدم) قول: (تفتح ابواب الجشة) محسول علی الظاعر: 


() رح الطي؛ (۲۰۹/۹)۔ 

(۳) لھایقا (4۰/۵)۔ 

٢ )۳(‏ آخرج البخاری ني صحیحہہ )٥٥٤٤(‏ 
)٤(‏ ٦القاموس‏ المحیط (ص: ۵۴۲)۔ 














)٠۵(‏ کتاب الاداب 





کہ مہہ نعم یجمل ذلك علامة علی 
ذلك ۔ 


وقولہ: (إلا رجل) ھکذا جاء في الروایات کلھاء والظاعر النصب؛ وتوجیھه ان 
التقدیر: لا پیقی رجل غیر مغفور [لا رجل (بینه وہین أخبہ شحناء) في (القاموس)(٥:‏ 
الشحناء: العداوۃ؛ لأنہ یشحن قلب صاحب بُقضاء وفي (مجمع البحار'": الشحناء: 
العداوۃ والغل والحقد ۔ 

وقولہ: (انظروا) أي : أمھلواء من الإنظار بمعنی الڑإمھال ۔ 

]٣[-۰‏ (عده) قول: (قي کل جممة) المراد بہ الأسسوع؛ لتسامه 
بھاء وقد وقع السبت أیضا بمعنی الأسبوع؛ لکونە عبدآ ل؛ او مو علی اصطلاح 
الیھود. 

وقوله: (إلا عبدا) وقع علی الأصل الظاعر؛ وفي بعض نسخ (المصابیح) بالرفع+ 
وتوجیھہ ما مر, 


() ”القاموس المحیط+ (ص: )۱۱۱١‏ 


( :جم یحار الأنوارہ (۴/ )۱۸١‏ 











(۷) باب ما پٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباغ العورات 





بٹا٤.‏ رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: ٢٢٥۲]ء‏ 
تٍ عُقيَة ئن آبی مُعيط قالت : سَِعت 


لن الْکَذابْ اي بیغ بِخ الَاسِ وَيقُو خَیراً 





رک 


َیہي خَيْراہ, مق عَليْو. (ع: ۲۹۹۷م ۰8٦1]ء‏ 





: الْحَرْبُ وَالإصْلاَحٌ 
وَحَيِيث الَجُلِ ره وَحَیِيٹ الْمرأو زَوْجَھا 


۲۔ ]٦[‏ وَتِْرَ حَدِيثٗ جَابیر : هإنٌ الشَیطَانَ قَذ آ 





لوَسْوَسَة). زم: ۲۸۱۲]۔ 


وقولہ: (حتی یفیٹا) أي : یرجعا ویرندعا من الشحناء؛ من الم 





يء بمعنی الرجوع 
۱ء ]٦ ؛٢[ ٣۰٥٥‏ (ام کلٹوم) فول: (وینمي خیرا) من النماء بمعنی, 


الرقع+ وھو فی الإصلاح: والتنمیة فی الإفساد من الئمیمةء والمراد بالخیر ما یفید 





الإصلاح وإن کان کاذبًء وم یورٹ الإفساد فھو شر 
وقوله: (مما بقول الناس کذب) مرفوع علی أنە خبر مبندأ محذوف ۔ 


وقوله: (الحرب) بأن یظھر من نفسه الجلادةء ویقول ما یتقوی بە آصحابه وإن 





وجاءھم مدد کٹیرء أو یضول: 





انظر إلی حلفك؛ فژن فلاناً خلفك یضریہ: کذا ذکروا 
وقولہ: (وحدیث الرجل امرأتہ وحدیث المرأۃ زوجھا) مجموعھما واحد ثالٹ 


الأمور۔ 














)٠(‏ کتاب الآذاب: 


٭ الَْسْلٌ لن 
۳- [۷] عَنْ اَسمَا: 
کو ثلاث : کب الڑ 
اکب ليِصَلِح بین الَ٘ي٤ ٠‏ وه أَحْمَد از ۔ [حم: 75٤٦ء‏ ت: 






۹ءء 





الفصل الثاتي 
٣۳۔‏ [۷] (آسماء بنت یزید) قولہ: (کذب الرجل امرأنه) اکتفی بذکر کذب 
الرجل؛ ولعله باعتبار الأکٹر والأغلب؛ لجھل النساء وسوء ظنھن بالرجال: فالحاجة 
لی تسلیتھن وإرضائھن اکٹر . 
۹٤‏ -۔ [۸] (عائشة) فولہ : (کل ذلك) بنصب (کل) ظرف (لا یرد)ء ویرفعه 
علی أنە مبتدا والعائد محذوف۔ 


وقولہ: (سلم علیه) إما بدل من (لقيہ) أو حال ۔ 


وفوله: (فقد باء) جواب۔ 
وفولہ: (یإئمہ) أي: إئم الھجران؛ أو إئم المسلمء آو إٹم عمله؛ وھو ترك الرد۔ 
]۹[-٥‏ (آبو ھریرة) قوله: (دخل النار) تغلیظء أو المراد استوجب النار؛ 














(۷) باب ما یٹھی عله من التھاجر والتقاطع واتباع العورات 


رَوَاهُأَحْمَدُ وَبُو دَاوّهَ. (حم: ۲/ ۴۳۹۲ء ہ: ٤٤۹٦]ء‏ 





٦۔[۱۰]‏ وی ای جزاشی ال یع ول لق َو : 


دمَنْ تن مَجَرَأَحَاۂ سَة تهْوَكَعلْكِ ذیی), رَرَادُ او اوه ز: ۰١4٦ء‏ 





۷ھ ]١١[-‏ وَهَنْ اي هُر 







فی 
: ہی . قَلَ: (إِصلاَحٌ 


فإن شاء اللہ أدخلء وإن شاء عقا۔ 
٦‏ ۔[١٠]‏ (ابو خراش) قوله : لپ خراۂ اش) بکسر الخاء المعجمة في آخرہ 
شین معجمةء و(السلمي) ہضم السین وخفة اللام: تسبة إلی بني سلیمء وقیل: الصواب 


الأسلمي۔ 





(فھو کسفك دمے)؛ لأنه جاوز الحد بإصرارہ عليه سنة کاملةء فکأنه 
قتله بسیف الفرقة والعّصّةٍ والْمّ خصوصآ عند غلبة المحیة۔ 

۷۔ ]٣١[‏ (آبو هریرة) قول : (ققد باء بالإئم) وفي بعض النسخ (بائمه) 
قد عرف حال ضمیرہ؛ و(المسلم) بالتشدید من التسلیم۔ 

۸۔ ]٣١١[‏ (آبو الدرداء) قول: (إصلاح ذات البین) (ہین) من الظروف+ 














(۲۵) کتاب الادا 





۹۔ [۱۳) وَعَ 






6ا . 
قب وَن 


ء۹٤‎ 





ء اسما للحالة التي بسن الاٹتین؛ کقولە تعالی: ہو وَإِنْ 
۰۰۸] باإضافة الشقاق إليه وفي ذات البین أبضاً جاء کذلك فعرف باللام؛ و(ذات 









ال 
البین) صفة لموصوف محذوف: أي: حالات وخصائل لھا ملابےة وتعلق بالبین؛ 
وبھذہ الملابسة قیل: هي ذات البین؛ أئي ثٹابتة بینکم؛ کالبغفی والعدواۃ والحربء 
وإصلاحھا: إزالتھا وتبدیلھا بأضدادھاء وإضافۂ (ذات) إِلی (البین) وتوصیف تلك 
الخصائل بھا علی وتیرۃ (ذات الصدور) لمضمراتھاء ولیست علی نحو: (ذات عرة)ء 
و(ذاٹ یوم)؛ لأنہ من إضافة المسمی إلی الاسم بل ھي علی نحو: (ذو مال)ء لکن 
الإضافة في (ذي مال) بمعنی اللام؛ لن الموصوف صاحب المال ومالک؛ وفیما 
تحن فیه یمعٹی (قي)؛ ویمکن جعلھا بمعنی اللام نأدنی ملابستہ مبالغة کأنھا ملکت 
البین: وھو الأظھر فتأمل۔ 

ویعلم معنی (الحالقة) في الحدیث الاّتيی 

۹۔ ٣۳[‏ (الزبیر) قولہ: (دب إلیکم) من الدبیب؛ وھو المشي علی ھینتہء 
ومنه الدابة لکل ماش في الأارض۔ 

وقوله: (ھي الحالقة) ضمیر المؤنٹ راجع إِلی (البغضاء) کما في قوله تعالی: 
نزک الحَبَ زَالکۂ وَا بویٹ کہا گ۲(تتویۃ: ٦۴ء‏ وفولہ تعالی: وت ئا 
و 1۹بفرۃ: ]٤٤‏ لن البفضاء آکشر تأثیراٌفي ثلمة الدین وإِن کانت 

















(۷) پاپ ما یٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتیاع العیرات 





تیج الحسد؛ کٹا قال الطیي!"'؛ ویمکن أن یرجع إلی الحسد والیغضا معا بتاویل کل 
واحدة من الخصلتینء آو برجع إلبھما وما یمائلھما من الصفات الذمیمةء وھذا أولی 
بحسب المعنی؛ لعدم جودة وج التخصیص٠‏ وما ذکرہ من الوجه لیس بذاك؛ لأنه 
ما کانت البغضاء نتیجة الحسد کا الحسد في حکمھاء بل أفوی؛ لآن الاصل یکون 





آقوی من النتیجة 

وما ذکر من الاّیتین فلیس رجوع الضمیر إلی الآخر متعیناء أما الاولی فقد ذکر 
قي التفسیر کونہ راجعا إلیھما؛ لن المراد دراھم ودنائیر کثیرۃء و إلی الأموال والکتوز ؛ 
لان الحکم عام وتخصیصهما بالذکر؛ لأنھما قانون التمول؛ ویمکن اعتبار مثل ھذا 
قیما نحن فیەء بأن برجع الضمیر إلی الخصال الذمیمةء ویکوت التخصیص بالح 
والیغضاء لأنھما أشدھا قبحاً وذگاء نعم قد قیل برجوعہ إلی الفضة لقربھا ودلالة حکمھا 
علی أن الذھب أولی بھذا الحکمء ولو اعتبر مثل ھذا فیما نحن فیە لکان وجھا علی, 
خلاف الشارح؛ فانھم۔ 

وأما في الاَية الثائیة فقد ذکر أن الضمیر في لإنھا) راجع إلی الامتعائة 
بھماء آو إلی جملة ما أمروا یه ونھوا عله. 

ٹسم ما ذکر أن الضمیر للصلاۃ وتخصیعھا برڈ الضمیر إِلیھا لعظم شاتھا 
واستجماعھا ضروباً من الصبر یوافق طریقة ما ذکر الشار 


۰٠‏ ۔[٣٣]‏ (اہو ھریرة) قولہ: (فإن الحسد بأکل الحسنات) تمسك بە المعتزلة 








.)۲۱١ /۹( ؛شرح الطیي؛‎ )١( 

















(ہ٥)‏ کتاب الاداب 


رَوَاهُ ابو داوؤّد, (و: ۹۰۴٦]ء‏ 





]٤٥١[ ٢‏ وَعَنه عَن ا 
الْحَالِقَة . رَوَاۃ القَزْمِذِی. (ت: ۸٠٥٦]۔‏ 


و]۱٦[‎ -۲٢ 








غي القول بحبط الطاعات بالمعاصيء وآجیب عنه بوجھین : 

آحدھما: ان المراد باکل الحسد الحسنات أنه یھب بھا یوم القیامة؛ فإن الحاسد 
رہما بحمله الحسد علی إتلاف مال المحسودہ وإھلاك تفسہ؛ وھتك عرضهء وفلّما یخلو 
عن الفرم علبھاء خصوصاآ هتك عرضے بالغیسة؛ فإِنہ موجود الیشةء فتعطی حسنانه 
یوم القیامة للمحسودہ لما نطقت بے الأاحادیث الصحیحة من اإعطاء حسنات الظائم 
للمظلوم . 

وٹانبھما: أن ٹواب العمل یضاعف بصلاح العبد؛ وإذا ارتکب الخطایا نقص من 
ٹواب عمله فیما یتعلق بالتضعیف؛: وھو المراد بالإحباط : وأتی الطیبي''' ہما حاصله 
آن الڈکل استعارۃ لعدم القبول؛ وآن تلك الحسنات الصادرۃ عنہ مردودة علیہ ولیست 
بثابتة فی دیوان الأعمال الصالحة؛ فإذا لم ٹثیت قي دیوانہ کیف تحبط؟ 





وھذا بخالف الأحادیثٹ الصحاح في اعطاء المظلوم حسنات ائظالم؛ فإنہ فرغ 
بثبوته في دیوان أعماله؛ فتدبر 

1۱ [18] (عنه) قولہ: (رواہ الٹرمذي) وو صحیح؛ کذا قبل۔ 

۴٦-[١٣](ابو‏ صرمة) فوله (ابي صرمة) بکسر صاد مھملة وسکون راءء 
الأنصاري ۔ 


() انظر: شرح الطیي) (۹/ ٢۲۷۱ء‏ 

















)٣۷(‏ باب ما پِٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتباء انعورات 





٣‏ [۱۷ وَمَنْ اي بَکُر الصَدّيقِ فَال: َال رَسُول ال قة: 
هَلشون من ضَارٌمُؤینا او تَكَرہیہ. رَوَاۂ التْامِدِی وَفَاَ: مَذا حَِبثٌ 


غَرِیبٌ۔ [ت: ۱۹۰۱]ء 











وقولہ: (ضار ضار ا۵) المضارۃ: إیصال انضرر ٠‏ ضد النفع٠‏ 





الضرر بأحد أو شاقه من غیر وج شرعي جازاہ ال تعالی بمثلہ: والمشاقة: الخلاف 






والعداوۃ: من الشق؛ لآن المتخائفین والمتعادبین یکون کل واحد منھما في شق 


أي: جانبء ویحتمل أن نکون من المشقة؛ بأن یکلفہ فوق طافتھ 





أقول: عذا الممتی أنسب بتعدیتہ ب (علی)؛ لن المشاقة یتعدی بتفسه؛ کقوله 


0 
ئ 


اكُکیٰ ب4(ساء: ١٠:)ء‏ وقوله سبحالہ: 





اتی بُکاقچ ا وَرولَ گ4نذقال: ۴٠ء‏ وبناء علی ھذا المعئی فرق في بعض الحواشي 
ہین المضارة والمشاقةء بن الضرر والمشقة متقاربانء لکن الفسرر یستعمل غالباً فی 
إتلاف المالء والمشقۂ في !یصال الأڈیة إلی البدن: کتکلیف عمل شاق۔ 
٣‏ [۱۷] (أبو بکر الصدیق) قول: (ملعوتن) آي : بعبد من مقام القرب 
والقبول: والمک: الخدیعةء 
٤6۔‏ [۱۸] (ابن عمر) قول : (یا معشر من اسلم بلسانه) (مَنْ) یستوتي فیه 
الجمع والمفردء والمراد هنا الجمع٠‏ وإفراد الضمیر باعتبار النفظ: والإضافة بیائیةء 














)۲٥(‏ کتاب ادا 





جو یں لأَنُونُواالْشللِمينَء ٍ یئز رای 








٥-۔[۱۹]‏ وَعَنْ سید بن زَيدِ عَنِ اي قل فَالَ : ۷ن 
الک الإ ئوطَالَة ئی مرقی ال یی ہیی ای اواون 
کما في یا معشر العربء ویا معشر قریشء ونحوہ؛ فإِن کان الکلام مع بعض المسلمین 
کما بدل علیہ سیاق الحدیث من قولہ: (من یتبع عورۃ أخیے) ففيہ توبیخ بأن ذلك من 
علامات اللقاق وأفعال المنافقین وإِن کان مع المنافقین یکون معنی قولہ: (ومن یٹبع 
عورة أخیہ) من یتبع من المسلمین عورة أخیہ المسلم (یتیع اللہ عورتہ) فکیف بالمتافق ٠‏ 
والطیبي''' حمله علی هذا المعنی؛ والل أعلم . 

وقول: (ولو في جوف رحل) أي: ولو کان مخفیاً في وسط منزلہ: في, 
(القاموس)''': الرحل: مسکتكثء وما تستصحبہ من الأثاث: وفی (الصراح!۳: رحل: 
رختہ؛ وجای؟ باشي مرھ 

٥-۔‏ [۱۹] (سعید بن زید) قولہ: (من آرہی الرہا): (الریا) في ائلغة؛ الزیادۃ 

مطلقاء وفي الشرع: آخذ الزیادۃ في البیع والدینء و(الاستطالة) والتطاول: الامتداد؛ 
والارتفاع: والتفضل؛ کا في (القاموس))8ء وفي (الصراح“: استطالة: تکبر کردن: 


)۲۱۷ /۹( تشرح الطیي؛‎ )١( 
القاموس المحیط؛ (ص: ۹۲۲)ء‎ : ( 
.)٦٤٤ (ص:‎ )حارصلاا١‎ ( 
.)418 االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٤( 
)٦٣٤٤ : ڈالصراح؛ (ص‎ )٥( 











)٠۷(‏ اپ ما یٹھی عله من التھاجر والتقاطع واتباغ العورات 








اس رِبَحْمشُود وُجومَهُمْ وَصْدُورَمْمٍْ 


تَأئْلُودَلكُوم النَي وَتقَمُودَ فِي 
گردن کشي کردن: شبهہ ہتث عرض المسلم واستحقارہ والترقع عليه 
اد علی الحقء 
کان آربی؛ لن عرض المسلم أعز وأاشرف من مالہ: ولحوق الضرر ولزوم الفساد في 


أخذہ وعتکہ أکٹر 








و'لوقیعة فيه بالغیبة والشتمء واْقذفَ بالربا الذىي هو انا 














وإنما قال: (پفیر حق) لأئہ قد یستاح فئك في بعض الأحوال 
کقول صاحب الحق لمن لا یعطي حقه: یا ظالم أر هو ظالم آو متعد وقول الخصم 
ل: وقد علم مواقع 





في جرح الشاعد؛ وجرح المحدث الرواۃ فی انحدیث من ھذا ال 
!باحة الغییة فیما سبق , 

٦‏ ۔ ]۲١[‏ (أئس) قول: (یخمشون) في (انقاموس) ': خمش وجھه 
کمن رَبَخْثشّہ: خدشہ۔ ولطمہء وضربہ؛ وقطع عضوآمنہ: وفی (الصراح۷" 
خموث: خراشیدن: ولما کان یظھر شر العرض في الوجه وینشرح بے صدرہ: ولٰذا 
یعبر عنه بالفارسیة: ب آبرو: فالذین ہتکوا عرض المسلمین جعل الہ تعائی رجوعھم 
وصدورھم مشوعاً قبیحاً علی أیدیھم جزاۃ بالمثل: وآما ما ذکرہ الطیبي'” من أنە نما 





(۱) اتقاموس اتمحیط: (ص: )٦٥۸‏ 
(8) ؛٦الصراح؛‏ (ص ؛ )۲٥۸‏ 


(۳ شرح الطیي؛ (۲۱۸/۹)۔ 











)۲٢(‏ ضتاب الاداب 






شبغوايلةِن جَوَتَ و 
کان خحمش الوجھ والصدر من صفات النساء النائحات: جعلھما جزاء من یغتاب ویفري 
من اعراض المسلمین؛ إشعارابأٹھما لیسا من صفات الرجال: بل عما من صفات النساء؛ 
فلا یخلو عن بعدء واللہ أعلم۔ 

۷ ۔-۔[۲۱] (المسنورد) قوف : (من أکل برجل مسلم أكلة) آي: سن آکل 
بسبب رجل یعني بسبب اغتیابہء بان بغتاب رجلاً عند عدوہ یعطيه شیئاء فجعل الاغتیاب 
سیلة تاڑعطاءء و(الأكٰة) بالضم: اللقمة وبالفتح المرة٭ ویروی بھماء 

وقولہ: (ومن کسا ٹوب برجل مسلم) الباء فیه للسیبیةء والتقدیر: کسا نفسه ثوباء 
وإن کانت للتعدیة فسد المعنی؛ فإن اللہ لا یکسو الکاسي مثله سن جھنم کذا قال 
الطیبي'''ء وهذا إذا کان (کسا) مبنیاً للفاعل؛ وآما إِذا کان مہنیا للمفعول کما صحح في 
النسخ فلا إشکالء والباء للسیبیةء ومعناھا ما ذکر في القرینة الأولی۔ 

نحم الظاھر کوئہ مبنیّا للفاعل کما قي قرینتہء ولو التزم أن الکاسي یعذب لاستماعہ 
الغییة وإعطائہ الجائزۃ علی ذلك لم یبعد؛ ولکن لا یوافق الاولیء فتدبر۔ 

وقولہ: (ومن تمام برجل مقام سممة ورباء .. ۔إلخ)ء ذکروا لھذہ العبارۃ 


معنیین : 








احدھما: أن الباء للتعدیق أي: من أقام رجلاًمقام سمعة وریاءء ووصفہ بالصلاج 


والنقوی والکرامات وشھرہ بھاء وجعلہ وسیلة إلی تحصیل أغراض نفسه وحطام الدنیا؛ 


۔)٦٦۰‎ /۹۸( طرح الطي؛‎ )١( 














۔(۷) باب ما یٹھی عله من التھاجر والنقاطع واتباغ الھورات 





ان اللَیَثُوم لہ تَقَام سُنْمَو وَرَِاء يَوْم اليَامَة؛۔ رَوَاۂ و داؤَدَ (ہ: 


۱ء 


۸۔ [۲۲)] وَعَیْ ای هُرَيْرٰةَ فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 5: ؛حْسْنُ 
لن بسن حُسن الْتَات9, رَوَاهُأَحمَد وَأبُو 9او (حم: ۸ ۲۹۷ : 


۳۴ء].] 


(فاِن ال تعالی یقوم لە) أي: لعذابه وتشھیرہہ آي: بزید تعذیبه وتشھیرہ ویأمر 
الملائکۂة أن یقوموا ویتھیڑوا ویستعدوا لٹشھسرہ: وینادوا بین الملا علی رؤوس 


: إنه کان کذابڈء قد شھر رجلاً بع لم یکن فیە لغرض الدتیاء ثم یعذیه عذاب 





وثانبھما: أن الباء للسبیة؛ وقیل: وہو أقوی وأنسبء أي: من قام لسبب رجل 
من العظماء من أھل المال والجاہ مقاماً یتظاہر فیە بالصلاح والتقوی لیعتقد فیە وبصرف 
إلبہ المال والجاہ: أقامہ الله تعالی یوم القیامة مثل مقامہ ذلكء ویفضحہء ویأمر الملائكة 
بأن ینادوا: إِنە کان مرائیاء ٹم یعذبه عذاب المراتین۔ 

و(السمعة) ہضم السین: ما یتعلق بحاسة السمع من الأخبار والحکایات: وزالریاء) 
بحاسة البصر من الأوضاع والعبادات: یال: فعلء ریاء وسمعة؛ أي: لیراہ الناس 
زیپشوت 

۸۔ ]۲٢۲[‏ (ابو ھریرۃ) فو : (حسن الظن من حسن العبادة) أي : حسن 
الظن بعباد اللہ من جملة العبادات الحسنةء أو ناشیء من حسن العبادةہ أي: من کان 
بحسن العبادة یحسن ظده بالخلقء یعني إنما بحسن الظن من کان محستاً ویسین من 


کان مسیتاً۔ 











(1۵) کتاب الاداہ 






ا لْحِجّد وَلْنحَرَموََمْضَ 











۹۔ [۲۴] (عائثد اشة) قولہ: لأنا اعطی تلك الیھودیة؟) علی طلر 
الإنکاريی: وصفیة ٹا کانت من الیصود. بنت حي بن أاخطب البھصوديی: ولکتھا 


کانت من أولاد ھارون النبي اُخي موسی علبھما السلام: آسرّت في غز ة خیبر علی ید 





دحیة الکبي+ ٹم اصطفاھا رسول اللہ 


+ وجاء في الحدیث: أن عائشۂ کا قالت 





المطھرۃ معھا سوء مزاج: منصن عائشة 


فاششکت إلی رسول اق ےق فقال: (قولے لعائشة: آنا بنت تبي, 





بنت أبي بکر ذك) 
رقولہ: (فھجرھا ذا الحجة والمحرم وبعض صفر) ففیے جواز اٹھجران فوق 
ٹلائة آیام۔ 
الفصل الثالثٹ 


]٣٣[-۰‏ (ابو ھریرة) قولہ: (رأی عیسی) أي: ظنء ویحتمل حمله علی 














(۷) باب ما یٹھی عنه من التھاجر والتقاطع واتیاع العزرات 


َقَانَ لَه عیی'): سرفت؟ َال : کا وَالَِّي لاَإِلهرِلأ مُوَ نَقَالَ یتی: 
آمنْٹٗ بافر وَکَلَبْتْ قِي؛۔ رَرَاهُ تُعْلْمٌ. تم: ٢٢۷۸‏ 

٥٦۔[٥۲]‏ وَعَنْاَنَي فَالَ: قَان رون افرة: کَادَالتَثرانْ 
را وکا الْحَسَد ان یَفْلب الْقَدر. 








٢‏ ۔[۹٦]‏ وَمَنْ جَابیرِ عَنْ رَسولِ افر لا قَالَ: دن اْمَذَرَإِلَی 
رَوَاهُتَا 





وقوله: (آمنت باش) أيی: صدقتك في حلفك بالل واتھمت نفسي بالکذب ۔ 


وفیه أن من حلف باللہ تعائی وإِن کان کاذباً یقیل حلفه في الأحکام؛ ولا یعمل 
بالظن بل بالعلم أیضاء فافھم۔ 

٦‏ -۔[٢٣]‏ (أئس) قول: (وکاد الحسد أن یغلب القدر) أي: لو فرض أن 
شیناً بغلب القدر لکان هو الحسد وھذا کما قیل في تاوبل قول نج : (لو کان شيء 
سابق القدر لبقته العین)؛ کما مر في (کتاب الطب والرقی). 


٢٣-۔[٦۲](جابر)‏ قوله: (فلم یعذرہٴ 





لم یجعله معذورآء وآنکر عذرہ؛ 
واتھمے بالکذب في دعوی العفر؛ أولم عذرہ؛ بأن قال: وإن کنت معذوراآئم 
أقبل عذركء ولم آنته عن التکلیف بھذا الأمر 


وقولہ: (صاحب مکس) في (القاموس)'": مکس في البیع یمکس : إِذ 














() في نسخة: اعیسی بن مریمہ 
)٢(‏ ٢القاموس‏ المحیط؛ (ص: )٦٢٣۲‏ 














(۲۰) کتاب الاتاب 


وَفَالَ: الْمَكاسُْ: الْمَضَارٌ. (شعب: ۸۸٦۱ء‏ ۱۷۸۸ء 
جو 
۸۔ اب حر واتا ٥‏ اور 


عالاًء والْمُكػنْ: النقصء والظلے: وفي (الصراح): مکس: خواج گرفتن وفيی 
الحدیث: (لا یدحل صاحب مکس قي الجنةکء ماکس: دہ یك گیرندہ: مکس أبضاً 
خراج وعشرء وفي (مجمع البحار)': في حدیث: (لا یدخل صاحب مکس في 
الجنة)ء المکس: الضرییة التي یأخذھا الماکی؛ وو العشارء أي: من بأخذ من النجار 
إذا مروا مکسآء آي: ضریبة باسم العشرہ فاما الساعي الذي بأخذ الصدقة وعشر أعل 
الذمة الڈین صولحوا عليه فھو محتسب ما لم یتعدء وفیہ: أن المکس أعظم الذنوب+ 
وذلك لکٹرة مطالبات الناس ومظلماتھم وصرفھا في غیر وجھھاء وقال أیضا: المکس: 
النقصان: والماکس من العمال؛ من ینقص من حقوق المساکین ولا یعطبھا ہتمامھاء 
قاله البیھقي؛ انتھی ۔ 
۸۔ باب الحذر والتأني في الأمور 

(الحذر): بفتحتین وبکسر فسکون من باب علم: الاحتراز والاتقاء؛ ورجل حذر 
بفتح فکسر: رجل متبفظ شدیدء وفي (الصراح)”: حذر: مرد بیدارہ قوله تعالی: 
درا رٹ4( صء: ۷۱) أی: احذروا واحٹرزوا من العدوء و(التأني): التٹبت؛ 


ء)۲٥٢ تلصراح (ص:‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /6( :دجمع بحار الأنوارہ‎ ٥( 
ء٦۱۷۰ تلصراح؛ (ص:‎ ( 

















(۱۸) باب الحذر وانتاتی فی الامور 





مھرَیزَة کان : پل ول افرکاة: ٢‏ للدم المُزِنُ 





[خ: ۱۳۳ م: ۲۹۹۸]ء 
وترك الاستعجال؛ یقال: تأنی في الأمر واستانی: تبت وتوقف:؛ واننظرہ وَأٰيٗ کرضي: 
تأخر وأبطاء کاتی تأنیة؛ وآنیتہ إیناءء والاسم أناۃ کقناةء کالی بمعنی الحلم والوقار؛ 
والحلم عدم الاستمجال والتراخي في الأامور حتی بنظر في مصالحه وعواقبه+ وقد 
یجيء الحلم بمعنی تأخیر مکاقاۃ الظالم؛ وو فرد منه. 
الفصل الأاول 

۳۔ ]١[‏ (آبو عریرۃ) قول: (لا یلدغ المؤمن من جحر واحد مرتین) في 
(القاموس)': لدغت العقرب والحیةء کمنع؛ لدغا وتلداغاء فھو مُلڈوغ ولّدیغ ۔ والجحر 
ہتقدیم الجیم علی الحاء: کل شيء بحتفرہ الھوام والسباع لأنفسھاء کالخُخرانء وَجَحْرَ 
الض؛ کمنع: دخلہ؛ وفي روایة: (لا یلسع)؛ واللسع: اللدغ. وفي (النھایة": یروی 
ہضم الآخر وکسرہ خبرا ونھیاء هذا یصلح لآمر الدنیا واللآمحرۃء یرید أنه لیس من شیم 
المؤمن الحازم الغضوب شء الذاب عن دین اللہ ان ینخدع من مثل ھذا الغادر المتمرد؛ 
ویحلم مرۃ بعد أخری؛ بل یتفم للہ وینٹغم من عدو الدین+ فقال الکرماني: ہو علی الٹھي 
بکسر غین؛ وورد ھذا الحدیث حین أسر النبي ےچ ابا عزۃ الشاعر یوم بدرہ فمنٌ عليه 
وعامدہ أن لا بحرض عليهء ولا یھجوہء فلحق فومہ؛ ثم رجع إلی التحریض والھجاء+ 
ٹم اسرہ یوم أحدہ فسألە المن فقال لەء وفي روابة: فأمر بضرب عنقےہ؛ وروی أنه 





ء)۷۲٢ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٢'‎ )١( 
انظ: دالنھایقہ (1/ ۲۲۲۸)۔‎ )٢( 











(۲) کتاب الاداب 








لأَمَحْ عَبْد الْقَیْي: 
رَوَاه مُْلْمْ ٭ لم: ۷٢ء‏ 
سٹل عن عمر فقیل : کان کالطیر الحذر الذي یری آئہ فی کل طریق شرکا پاخقہ۔- 


٤۹۔ ]٢[‏ (ابن عباس) قولہ : (لأشج عبد القی) با 





عنی أُنہ غییر متصرف۔ فیکوٹ عبد القی 
عبد القیس: کذا في بعض الحواشي؛ واسمه المنذر کان في وفد عبد القیس وقائدمم 
ورئیسھم؛ وعید القیس قبیلتہ۔ روي أن الوفد لما وصلدو! المدینة: بادروا البي تچ ء 
٠‏ سوہ قجمعھا وعقل ناقت: ولبس أحسن ثیابہ؛ ٹم أقبل علیہ 
وروی: ان الوقد أسقطوا آلفسهم عن المراکب؛ وخروا علی الأرضء وأظھروا من آتار 
الثیاب: ودخل المسجد وصلی 
الرکعتینء ثم جاء في حضرتے تَكة: فأحب وآلنی علیه وقال: (إن فیك لخصلتبن 





7 والوجد: وأما الاشج فٹنزل واغتسل وا 


یحبھما الل) ورسول : (الحلم والأناة) وقد عرف معناھماء وفي (أسد الغابة''' في 
ترجمتہ: الحلم والحیاء وفي روایة ابن ما" عن أبي سعید: (الحلم وائتؤعة)ء 
کذا في (جمع الجوامع!'' تلسیوطيء والکل متقارب في المعنی؛ وأیضا روي أنہ پ2 
قال لھم: (تبایعون علی أنفسکم وقومکم) فقال الأاشج: یا 
الرجل عن شيء أشد من دینہ: نبایعك علی آنفسناء وٹرسل احدایدعوہم+ فمن اتبعنا 
کان مناء ومن أبی قاتلناہء فوصف بالحلم والعقل والشبت والوقارء وعلی ھذا یظھر 
تکلف 





سول الل! إِنك لم تزاول 





المقابلة ہین الحئم والأناۃ ب 


(۱) تاد لغابةہ (۱/ ۲۱۷)ء 





)٥٦۸۷( ٭سئله*‎ 


الجامع الکیر* تلسبوطی (۱/ ٢٣٢۹٦۲)۔‏ 















(۱) باب العرولتائی فی لامور 





تا۔ [حم: ۱۹/۴ ت: ۴۰۳۴]ء 
الفصل الثانيی 
-٥‏ [۴] (سھل بن سعد) تر : (والعجلة) محرکة کاتعجل : السرعة في 
امضاء آمر؛ وفي الحواشي: یسٹٹنی من می 


سکاا نشرک نات خی ٠‏ 





]٤[- ٦‏ (آبو سعید) قولہ: (لا حلیم إِلا ذو عثرۃ) من العثار بمعلی الزلةء 





أيی: لا حلیم کاملاً _ وإِن کان الحلم غریزائه -إِلا من وقع في عشار وزلة وذکروا 


في معناہ وجھین: 





آحدھما: أن من وقع في زلاٹ وخطیثات یحب أن یسٹر من رآہ [علی] عیيه 
ویعفو عند؛ فإذا علمِ محبتہ لذلك علم أن الحنم والعفو عن الناس خیر رمحبوپ عتند 
الإنسان؛ فإذا رأی من أحد زلة وخطیئة حلم وعفا۔ 


وٹانیھما: أنہ لا بحصل ئە الحلم حتی یرکب الأمور وبعشر فیھاء فیعتبر بھا 








)۲٢(‏ کتاب الأذاب 





الآخرَۃ٭۔ رَوَاهٌآُو دَاؤُد [د: ۸۸۰٤]ء‏ 


ویستبین مواضع الخطا فیجتھاء وھذا المعنی پت لی معنی التجربة؛ قالمعنی الأول 
أقرب واظبر؛ وإلا لم یظھر لتخصیص التجربة بالحلم وجەء ثم لا یخفی أن من 
الناس من یکول الحلم لە غریزة؛ فلا حاجة لە في حصول إلی العثرۃ والزلة إلا أن 
یقال: یکمل الحلم بذلك کما آشار إلیه حیث قیدوا أنە لا حلیم کاملاً إلا ذو عثرة؛ 
فافھم, 

]٥[ -۷‏ (أنس) قول: (خذ الأسر بالندبیر) في (القاموس)"': الندبیر : 
النظر في عاقبة الأمر کالتدبر؛ وفي (الصراح)': تدہر پابان کار نگریستن . 


۸۔ [[1] (مصعب بن سمد) قولے: (الشؤدةۃ 





بضم الشاء وفشح الھمزۃ 
ویسکونھاء والوئید والتّژآد: الرزانة والتأنيء کذا في (القاموس)ء وفي (الصراح)9': 
یقال: مشی مشیاآ وئیدا؛ اي : تؤدۃ بآمستگيی 


.)۴٦٣ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 





٥(‏ ٦الصراح‏ (ص: ۱۷۷)۔ 
٢ (‏ القامرس المحیط+ (ص؛ )۴۰٣‏ 
(8) ٦الصراح+‏ (ص: .)۱٤۹‏ 











انذر والتانی فی الامیر 





الَْسَنْ وَالونة وَالٍ 
الَرعِدِي۔ (ت: ۰٠۰۔‏ 

۹-۔ [۷] (عبداللہ بن سرجس) قوله: (السمت الحسن) في (القاموس)'': 
السمت: الطریق وعیئة أھل الخیر؛ وفي (الصراح)': سمت: راہ وروش نیکوە 
یقال: ما احسن سمتہ أي: عديهء وفي (مجمع البحار)ا”: السمت: الطریق القصدء 
ویستعار لطریق آھل الخیرہ وقال الطیبي!*: حالة الرجل ومذعبہ؛ وعلم مما ذکرنا 
أن علی بعض مذہ المعاني توصیفہ بالحسن علی طریق الکشف والبیان: و(الاقتصاد): 
ضد الإفراطء والمشھور ان الاقتصاد هو التوسط بین الأمرینء أي: جانبي الإ(فراط 
والتفریط وھو المحمود في الکمال۔ 

وقولہ: (جزء من آربع وعشرین جزءاً من النبوة) أي: عي من خصال الآبیاء٠‏ 
فاقتدوا بھم فبھاء وامندوا بھدیھم؛ ووقع فی حدیث ابن عباس: خمس وعشرین جزءاّء 
والتفاوت بین العدەین بحتمل أن یکون من وھم الرواۃء أو بسبب آخرء وتعیین العدد 
موکول إلی علم النسوۃ وقد سر مثل ھذا في (کتاب الرؤیا) في شرح قوله: (الرڑیا 
الصالحة جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوۃ)ء وأما تجرید (أربع) عن التاء في قوله: 


(أریع وعشرین النبوۃ) یعلم منە أنە لا یجب عکس التأنیث وقد یجيء علی 








() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص؛ )٦٥١‏ 
٢(‏ دالصراح: (ص: )٦٦‏ 
(۴) مجمع بحار الأنوار؛ )۱١١/۳(‏ 
)٤(‏ شر الطےي؛ (4۸/ ۲۲۷)۔ 











)٠٢(‏ کتاب الاداب 










قَالَ: ِِذَاحَلَتَ 
اج الْحَییث تُمٌالَقتَ تَهي مال رواۂ ری وو فَ2 (ت: ۱۹۰۹ء 
د: ۸٤۸٦]ء‏ 
الأصل إِن صح آنە لفظ الحدیث:ء ویمکن أن یکون ان الجزء مضاف إِلی النبوٰۃ بحسب 
المعنیء فاکتسب التأنیث منہ؛ والہ أعلم 

٠‏ [۸] (ابن عباس) قولہ: (إِن الھدي الصالح) الھدي بفتع الھاء ویکسر 
وسکوٹ الدال: وکذا الھدیة: الطریقة والسیرۃ عدی مدي فلان؛ أي: سار سیرتە؛ 
وغیر الھديی مدي محمد ڑا 

-٦‏ [۹] (جاہر بن عبداللہ) قول : (إذا حدث الرجل الحدیث لم النفتِ 
فھي أمائة) فسروا الالتفات بالغیسةء یعني إذا حدث أحد عندك حدیثاً ٹم غاب صار 


حدیثه أمانة عندك: لا یجوز إذاعتھا والخیانة فیھا بإفشاٹھا۔ 
دی یجوز إذاعتھا والخیانة فیھا بإ 





وقال القورِيِحّيي'': والظاعر أن (التفت) بمعئی التفات خاطر إلی ما تکلم؛ 
قالتقت یمیناً وشمالاً احتیاطاً کأنه یرید الإخفاء: ف (ئم) للتراخي قي الرتبة والٹأنیٹ 
في قوله: (فھي أمائة) اما بتأویل الحکایة أو الکلمةء ا 








١(‏ هي نسخة عاللٔیء 
٢(‏ نم نجدہ قي اکتاب المیسر٭* 











(۱۸) باب العذر والقأئی ال الأمھر 








وقوله: (إن المستشار مؤتمن) أشار علیے بکذاء أی: أمرہ. واستشارہ: طلب 


مشه المشورۃ؛ والاستشارۃ: طلب رأي فیما فی المصلحة کذ'في (القاموس)۷ء 
وقال فے (الصراح)؟'': عشورۃ بضم الشین وسکونھا شوری کنگش کردن؛ مشاورۃ 
کذلك: استشارۃ: کنگاش خواستن 

وقوئہ: (مؤتمن) أی: ینبغي أن یکون امینا۔ 


وفوف : (واستوص بے خبرۃ):' وصّاہ توصبة: عھد إلیە والاسم الوصایة 





بالفٹح والکسرء والوصیة تواصی القوم؛ ا 


سو کا رف ختان 





كَوَصَوا ياشبر ۹ لمصر: ۴]: والاستیصاء: قبول الوصیةء وفي الحدیث 


سوا 
(واستوصوا بائنساء)ء أي : أوصیکم بھن خیرآء فاقیلوا وصیتي فیھن: وقیل: الأظھر 
ان ائسین للطلب: آيی اطلبوا الوصیة من آنفسکم غي أنفسھن۔ أو ثطلب بعضکم بعضاً 


)۳۹۲ 'قاموسر المحیط× (ص:‎ ٢ا‎ )٥( 
(ص: ۱۸۸)۔‎ (حارصلا٦‎ ۷( 


(۳) فوله: (خیر) کذا في الأاصل. والظاحر : (معروفا) کما في انمٹن 








)٥۵(‏ گتاااب 


٣-۔[١])‏ وَعَنْ جار فَالَ: قَالَ رَسُول اشرق28: (المجالنُ 
بالأَانةِ إِلاَ لان مَجَلِنَ : سَفك مم حَزا 7 
کت ہز [د: 1۸۹۹]ء 









وت 
من بعض الوصیة بالاحسانء وقیل: الاستیصاہ بمعنی الإیصاء, 

]٣١[ -٣‏ (جابر) فول: (سفك دم حرام .. .إلخ)ء بن یقول احد في 
مجلس: رید قتل فلان آو الزنا بفلانة أو أخذ مال فلان؛ فإذا سمع آخر ذلك منه بجب 
أن بخبر مؤلاء۔ 

وقولہ: (واقتطاع مال أحد) اأقطع وافتطع من ماله قطعمةۃ أخذ مدە شیثاء کذا 
في (القاموس)'؛ وفي (الصراح): افتطذع پارہ آز چیزی جدا کردن؛ والمراد أخذہ 
کلاً آو بعضاً۔ 

وقولہ: (وذکر حدیث أبي سعید: إن أعظم الأمانة في باب المباشرۃ في الفصل 
الأول) کان وقع في (المصابیح) ھذا الحدیث مکررأء أولاً في (یاب المباشرة) من 
(کتاب التکاح) في الصحاح: وثانیا فی هذا الباب؛ اعني (باب الحذر والتأني) في 
الحسانء فترك المؤلف ذکرہ هنا وذکرہ هناكء آما نحن فلا نجدہ في النسخ التي عندنا 
ذکرہ ہنا فکأنہ ترکہ بعض الناسملین لأاجل الٹکوارء ثم في کلام المصنف رحمہ اللہ 
تعالی إشارۃ إلی أن الصواب ذکرہ في الصحاح؛ فلھذا ذکرہ ھناك وترکە ھناء واللہ 


( ٦القاموس‏ المحیطۂ (ص: ٤۹٦)ء‏ 
)٢(‏ ظالصراح؛ (ص : )۳٣٣‏ 




















)١۸(‏ باب العذر والثاني لی الأمور 


٭ الَْصْزٌ الثِہ: 


8: نما خَلَق اٴالْتَنْنَ 


قَالَ لہ 






آشْذٔ وَيْكَ أُططي: وَيِكَ أْرث وَيِكَ أَعَايِبٔ 
وَييكَ القوَابٌ وَعَلَيْكَ اليقَابه. وا 





۴ پت س یلد 

الفصل الئالٹ 

٤۔[۲٢]‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (وتکلم فيه بمض العلماء) قال السخاوي في. 
(المقاصد الحسنة)''': قال ابن تیمیة وتبعے غیرہ: إنه کذب موضوع بالاتفاق وفيی 
زواند عبداللہ بن الإمام أحمد علی (کتاب الزھد) لأبيه عن علي عن سیار بن حاتمء 
وھو ممن ضعفہ غیر واحدء وکان جماعا للرقائقء وقال القواریري: إنە لم یکن لە عقل٠‏ 
قال: حدثنا جعفر بن سلیمان الضبعيی+ حدثا مالك بن دیتار عن الحسن البصري مرفوعاً 
مرسلاً: (لما لق الله العقل قال لہ : أقبل فاقبلء ثم قال لہ: ادبر فادبر؛ ثم قال: 
ما خلقت خلقا احب إِليّ منكء بك آخذ: وبك أعطي)۔ 

وآخرجہ داود بن المحبر في (کتاب العقل) لە: حدثنا صالح المري عن الحسن 
بے بزیادۃ: (ولا أکرم علي متك: لأئي بك آعرفء وبك اعبد)ء والباقي مثلە: وفي 
الکتاب المشار إِليه من هذا النمط أشیاء؛ منھا: (أول ما خلق اللہ العقل)ء وذکرہ. واہن 





(۱) :0 القاصد تحسلقہ (۱۹۹/۱) 











)٥١[‏ کتاپ الاجا 


المحیر کذاب: والوارد في أول ما خلق حدیث: (اول ما خلق الل القلم) وھو أثبت 


من العقل: !نتھی کلام السخاري ۔ 





وقال السیوطي قي (الدرر غي الأحادیث المشتھرۃ: قد وجڈٹ له 


اصلاً صالح فأخرجہ عیدالل ابن الإمام أحمد في زواند (الزعد) قال: حدثنا علي بن 





مسلم؛ حدثنا سیّارء حدثنا جعضرء حدثدا ماك بن دیشار عن الحسن یرفعے قال 





رسول اللہ ٹ: آرل ما خلق اہ العقل؟ الحدیثء وھذا مرسل جید الإسنادء وھو في 


(معجم الطبراني الأٴوسط)!"' موصولاً من حدیث أبي آماسة؛ ومن حدیث أبي هریرة 








وف لتنزیہ الشریعة)'' أنە أخرج ھذا انحدیث ابن عدي في (الکامل) والدارقطئي 





عن أبي ھریرۃ: والعقیلي عن أيي أمامة نحوہ؛ وفیه حفصا', وسیف وسعید مجھولان: 
وتعقب بأ أخرجچ الببھقي فی (الشعب) من طریقین۔ وقال: هذا إسناد غیر قويء 
وھو مشھور من قول الحسنء ورواہ أبو نعیم: وفیه سھل؛ قال: وأراہ واھماً فيە ورواہ 
عبدالل بن أحمد بسند جید عن الحسن مرسلاًء ورواہ ابن عدي من طریق آخر وقال 

باطل منکرە وآفته محمد بن وھب: لە غیر حدیث منکر 

)۴٦۷ /۱( المتٹرۃ في الْأحادیث المشتھرةا‎ رربلا٦‎ )١( 

)۱۹۰ /۷( اممجم 'لأوسطہ‎ ۷ )٢( 

(۴ ؛نئزیه الشریعةہ (۱/٢۲۰)۔‏ 

لڈول خخٌص بن عمر قاضی حلب۔ وقی اتی 


ٹختکی: وھم مَجْھُولان 














(۸) باب انعذر والَأئی فی الڈمور 








قَالَ رَخُول ار 
الْحَح وَالُْمْرةا. حَتّی ذَكَرَ سِقَامٌ 
7 عتَِا۔ 


د٥۔[۳٣]‏ وَعَن 











یائة إلاً 





کلھا: دوَمَا یی َوْمَ - 1 

واخرجہ الدارقطنی في الفرائب٭ وقال: غیر محفوظء: ولہ طریق آخر اأخوجه 
الترمذي الحکیم وابن عساکر؛ وفیە الحسن الخشني, غي؛ وأخرجه الخطیب؛ وقال الذهبيی 
بعد ذکر طرق الحدیث المذکورة: وله طرق آخری لم تصح: قال اہن حبان: لیس 
في العقل خبر صحیح,ء وقال العقیلي: لا یثبت في ھذا الباب شي٭ء واش أعلم . 

وقال الحافظ ابن حجر في (المطالب العالیة': أحادیث في العقش اُخرجھا داود 
ابن المحیر في ةکتاب العقل؛ کلھا موضوعة: وقد أورد في (تتزیه الشریعة) بضعاً وستین 
حدیثاً في فضیلة العقل: [و] وسمھا کلھا بالوضع+ والمذکور فیھا العقل بمعنی معرفة 
الاشیاء وإِدراك صلاح المبداً والمعادء والتمیز بین الخیر والشرہ والاحتراز عن عوامل 
النفس وآفاتھاء والاھتداء والوصول إلی معرفة الحق؛ وآما العقل بمعنی المخلوق الأول 
الذي بدل عليه حدیث: (أول ما خلق اقہ العقل): فلیس داخلاً قي تلك الأحادیٹ > 
وعند المحدثین فی أیضاً کلام کما ذکرناء وقد حکم بعضھم :وضعه علی الخصوص+ 
وھر داخل في عموم قول بعضھم: کل حدیث ورد فے ذکر العقل لا ثبت: واللہ 
اعلم. 

]٣۳[ -٥‏ (ابن عسر) قولے: (إٍلا بقدر عقلہ) بأن بضع کل عمل وعبادۃ 
في موضعء ویعمله ہ؛ وبحفظ عما یفسدہ؛ وبھذا فضل بعض الناس العقل علی 





۷۲١ /۱١( لمطالب ثعائبة:‎ ٦ )۷( 














)٠٢(‏ کتاب الآتاپ 


٦۔-[٤٤]‏ وَعَنْ أبِي فَزقَالَ: قَالَ لی" رَسُول افر ڑڑ: با ا 





٦‏ -18[1] (ابو ذر) قرلہ: (لا عقل کالندبیر) أي: النظر في عواقب الأمور 
وما یترتب عليه سن صلاح أو فساد یعني أُن العقل الکامل التام مو هذاء والعاقل 
الکامل من ہذا شأنہء والظاعر أن المراد بالعقل هنا مطلق العلم والإدراک: ولو أرید 
بالعقل الذي سبق مدحه لم یکن لھذا الحکم کثیر فائدة فافھم ۔ 

وقولہ: (لا ورع کالکف) استشکلہ الطیبي'' بن الورع هو الکف؛ فکیف قیل: 
ولا ورع کالکف؟ ثم أجاب بأن المراد کف الأذی أو کف اللسان؛ فکانہ قیل: لا ورع 
کالصمت آو کالکف عن أدی المسلمین: انتھی۔ 

ویمکن أن یقال: إِن الورع وإِن کان بحسب اللعَة مفھومه الکف والاجتناب ٠‏ 
لکن هو في عرف الشرع شامل لطرقي الامتٹال والاجتناب ممأاء وو کان معناء 
الاجتناب فقط فالاجتناب عن ترك الامتٹال بالأوامر أیضاً معتبر فیە البدةء إذ لا یقال 
المتقي والمتورع لمن یجتنب المنھیات ویکف نفسه عنھاء ولا یمٹٹل بالأوامر: وھذا 
ظاعرء لکتھم قالوا: إن الاجتناب أھم وأدخل في سلوك طریق الوصول والقرب من 
رعایة الامتثالء فمن یکتفي في جانب الامتثال بإتیان الواجبات والسنن والرواتب من 
غیر ان یستوفي أقسام التوافل والمستحبات: لکن بهتمٌ بالاجتناب ویستوعب أقسامہء 
ومن بھتم بالامتثال ویستوعب أقسام النوافل؛ لکشه یرتکب المکروھات لا یتیسر له 
(0 تر لی مل لی کڈ 
)٢(‏ في نسخة: نیا باڈرہ۔ 


(۴ :شر الطیي: (۹/ ۲۳۰) 











(۸) باپ الحذر والتاني فی الأمیر 





وَلَ حَمَبْ کَحُدن الْخْلَقَ, 








لقث يَصفُ الخوشقی یی یہ ہیں 





الوصول: ولهذا المقال تفصیل وتحقیق مذکور في موضعہ: وقد بینە سیدي الشیخ 
علي المتقي في رسالته المسماۃ بہ اتبیین الطرق؟۔ 

وإذا عرفت ذلك فقد حصل لقولہ ‏ اولا ورع کالکف؛ معنی صحیح جید+ 
وحاصلہ: أن الأھم في الورع هو الکف والاجتناب عن المحارم والمکروھات؛ کما 
ذکرنا۔ 

وقولہ: (ولا حسب کحسن الخلق) الحسب: ما یعدہ الرجل من مآثرہ ومآثر آباتہ؛ 
فالمراد أن الحسب الکامل المعتد بە عند اللہ تعالی هو الاخلاق الحمیدةء وما سواہ 








من المفاخر الدنیاویة لا بعند بەء ویحتمل أن یراد أن الأخلاق الباطدة عي الأاصل 
والعمدة والأعمال الظاھرۃ وإن کانت أبضا من الکمال وأحد شطریه لکٹھا فرع وتبع 
ڈلاخلاق؛ وقد ورہ في الحدیث: (لیس شيِء في المیزان أثقل من حسن الخلق): ولو 
آرید بالخلق ما یتعارفہ الناس من لین الجانب؛ ویشاشة الوجه؛ والتلطف؛ والرحمة؛ 
کان المقصد المبالغة والناکید في رعایة هذا الوصف؛ ویکوٹ تأویلء کالتاویل الذي 
ذکرہ الشارح في قول: (لا ورع کالکف) بإرادۃ کف اللسان آوکف الأذیء وعلی 
تقدیر إرادۃ مطلق الأخلاق الباطنة یکون معناہ کما ذکرنا في ذلك القول من إرادة الاجتتاب 
عن المحارم والمکروھات: فافھم ۔ 

۷۔ ]٤١[‏ (ابن عمر) قوله: (الاقتصاد في النفقة نصف المعیشة) لآنہ لا بد 
في التعیش من دخخل وخرجء وبناء الخرج علی الاقتصاد؛ لن في التبذیر والاقتیر إخلالاً 














)٠۶(‏ کتاب الاداب: 


َالَوَذُذإِلَی النّي يَصّفْ الَْفْلِء وَحُسْیْ المُؤاِ يف الْبلُم. رَوّی 


الأحَاِیث الأَرتَمَةٌ فی اشمّب الإيمَا٤.‏ (شعب: ۴۱۴٣ء ۳۱٣‏ 





۷٥۶‏ ۸ء 
جم جو 

لسانت فیکون الاقتصاد نصف معیشة؛ وقال الطیبي”': لن کل من طرفي التبذیر 
والتقتیر بنغص کل العیش؛ فالتوسط نصف العیش؛ وھذا الکلام لا یخلو عن خفاءء 
فافھم۔ 

وفوله: (والتودد إلی الناس نصف العقل) لن تمام عقل المعاش باکتساب الأموال 
والأسباب والتمدن ببني النوع: وإظھار المودۃ بالناس؛ والرکون إِلیھم هو التمدن 
فبکون نصفہ: وھذا إذا لم یخل بالدین والتقوی؛ وإِلا فالمداراۃ. 

وقولہ: (وحسن السؤال تصف العلم) فال الطیبي!"' فان السائل الفطن یسال 
عما یھمہ وما مو بشانه أعتی+ وھذا یحتاح إلی فضل تمیز بین مسڑول ومسؤول ؛ 
فإذا ظفر بمبتغاہ فإنه کمل علمه؛ انتھی ۔ 

وأقول: إن العلدم سوال وجواب: وحسن السؤال عبارۃ عن تنقیح المسؤول 
وتحقیقہ بجمیع الشقوق والاحتمالات: حتی بائي الجواب وافیاً شافباء ولا یفوت شيء 
من المطلوب؛ وھذا موقوف علی مزید تمییزہ فالسؤال علی ذا الوجه یکون من قبیل 
العلم؛ فلا یتوجە أن السؤال ینشأً من جھل وثردہ دون علمء قکیف یکون نصف 





(. شر لطیي؛ (۲۴۰/۹) 
( اشرح الطیي: (۲۳۱/۹) 














(۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


۹-۔ ہب اٹ داحیاضسرافق 





العلم؟ فافھم ۔ 

وظھر لك مما ذکرنا أن النصفیة محمول علی حقیقتھاء وبحتمل أن یکون المراد 
المبالغة فی مدخلیة رعایة الاقتصاد في المعیشةء والتودد في استعمال العقل فیھاء وحسن 
السؤال في تحصیل العلم: کأنە قیل : الڈشیاء والأسباب الکثیرة لھا مدخل قي المعیشة٠‏ 
والتودد في استعمال العقل فیھا وحسن السؤال في تحصیل العلمء لکن ھذہ الأشیاء 
المذکورۃ علی طرف: والأشیاء الآخر مع کثرتھا علی طرف:؛ وھذا نصف؛ وتلك 
بأاجمعھا نصف: واللہ اعلم ۔ 

۹۔ باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 

في (القاموس)": الرفق بالکسر: ما استعین بە؛ واللطف؛ رق بد؛ وعليهء 
مثلشةء رفقاً ومٌزفقاء کمجلس ومقعد وملیسرہ وفي (الصراح): رفق بکسر: ترمي 
ونرمي کردنء ضد العنف؛ من نصرء صلل بالباء: وارفاق نرمي کردن وسود داشتن 
کسی راء؛ والحیاء بالمد : شرم داشتن؛ وحقیقتھا تغیسر وانکسار یعتري الإنسان من 
تخوف ما یعاب ویذمء والحباء المحمود انقباض النفس عن القبائح الشرعیة وترکھا 
لذلكء ویعبارۃ آخری: خلق یمنع من النقصیر في حمق ذي الحق؛ وقال السادة 
الصوفیة: الحیاء متولدة من رؤیة الأّلاء ورویة التقصیرء وحسن الخلق قد مر تفسیرہ 
آنفاً, 
)60 لقائرس الحط: (ض: ۸۷( 


( ا٦الصراح+‏ (ص: ٣۳۷؛‏ ٥٥٤)۔‏ 














(۷۵) کتاب الاداب 


٭ الْتَسْلْ الأوَن: 

۸-۔[1] عَنْ عَايشَة أَّ رَسُول اللہ 8 قَالَ: ٢إ‏ الله تَعَالی رَلىٔ 
بُجب لق وَبتطي عَلَی الرذْقِ کا لأِْطي عَلَى الْشَفيء وکا لا ينطِي 
عَلَی کا سواہ . رَوَاۂ شُلِمٌ, 

فی رِوَائ لَه َال لِعَايشَة: دعَلِْ ارز وَإَِاِ وَالْْفَ وَالَْحْلیَ 








زَاتۂ وَلأ بن بن شَْء إِلاً شَاتٹ (ر: 





الفصل الأول 

۸-۔ ]١[‏ (عائشة) قولہ: (إِن اللہ تمالی رذ 
یسر ولا یکلفھم إِلا وسعھم ولا یحملھم ما لا طاقة ئھم یە: و(یحب الرفق) من العباد 
لرفق واللطلف 





یق) أي: لطیف بعبادہ: ویرید بھم 





لیرقق بعضھم بعضاء ویعمذوا في مصالحھم من طلب الرزق وغیرہ 
ولا یعنفواء ثم أشار إلی استعمال الرفق في طلب الرفق وتحصیل المطالب٭ ورغب 

فیە بقولہ: (ویعطي علی الرفق ما لا یعطي علی العنف)؛ ورجحء عليه بکونە أعون 
علی حصول المطلب وأنجح للمرام؛ ثم عمم وآشار إلی ترجیحه علی سائر الأسیاب 
مطلقاً بقولہ: (وما لا بعطی علی ما سواہ) أي : ما سوی الرفقء ویحتمل أن یکون 
ہو سام و لا یعطي علی ما سوی العنف من الأسباب 
أیضاء ولا پ یخٹص الحکم بالعلف: ھذا هو المفھوم من تقرییر کلامھم: والظاھر أن 
الرقق والعنف کل منھما طریق تحصیل المطالب وکیفیة طلبه: لا اُتھما سببان مستقلان 
مقابلان بالاسباب: فالمباشرۃ بالأسباب لا تخلو إما أن تکوت بالرفق أو بالعلف؛ فإن 


کان بالرفق فلا وجہ لترجیحه علیھاء وإن کان بالعنف ققد رجحه عليه: فالمغایرۃ ہین 








۳۲۳ (۹) باب الرفق وانحیاء وحسن الخلق 





۹۔ [۲] وَعَنْ جَرِبرِ عَنِ 8 : دمَنْ بُحْرم الرْفَ بُحْرَم 
الْخَي. رَوَاه مُسْلِمٌ. (م: ٢۹١۲]۔‏ 

۰۔ [۴] وَعَن : أَك رَسُولَ ار ق8 سر عَلی رَجّلٍ مِنَ 
الألْصَارِ وَمُوَیَيظُ أَعَاۂ في الْخبا فَقَال رَسُول اشرقة: تما 








قَإنَ الْحَیَاءَ 


مِنَ الإيمَان4, مُتََقْ عَليْ. (ع: ۲٢‏ م: ٦۳ء‏ 
]٦٤[-۵(‏ وَعَنْ عِمْرانَ ئن 

2 -7 

لا اي إلا يِخیْر. ففِي ر 


م: ۳۷]ء 






4 [خ: ۷٦٦٦ء‏ 


المعطوف والمعطوف عليه لیس إِلا في البیان والعبارۃ خصرصاآً وعموماء لا بقال: لعله 
لا یکون بالرفق ولا بالعنف؛ لآن الرفق والعحف ضدان: والضدان یمکن ارتفاعھما؛ لأتا 
نقول: إذا کان أحد الضدین مساوباً لنقیض الآخر لا برتفعان: وهناك کذلك: وأبضاً 
الرفق وائعنف اضافیان+ ففي کل مرتبة لا یخلو عن رفق أو علف؛ فافھم۔ 

]٢[ -۹٥‏ (جریر) فوله (من یحرم الرفق یحرم الخیر) بجوز أن یراد بالخیر 
المطالب المرغوبة؛ فإن الرفق لما کان وسیلة إلیھا؛ فإذا حرم منە حرم مٹھاء وأن یراد 
بالخیر الرفق؛ والمآل واحد . 

۰-۔ [۴] (ابن عمر) قولہ : (وھو یعظ أخاہ) أي: یعاتبه عليه ویزجرہ عنه. 

۱۔ ]٤[‏ (عمران بن حصین) قول: (الحیاء لا یأي إلا بخیر) الباء 
للصئیة 

وقولہ : (الحیاء خیر کلە) قال الطییي''': قد یشکل علی بعض الناس ھذا الحدیث 


(۱) :شر الطیی؛ (4/ ۲۴۴) 

















)٠(‏ کتاب الاداپ: 





۷۲ ۔ 
لاس مِنْ کلام اك 
من حیث إن الحیاہ قد یخل بیعض الحقوق ویمیع عنھاء کالامر بالمعروف والنھي عن 
المنکر والسؤال عن العلم مثلاًء والجواب أن منا المعنی الذي ذکرتموہ لیس بحیاء 
فیقةظ بل هو عجز وجبن؛ ویسمی حیاء بحسب اللضة: وحقیقة الحیاء في الشرع: 
خلق ییعث علی ترك القبیح الشرعي: انتھی۔ 

ولعل الصواب أُن معنی الحیاء انقیاض النفس عن ارتکاب القیح طیعاً وشرعاء 
لکن المحمود والممدوح في الشرع ان یکون القبیح شرعیًا حراماً أو مکروھا آو ترك 
الأاولی: فالاظھر في الجواب ما ذکر في بعض الحواشي آن هذہ الکلیة ۔ أعني الحیاء 
خیر کلە ۔ مخصوصة بأن یکون موافقاً لرضا الحقء فتدبر۔ 


وأما استحیاؤہ ق2 من الأمر بإنخراج الذین اسٹأنسوا بالحدیث بعد الطعام مع 





آنه کان حفًا کما أخبر اللہ سبحانہ: فانما کان قبل ان یوحی إلیهء وکان یئ مأموراًبانتلاقھم 
وإیناسھم؛ وإِنما کان یفوتہ حق نفسه من التفرغ لأملہ: فکان قبیحاً عندہ؛ فاستحیا 
منه+ فلما آخبر أنہ یؤذیہء وإیذاؤہ کا حرامء کف عن الاستحیاء وترکەء وو المراد من 
قوله تعالی: ه وت لَايَتَني۔ یںٌَالعَی 04 ٥۔راب:‏ ٥٠]ء‏ واستحیاؤہ من عثمان فڑلھ بسٹر 
فخذہ بعد أن ترکھا مکشوفة عند دخول أبي بکر وعمر یك فإنما کان من جھة أن عثمان 
کان حییًا کما ذکرہ ےچ وکان یتأذی من رڑیتھا مکشوفة؛ فکان کمُفھا عندہ خلاف 
الاولی؛ فاستحیا منہ؛ فافھمء والله الموفق 

۲۔ ]٥[‏ (ابن مسعود) قولە : (إِن مما ادرك الناس) بالرفع آو بالنصب علی 
الفاعلیة أو المفعولیة ۔ 











)١۹(‏ باب الرفق والھیاء ون الخلق 











وتولہ: : (إذا لم تستع فاصنع ما شخت' 
افلیتبواً مقعدہ من اثتارہء رن اع ما 








فعلت ما شثت: او هو أمر تھدید ووعید لم ترک الحیاء کما فی طآعمَاوا مات 
(نصات: :]٠٤‏ أيی: اصنع ما شنت؛ قإٍنك ستجازی عليہ: أو المراد ما لا بستحیا من الله 
ولا من الٹاس في فعلہ فٰذا ظھر فافعلہ٠‏ فھو قا 
لمن لە قلب صحیح پستحي إلا استحیاء صحیحاً: أو ورد ذئك ٹي فعل الطاعات 

ا مما لا پ 


ة لجواز :لفعل فیما فیه شبھة وذلك 











کھا اسنحیاء من الخلق وخوفآمن تطرق 
من اللہ تعالی ورسول: فما استحیاؤك من 'لخلق؟ فاصنعھا ولا تسنح من اأحد۔ وٹب 
اواستغفر إِن تطرق ریاء: وھذا المعنی الأآخیر لا یخلو فھمه من العبارۃ عن خفاء, 


]٦[-۳‏ (الواس بن سمعات) قولہ: (وعن النواس) بفتح نو وواء مشددةء 





وقیل : یکسر نون وواو مخفقة کڈا في (المغني)'' (ابن سمعان) ب 


وقونہ : (البر حسن الخلق) اي : العمدۃ فیه وأفضل اقسامہ ذلثٹہ 





آثر فيہ وآوقعك في انتردد ولم یلمئن 





لہ: (والإئم ما حالك في صدرك) آنی 





في ذلك شبنا من الإلم والکراعة وہذا ہو المراد بقولہ پل : 


ٌ 


(استفت قلبك) وھذا قي حق من شرح الہ صدرہ ونور قلبہ: ومع ذلك قیما 





( ؛المفتي؛ (ھی: ۲۸۱) 











)٠۵(‏ کتاب الاداپ 





۔ رَوَاۃ الَخَارِي. (ع: ۳۷۰۹]ء 


اَحَبکُم إِل أَحَنکُم حا 


2 وَعَله قَالَ : قَالَ رس ول القہ پ:‎ ]۸[ -٥ 








فیه نص من الشارع واإجمنع من العلماء نات رض متعار 


فیختار أحدھا ہفتوی القلب 





وقولہ: (وکرھت أن یطلع علیہ الناس) معناہ ما ذکر في توجیە الحدیث السابق 
من الوجہ الثائث؛ فھذا یؤیدہ, 
۷٤‏ سرب سار ار سر ہو ہت 


!نیہ نے کان محبوبآ الی اللہ بن رق یڑکل 14ل عبران: ۴۱]ء وقد 





جعل الہ علی خلق عظیم. 
٥‏ ([۸] (عفه) قولہ: (إن من خیارکم آحسنکم أخلاقاً) ومعتاء ہعنی 
الفرق أن الخیریة بحسب الذات: والأحبیة بالنسبة إليه 3 
الفصل الثانی 


٦ھ‏ -۔[۹] (عائشة) فولہ: (من أعطي حظہ من الرفق . . ۔ إلخ): یعني ان 














(۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


وَمَنْ حُرمّ حَّۂ بن الرقق حُرمٌ حَظۂ من خَبرِ انا وَالاَجِر. رَوَاه فی 
اشرح الْنَا. (شرح الة: 1۴٤١۹۱‏ 


2 








ِيٌ. [حم: ۰١/٢‏ ت: ۳۰۰۹]ء۔ 

۸-۔[٤١)]‏ ون رَجُْل من مُرَینَةقَلَ: قَلُوا: ا رَسُول الا 
تا غَيڑ ما طط الإنْمَان؟ 5ال: دالْخُلْنالْحَمَنْ. رڑاۂ 
الإيمَانِ؟. [شعب: ۱۰۷/۳]. 





فی فشعب 


نصیب الرجل من الخیر علی قسدر نصیسه من الرفق؛ وحرمانہ من علی قدر حرمانه 
عله۔ 

۷-۔ ]٠١[‏ (أبو ھریرة) قول: (البذاء سن الجقاء): (البذاء): الکلام 
القیحء والبذيء: الرجل الفاحش وفي (المجمع)'': البذاء: الفحش في القول+ 
والمباذاۃ: المفاحشة والجفاء نقیض البر والصلةء ویقصرء وفي (الصراح)!": بذاء 
بالمد: بیھودہ گفتن؛ وأصله بذاءۃ فحذفت الھاء؛ لأأن مصادر المضموم العین إنما ھيی 
بالھاء؛ مثل خطب خطایةء وصلب صلایقء وو بذيء اللسانء والمرأۃ بذیئةء ویذیت 





وابذیتء انتھی۔ 
کأنہ یربد ما جاء من مصادرہ علی (فعال) مثل کرامة وشرافة لا مطلقاً. 
۸ھء-[١]‏ (رجل من مزینة) قوله: (ما أعطي الڑإنسان) بالرفع والنصب . 


ء)۱٦٦‎ /١( ؛ مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 
۔)٤٤٤٥ الصراح: (ص:‎ ۲( 











)٠٢(‏ ستاب الاداب 


۹۔-۔[٢]‏ وی اض الشْقّذہ عَْ لُمَاَة بن شَرِیلك. (درع السة: 


۶ء 


۰۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ خَارِلَة بن وَهْبِ قَالَ: 














رَوَاهُ او ٥ود‏ في ٥‏ 
اأُركء فی عَنْ حَارلَة, و 





وَفپ: وَلقْظ فَ٤‏ وَالْجَواط: 


د: 1۸۰۱ شعب: ۷۸۲۳]ء 


]٣۴[- ۹‏ (أسامة بن شريیك) قوله: (شريك) علی وزن کریم. 

۰۔ [۴٣](حارثة‏ بن وھب) قوله: (لا بدخل الجنة الجواظ ولا الجعظري) 
(الجواظ) بالظاء الممجمۂ علی وزن شداد و(انجعظري) علی وزن العبقری: وقد 
جاء في تفسیرھما سا یدل علی ترادفھما وما یدل علی تبایتھماء وحاصلھما معنی: 
الفلیظ الفظء والمتکیر: والبخیل: وسیی الخلق 





وقولہ: (وفي نسخ المصابیح) آ 
۹۱۔-۔[١٤]‏ (ابو الدرداء) قولہ: (في میسزان المؤمن) دلیسل علی أن الکافر 














(۹) باب الرفق والعیاء وحسن الخلق 





وَرَوَی آبو دَاود الْفَصْلَ الأَوَلَ۔ زت: ٢۲۰۰ء‏ د: ٦۷۹۹‏ 





ائٹ. شیشٹ رَول ال َتُود: 


۲۔ ])٤١[‏ وَعَنْ عَائشة 
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]٦۷۹۸ (ہ:‎ .َةّؤاَ٥‎ 


٣-۔[١٣]‏ وَغنْ اب فَزقَال: ا لي ول اللہ ہا : دائی اللہ 
خَيٹتا کُنْت. زآئیع الَینا الْحَنة مخھا۔ وَخالق انس بلق حَسَي. 





رَوَاهُأَحْمدُ ارذ والذار 








۶۔ [۱۷] وَمَنْ 


کم بت شزغل ار وہ 


۲۔ ]۱١[‏ (عائشة) فولہ (رجة فائم الیل وصائم الٹھار) یدل علی علو 
درجتھما وإِن ئم یجتمع''' بحسن الخلق ۔ 

]٤۹[-.۳۴‏ (آبو ذر) قول : (وأئبع) من باب الإفعالء (السیئة) أي : افعل 
الحسنة لنفسکك آو لغیرك ۔ 

وقولہ: (خالق) أي : خالط وعامل ۔ 

٤۔‏ [۱۷] (عبدالل بن مسعود) قوله: (ھین لین) بکسر الباء مشددة وسکوٹھاء 
کمیت ومیتء وڑالھین) من اٹھون: وھو السهولةء (لین) أي: حلیم: ضد الخشونةء 
وقیل: ہما یطلقان علی الإنسان بالٹقیل والتخقیف٠‏ وعلی غیرہ بالتشدید علی الأصل + 


() کنا ني الأصل۔ والظامر : ١ی‏ 














)۲٥(‏ کتاب الاداب 





قَریب سَهَلِ؟. رَواۂ لَحْمَدوَالثر هَذَا حَدِيثٌ حَمَنٌ غَرِیب 


١1ء‏ ت: ۲۲۸۸]۔ 


٥‏ [۱۸] وَعَنْ اي مرَیْرَة عُن ال پچ قَال: ٣الْمُؤمِنْ‏ غرٌ 


[حم: 





وعن الأعرابي بالتخقیف للمح+ وبالتشدید للذم (قریب) أتي: من ناس بمجالستھم 
وملاطفتھم؛ (سھل) أي: في قضاء حوانجھم وتمشیة آمرھم؛ واعانتھمء کذا في بعض 
الحواشي 


وفي (القاموس)!"': الھون بالفٹح : السکینة والوقار: وبالضم: 





یلین لینا ولیاناً بالفٹح فھو لیْن ولین+ کمیت ومیتء والمخغفة في المدح خاصة وفي 
(الصراح)'": الھون: آرام وآمستگي کردن 
3الفرقان: :)٥٦‏ ورجل سھل الخلق: نرم خو۔ 

ثم اعلم أنہ آتي في السؤال بکلا الشقین أعني حرمة الشخص علی النارء وحرمة 
النار علی الشخص ۔ تاکیداً ومبالضة في بُعدہ عٹھاء ولما کان مآل العبا: 








تین إلی معنی 
واحد اقتصر في الجواب علی أحدھما! ثقربه ولکونە المتعارف في العبارۃ عن 
المعنی۔ 

۶ [۱۸] (أبو ھربرۃ) قول : (المؤمن غر کریم؛ والفاجر خب لثیم) في 
(القاموس)۳: غرہ غراً وغروراً وغرۃء بالکسرہ فھو مغرور وغریر: خدعہ وأطمعہ 








۔)٦۱۴١و‎ ء۱١١١ ×القاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 
)۵٥٥ ؛انصراح+ (می:‎ ( 
۔))٦۸‎ ۱۸۵ انقاموس المحبط! (ص:‎ )( 














() باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


رَوَاه أَحْمَدُ وَالتَرمِذِی وَآَبُو دَاوُ٥َ۔‏ 1حم: ۲/ ۳۴۹۰ء ت: 8٦۱۹ء‏ د: ۷۹٦]ء‏ 
پالباطشء فاغٹر موہ والمُر بائکسرہ وانخب بالفتح: الخذاع الجزبرہ ویکسرہ وفي 
(الصرلم)”: بر بالگسر: کار نا آزمودہ؛ بالفتح والگ 


وفي (التھایة)': الخب بالفتح ؛ الخداع؛ وھو الجربز الذي یسعی بین الناس بالفساد؛ 





یبندہ وکرپٔز 





والمصذر بالکٹ لا غیں: ومعنی الحدیث علی ھا قرو في ڑا 





وقد تقرر بأائه سلیم الصدر وحسن الظن بالناسء وئم یجرب بواطن الأمور ٠‏ 
ولم یطلع علی د اٹل الصدور وعذا یکون في أمور اندنیا وما یتعلق بحقوق ئفسە٠‏ 
ویعد الامر في ذلك سھلاًء ولا ببالي ولا یھتم ہہ وأسا في أمر الآخرۃ فھو متیقظ 
مشتغل بإصلاح دینه؛ والتردد نمعادہ ومع ذلك نے تچ بقول: (لا بلاغ المؤمن 


من جحر واحد مرتین)ء أنە لا ینبغي ئے أن بنخدعء تعلیماآ للجزمء ود سبق أنه 





عام في آمر الدنیا والآضرۃ؛ وقیل: ذلك مخصوص بأصر الآخرةء وآما المتافق 


فصو داع مکار یسعی بین الناس بالفساد والمخادعة والمکر+ مفتش فتان لا یسامع 





ولا ینخدع ولا یرضی بە عن نف وإ رع آحیاناء فلیس ذلك لعلمه واختیارہ 


رشان 





(۱) ا لصراح× (ص: ۲۹ ر٢٢٢)ء‏ 


)٦/٢( ہتیاھلا٦‎ )۳( 

















)٥١١(‏ مکتاب الأداپ 








٦٥-۔[۱۹]‏ وَعَنْ مَکْحُولِ قَالَ قَانَ رَسُو ال : ٦الْمُوْ‏ 
تن لیتونَ کَالْجَمَلِ الف إِن قِة الشَات وَإِن ایخ عَلَى صَخْررِ 
استَتَاخ٤.‏ رَوَاُ التَزْیِدِي9' مُرْسَلاً 

-٦‏ [۱۹] (مکحول) قولء: (کالجمل الأئف) في (المغاتیح شرح 
المصابیح)'': آئف بمفتوحة مقصورۃ وکسر نون؛ وفي (القاموس)'”: أنف البعیر 
کفرح: اشتکی أنضه من البْرََء فو آنف ککتف وصاحب: والاول: آصح وأفصح+ 
وفي (الصراح)'': آبف: درد مد شدن بیني شتر از چوبك مھارء إیتاف: دردمند 
کردن بیٹي شتر راء آنف نعت منە؛ وو شاذء والقیاس مانوف کالمصدور الذي یشتکيی 
صدرہہ والمبطون الذي بشتکي بطنہ؛ انتھی ۔ 

ویروی (کالجمل الّئف)ء وھو ایض بمعنی المأنوف؛ وبحتمل أن یکون صیفة 
الس 

ونقل الطیبي'*' آن الأئف بمعنی الذلولء وھو لازم الإیناف؛ ومعنی الحدیث: 
أن المؤمن شدید ا 'تقیاد للشارع في أوامرہ ونواهیهء متحمل للمشاق فيه ویجوز أن 
یکون ذلك إشارۃ إلی تذللھم وانقیادھم قیما بینھم: وعدم کونھم متکبرین مختالین؛ وھو 
في المقصود إطاعة لأمر الله سبحانه. 


() لم تجدہ في اسٹن الٹرمذی*ء بل رواہ ابن المبارك فی دالزھد والرقائق (۴۸۷)ء والیھقی في 


االشعب: (۷۷۷۷)۔ 





() ٦السقاتیح‏ شرح المصایح؛ /٥(‏ ٢٢٢)۔‏ 
٦ )۳(‏ القامرس المحیطہ (ص: ۷۳۲) 

)۴٣٢ : ڈالصراح* (ص‎ )٤( 

)۲٢٢/۹٢ شرح الطیي:‎ :.)٥( 











۱ باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


1۴۰1-8۷ ون این غُصر عن ال وڈ قالَ : ۷مم الَدِي 





ابخالط الس ہز عَلی اذامم آفضل من الذِي لا بُخَالِظهُمْ و 





]٣٤[ ۷‏ (اہن عمر (افضل من !لذي لا بخالطھم ولا بصبر علی 








أذاھم) مذا :لحدیث یدل علی افضلیة صحبة + وجاء في فضل العزلة أبضہٌ 





اأخبار وآٹار: وفیےە تفص فی کتاب (اإحیاء 


انعلوم) فارجع إلیہ 
۸ء ۰۰۸۹۔[۱۹ء 1۲۲ (سھل بن معاذ) قو 





(القاموس)': کظم غیظء: ردہ وحیسہہ: والباب: اغلقہ؛ و 


سدھما 


٥ )(‏ لقامرس انمحیطہ (صی : 4٦۰١١‏ 





)٥۵(‏ کتاب الأداب 





٭ التسُْ الَِك: 





َال رَسُول اشر5: ۷إ 
َم الَْیاءُ. رَوَاه مَالِك مُرُسلاً۔ (م: ۲۹٢/٢‏ 


مَاجَۂ وَالَْقِیْ فی دعب 


۰۔ [۲۳٤]عَنْ‏ 





]٤٢ ۲٤[(۔‎ ۹ ۱ 








الإيمَانِہ عَنْ اي وَائنٍ عَبَامِ 


الفصل الٹالٹ 
]٣٢ ٢٢ ء۲۳[-۔۰۹٥ ۰ ٠۰‏ (زید بن طلحة) قرل : (زید بن 
طلحة) تابعيی 





طلحة بن رکائةء حرج حدیلہ [مائك في] ۃالموطا'” في الحیاء 


وقولہ: (وخلق الإسلام الحیاء): (الإسلام) اسم لھذا الدین الم 





قد تمت فیە مکارم الأخلاق ومکارمھاء وقال السبوطي!: أي فیما شرع فیە الحیاء 
بخلاف ما لم یشرع کتعلم العلم؛ والأمر بالمعروفء والٹھي عن المنکر؛ والحکم٠‏ 





وأداء الشھادات علی وجھھاء آقول: الحیاء حقیقة سو الحیاء من اللہ في ترك القبائع 


(۱) جامع 'لأصوف؛ (۳/ ٦٦٦)ء‏ 
(۷) انظر: *الموطا؛ الإمام عالك (۲/ ۹۰۵)۔ 


(۳ کذافي تسخۂ (ك) و(ب)ء وفي نسخة (ع): ٤ونلحیاء‏ کما ذکر 





وغلبة في مذا الدیز: 
)٤(‏ کتا في الاصل والظافر! اومجشٹھاہ۔ 


)۲١٢ /٦( ویر اقحوائك:‎ ( 











(۱۹) باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 


۳-۔ ]٢۹[‏ و مُمَرَآَذ اي" 8 فَالَ: ١ِإِد‏ الْحَبَاءَ 


وَالإيمَانَ قرَنَاَهُ جیما فإ٥َ‏ رم اَحَدُمُمَا رم الَحَر۔ 





٤-۔‏ [۲۷] وٗفی روَابةِ امس : نَا عیب أَحَدُمَْ تم 





فی شب اتا [شعب: ۷۳۴۱ء ۷۳۳۰]. 






الحَو. رَوَاء ال 





رر سی کانَ آَر مَا وصٌاني به رَسُوا 
قَالَ: جا مُمَاذًا مم ا ا 9 


قولہ: (الحیاء خیر کلەاء فلا حاجة إِلی التقیید. 
۳ء ۔ [٦۲ء‏ ۲۷] (ابن عسر) قوئ : (إن الحیاء والإیمات قرناء) 
قال الطیبي''": فی دلیل لمن یقول: إِن آقل الجمع اثنانء وفي بعضض النسخ للُِنا) علی 
صیغة الثنیة بلفظ المجھولء فلا دلیلء ویطابقه قولہ: (فإذا رفع) بلفظ المجھول۔ 
۵٥۵‏ [۲۸](معاذ) قولہ : (کان آخر ما وصاني بە) حین وجھە لقضاء الیمن 
وقوله: (حین وضعت رجلي في الفرز) بمعجمة مفتوحة؛ فراء ساکنةف فزاي: 
موضع الرکاب من رحل البعیرہ کالرکاب للسرج قاله الباجي”٣‏ وفي (القاموس)'': 
غرز رجل في الغرز- وعو رکاب من جلد ۔: وضنعھا فی وفي (الصراح)!“: غرز: 
رکاب چرمین کە بر پالان غہندہ یقال: غرزت رجلي في الفرز؛ وپائ در رکاب آوردن ۔ 


() في نسخۂ: ؛رسول اللہ۷ 

٤٤ یمور‎ ۰ 

(۳) انظر: اتنویر الحوالك: (۲/ ۲۰۹) 
0 سم (ص: (۸٦)۔‏ 


)۲٢۸ ؛الصراح+ (ص:‎ )٥( 











(۲۶) کتاب الذاپ 


مہ ۰ 
أَحْيِنْ غُلقَكَ لس رَوَاهُ مَايِك. (م: ۸۲ ۲۹۰۲ء 





-۹٦‏ [۲۹] وَعَنْ مَالِِ مَلََة أَّ رَسُولَ اللہ گا فَالَ: ۷مّت 
حُنّ الأخْلاقِء, رَوَاه في هالْمَ 





٭ (م: ۹۰۰۸۷]. 


وی وی ے 


۷- [۴۰] وَرَوَاهُ َحْمَدُ عَنْ اي 





(حم: ۸۲ ۴۸۱]. 

وقو: (أحسن خلللك للناس) أي: افعل بکل ری یہ بحالهء 
وما یوصل اِلی الکمال وائسعادةء والجھاد مع الکافرین والمنافقین: والتقلیظ حیث 
ینغع النخلیظ 





ن القول في مقامہ من تحسین الخلق معھم۔ 

۹ ۷ء۔ [۲۹ء ]٠۰‏ (مالك) قولہ: (بعلت لام حسن الأخلاق) رٹي 
بعض الروایات : مکارم الأخلاق: قال السیوطي!''': کانت العرب أحسن اخلاقاً ہما بقيی 
عندھم من آثار شریعة إبراھیم ٹیلاء ولکٹھم قد ضلوا بالکفر عن کثیر مٹھاء وخلطوا 
بھا أحکام الجاعلیة فبعث تَك لیتمم محاسن الأخلاق انتھی 
زٹر لاق تلم 
ین لی صَلل تی گەشم: ٢ء‏ ومو پچ کان چامعا لجمبع 





قال الله تعالی : و مرَايیبت یآ 
الكتبَ وَافْكدَْرَنَ 
خصائل الألبیاء وکمالاتھم صلوات اللہ عنیھم آجمعینء مع ما یخص بە من الفضائل 
والکرامات: وقد تمت بە دائرۃ النبوۃء وختمت بەء فلم ببق شيء من الکمالات التي 
تترقپ للؤنسان: فلا حاجة إلی بعث ثبي آخخر؛ وإنما بقي الاحتیاج إلی من یحفظ: 
وھم علماء آمته الحافظون لشریعشہ؛ کانبیاء بني !سرائیل الذین حفوا دین موسی: 
وأقاموا أحکام التوراۃ بعدہہ بل الحافظ في الحقیقة والمتکفل لحفظ ھذا الدین القویم 
ہو الکہ سبحانہ : ط نَا عدمْكرََا ار وَإَِا نظ 14السبر: ۹ء قالرا: وَکُل اللہ تعالی 


)۲١۱ /٦( ویر الحوالكۂ‎ ' )١( 























(۹) باب الرفق والھیاء وحسن انخلق 








ما شَاد مِنْ غَيْري) . زوا اون فی شب الزیتانہ فرح قعن 


ء٥‎ 


كںوْظنَ ہ۹( الحجر: 1۹+ 


وائنقصان إلی یوم القیامة قتتمیف کات مکارم الأخلاق 





ذ العالم وترك بعدء خلفاء رضوا 
۸۔ [۴۱] (جعفر بن محمد) قولہ: (الحمد لک الذي حسر 


وزان مضي ما شان من غیسري) ھذا صادق فی حشے پچ علی الإطلاق 





وھو مضموت قولہ: (بعلت لأئمم مکارم الأخلاق)ء وآما الأمة فان قالو! اتباعاً 
پچ صحء کما قیل في قولہ: 


غي الجملةء ولعل الأحسن ثلأمة العمل ہما في الحدیث الأّتي۔ 





اول المسلمین) علی قصد التلاوۃ مع لہ صادق 





۹ ۔[۴۲] (عائشكة) فولہ: (اللھم حسنت خلقي فأحسن خلقي) وفي ز 











() کتاب الاداب 


رئا جوا [حم: ٦/1۸]ء‏ 





کہ ۳۴ وع ایس مريةقال: رسُول اف ا: ا ینم 
2 لوا بلی؛ قَالَ: اَبَارْكُم أَطوَلكُمْ آغتاراء رَاَحَْتْكُم َغاظاء. 


روا اعم [حم: ۲/٤۰٦]ء‏ 





٦۔-[٣۳)‏ وَعَنْهُ فَالَ: قَالَ رَ 





إِيمَاناً اَاَحْتَتمُمْ خُلتا. رَوَاۂ او دَاوُد وَالدَارِِی۔ [د: ۸۲٦٦ء‏ دي: 
۰۹۰ . 


إلیہ الطییي!''ء !ما لطلب الکما 





(کما حسنت)؛ ھذا الدعاء مند پچ 





النعمة بإکمال دینه: ووجھه أن تھذیب أخلاقہ نف وتحیسٹھا کان بالقرآنء کما أڈ 


إليه عائشة : کان خلقہ القرآنء فکان طلب اإحسان خلقه طلب مزید نزول القرآنء فافھم۔ 





نطلب الدوام والثبات: کما قالوا في ۲ 4اناتحۃ: ٦]ء‏ آنتھی ۔ 
ویحتمل أنذ یکون تلتشریع وتعلیم الأمة وإرشادھم إِليه. 

٠۔‏ ([۳۴] (آأبو عریرة) قولە: (أحسنکم أخلاقاً) وفي حدیث آخر: (من 
طال عمرہ وحسن عمله). 

۔[٣۳]‏ (عٹه) قونے: (اکسل السؤمین إیماتاً أحسٹھم خلضا) سن 
کمال الإیمان وحسن الخلق تلازم وتعاکس ء؛ فکلما کمل الإیمان حسن الخلقء 
وکنما ازداد حسن الخلق ازداد کسال الإیمان: وکذلك العسل مع الإیمان تتعاکس 
آنوارھما۔ 


(0 انظرۃ اشرح الطیي× )۲٢١/۹(‏ 














(۱۹) باب اترفق والحیاء وحسن الَلق 








ا رم کیل وک 3: جال ظرائانڈ ث کل حڈ: تا نْ 

عَنھَا لِله 5ة إِلأَ أَعَرّا ِا نَسَرَاء وَتَا كََ رَجْلبَابَ 

إلأ زَاد الٴيِهَا كتْرقٌ ا ا کا ا یں 

٠مال (ابو ھریرۃ) رل: (یمظلمة) فی (القاموس)۷١: ھو بکسر‎ ]۳٣[ ۔‎ ٠٢ 

وفي (الصراح)'": مظلمة بکسر اللام: شتم کردن؛ وقال الشیخ ابن حجر!': بکسر 

اللام علی المشھورہ وقیل: ہفتحھا أیضء وأئکرہ بعحض: وحکی القزازا'' الضم أيضةٌ 

وقال في (مجمع البحار)"' نقلاً عن الکرماني: مظلمة مصدر ظلم؛ واسم ما أخخذ 

مك بغیر حقء وھو بکسر اللامِ وفتحھاء وقد ینکر الفتح؛ وقیل : بضم اللام أیضہٗ 
وقیل: جمع مظلم بکسر اللام. 

وقول: (فیغضي عنھا) أي یفعو ویتجاوز: في (مجمع البحار)'“: والاغضاء: 











() االقاموس المحیط> (ص: )٥۰٤١‏ 
(1 ٦الصراح؛‏ (ص: 6۸۱)ء 
(۴ تح الیاری؛ (۵/ )۱١١‏ 





گان في جمیع النسخ المخطوطة ٥الفراء<۔‏ 
(5): ہمچم بحار الأنوارہ (۴/ )٦4۸‏ 
١ ٦(‏ مجمع یحار 'لأنوارہ )٥:۸/1(‏ 











)٠١(‏ کتاب الأداب 








التغافلء وقیل إدناء الجفوتء وفي (القاموس)ٴٴ: آغضی عنه طرفه: سدہ أو صرفہ٠‏ 

وفیه: تغاضی عدہ: تقاقل؛ وأغضی الجفون: ادئی۔ وصحح في بعض النسخ بالقاء 

دون الغین المعجمةء ولم نجد في اللغة له من معنی ما بناسب المقامء ول أعلم 
]۳٣[ -۳٣‏ (عائشة) قولہ: (عائشة فالت: قال رسول ال ک: لا برید اللہ 

باھل بیت رفقا الا نفعمھم؛ ولا یحرمھم إیاہ إلا ضرھم) یعني لا یوفق أحداً لذرفق بالتاسس 

ِا تفعھم ذلك في اندنیا والآخرۃ وقد عرف معتی الرفق في شرح ترجمة الباب 

۔ باب الغضب والکبر 


(الغضب) بفتحتین ضد الرضاء غضب عليه وله کسمع: إذا کان حیّا؛ وغضب 





یہ: إنا کان میحاء وھو غضِبٌ وغضوب وغضبانء وقائوا: 


مبدڑھا اإِرادة الانتقامء أي: حالة تعرض ٹلنفس توجب حرکة للنفس إلی تحو الخارج٭ 


الغضب حرکة النفس + 


)۱۲۱١ المحیط! (ص:‎ سوماقلا١‎ )١( 














)٠۰(‏ باب الغضب رالگھ 





منہ: ولذلك یحمر انوجه وتنتفخ الاوداج عندہ: وکذلك فی 





جانب الخارج تلقی :ممحبوب۔ 






ٹہ وفي الغم والخوف 








ل ھذا عو السبب في 





ای الخارج بسیب ائٹشجیع فبیحمر 
لی الخارج بسیب ائئشجیع فیحمر 





وضد الغضب الحلمء وھو أن نکون النفس مطمثنة لا یحرکھا الغضب بسهوئة 


ولا تضطرب عند ٭ کذا قانوا۔ 





قلت: بل عند وصون المحبوب أیضاء کما ب 







لبي پ ود وصفے بت بالحلم والرقارء فا 


لنقس عند وجود المزعج والمقلق: تأمل 


والغضب مذموم إذا لم یکن للحق موافقاً ملشرع: وآما إذا 





ان للحق فھو محمود 


یغضب لنفسہ: فإذا ا 





وکان لا 





من صفات الکمال کما ورد قي وصفه 





من محارم اللہ غضب: ولا یقوم نغضبه أحد: والمقصود من الریاضة لسر 














)٥١(‏ کتاب الاداب 








٭ القَسْلٌالأرڈ: 
٤ء۔[١]‏ مَنْ اي هُرٌ 





کمال؛ لأئه یتعلق بهە نظام البدن والحیاۃ؛ لأنە لدفع المضار والمؤذیاتء ولھذا لما 
لم یکن في النبانات قوۃ غضیة یعرضھا التلف والھلاک ممن یقصدہ؛ بخلاف الحیوانات؛ 
لدفعھا المؤذیات بائقوۃ الغضبیةء وقد خلق الله لھا آلات جارحة من الأئیاب والقرون 
دافعة لمن قصدھا إِلا من یغلب علیھا 

وفي الأدمي وإِن لم تکن آلات مخلوقة في بدنە فعندہ عقل یدبر بە؛ ویصنع من 
الالات ما یلیق بکل حادثة ویناسبھاء بخلاف الحیوان فلیس لە إلا نوع واحد آو اثنان 
مثلاًء فتمالی الله أحسن الخالقین۔ 

وأما الکبر فمنشؤہ العجب؛ وھو أن یری الإنسان في نفسە صفاتہ حسنة وتعجبه 
تلك فیکبر عند نفسه إذا أظھر ذُلك علی الناس بالتضوق والتغلب علیھم والامتناع 
عن الحق؛ فھو تکبر واستکیار؛ وھو مذموم إذا لم یکن ہما فیە؛ بل یتشبع ویظھر من 
نفسه بالتکلف ما لیس فبھاء وأما إذا کان ہما فیه من الفضائل یستحق یە التقدم والملو 
بحسب نفس الام فلیس بمذمومء ویقابلہ التواضعء والتواضع توسط بین التکبر والضعة 
فالتکب : أن یطلب ویدعي فوق ما یستحقء والضعٰة: ان یتتزل عن مقامہء ویترك 
ما یستحقہ: والتواضع : هو القیام علی طریقة التوسط والاعتدال: ولکن لما کانت 
صفة التکبر غالیة في النفس أراد المشایخ الصوفیة قمعھاء فأقاموا افضعة مقام التواضع 
لکبح عنان النٹس: ومنمھا عما عو طبعھاء والکمال: هو التوسط والاعتدال في جمیع 
الاحوال۔ 





الفصل الأول 
۹٤‏ -1[1](ابو عریرة) قول: (أن رجلاً) قیل : هو آبو الدرداءء ولعلہ ا 








)٠۰(‏ باب الغضب والکہر 





أَوْصِني؛ قَالَ: ١ل‏ تَعْضبٰ+: فَرَةَ ذَلِكَ!'' برارا فَالَ: ہلا تٴضبٰ؛. رَوَاہُ 
البْخَارئ۔ (غ: ١١١‏ 


٥٭۔[٢]‏ وَعَنه فَالَ: فال رَسُول اشر قلخ 


إِنّمَا الشَيِيد الِّي بَئْلِك تلْمَۂ عِنْد الْتَضَبٍ؛۔ 






۹ءء 


وجد فیہ شیئاأ من ذلك فھذبہ منہ 
٥٤۔ ]٢[‏ (وعنه) قولہ: (لیس الشدید بالصرعة) بضم الصاد المھملة وفتح 
بات زالضرطة 





الراء علی وزن ھمزة ولمزۃ: من یصرع الناس: کالصّرٌیع علی وز 





بالضم والسکون: مر یصرعہ الئسە وکاأمیر: المصروعء من الصرعء ویکسر 


علی 


الطرح 





فی کالمصرع؛ کمقعد وھو موضعہ ایض کذا في (القاموس )۶ 
٦ھٛ۔[۳]‏ (حارثة بن وھب) قول: (کل ضعیف منضعف) في (القاموس)ا”: 
ضعفه تضعیفاً: عذْء ضعیفاڈ کا تضعف: وتضعفہ: وفي الحدیث: (کل 


متضعف): انتھی 





وفي (النھاية''': یفال : تضعفتہ واستضعفتہ بمعنی+ أي: من ینضعفہ الناس ٠‏ 


() قولہ: ؛ذلٹ+ سقط في نسخة 





ء٦٦۸٭ ؛لقاموس المحیط۷ (ص:‎ )٢( 
)۷٣۵ : الغاموس تمحیط/ (عی‎ ٢ )۳( 


( ٭لہیل (ە ۸ں 











)٥٥(‏ کتاب الاداب 











ن عليه قيی ایا 





قر والرثائةء فظھر أن المتضعف یفتح العین هو الصحیح+ 
ولکن الطیبي''' نقل عن محيي السنة جوازہ بکسر العین آیضاء وإن حکم بشھرة الأول؛ 
وفي (مجمع البحار!": من الکرماني: (کل متضعف) بفتح عین علی المشھور أي: 
من یستضعفہ الناس ویحتقرونہء وبکسرھاء أ‌ 
القلب وئینە لإیمان 





خامل متذلل متواضع؛ وقیل : رقیق 


وقولہ: (لو أقسم علی الله لأہرہ) آی: القسم آو المقسم؛ آي: لو أقسم علی اللہ 
ابی: لو حلف یعیناً طمعا في کرمہ یلبرارہ لأبرہء وقیل: لو دعاہ لأجَابء أي: لو سال 
شیا وأقسم عليه أن یفعله لفعله: ولم بخب دعوتء وقیل: لو حلف أن اه یفعله أو 
لا یفعله صدقہ فی یعینہ بان یائي بە؛ ویشھد لە حدیث أنس بن النضر: (واللہ لا نکسر 
ثنیٹھا یا رسول اللہ) 

وقولہ: (عتل) بضمتین ومشدد اللام: الاکول المنوع الجافي الفلیظء کذا غي 
(القاموس)"ء وفي (الصراح": مرد درشت آواز وسخت گوئيە فولە تعالی: رت 





زیم 4لعلم: ۴٠ء‏ وفي (البیضاوي)!“: عتل جاف غلیظ: من عتلہ: إذا قادہ 


(0 انظر: 'شرح الطیي؛ (۹/ ٤٢۲)۔‏ 


(۲ (مجمع بحار الأنوارہ (۴/ )٥٤٤‏ 
(۴) ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: )۹٢۷‏ 
)٤(‏ ٦الصراح؛‏ (ص: ,)٦٤١‏ 





)٦۴٣/۵( ي۸‎ 














)٢٢(‏ با الغضشب والکہر 





ولیس منھم؛ والمراد ان آکٹر أعل 


'نار علی ھذہ الصفات؛ وأعل الجنة علی 'لصفات 


تھا وحلقھاٴء شبّه بے الدعي المنصق بالشو 











۷ھ -۔[٤٦]‏ (ابن مسعود) قولہ: (لا یدل التار) في الحدیث إشکالان: 





عاصیاً سع أْن العاصی معذب إن 





'نمتکبر لا یدخل الجنة وإن کان مؤمناً مع ان المؤمن یدمحل الجنة 


کر کاد اب والجواب أن المراد یدخول اثار 
ولو کاٹ بعد عذابء والجواب آن المر نو 








)٦٤٤ ؛الصراح؛ (ص:‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الاذاہ 





وفسروہ في توله تعاتی طون ےک کال سز بمقدارھا۔ 


وقول: (من خردل)ء في (القاموس)'": حب شجر معروف ملطف جاذب: 






أخر ماعد من منافصہ؛ والخردل الفارسي: ثبات بمصر یعرف 


۸ھ-۔[٥]‏ (وعنہ) تولہ: (لا یدخل الجنة من کان فی قليه مثقال ذرۃ) والذرۃ: 
الئملة الصغیرۃ آو الھباء: وعي ما یری فی شعاع الشمس من کوۃ البیت 

وقوله: (إِن اللہ تعالی جمیل) أي: حسن الفعال+ اعت 
قیل: جلییل: وقییل: مالك انتور والبھجةء کذا في (مجمع البحار”ء 
ویمکن آن یقال: إِن قولہ: (ویحب الجمال) تفسیر تلجمیل: أي: یحب من عبادہ مز 
تعمتہ وأفضانہ علی عیدہ: وللہ أعلم ۔ 





مجمل: 











کان جمیلاً فی 


وقول: (الکبر بطر الحق) في (انقاموس)ٴ٭': البطر ! الطغیان بالنممة وکراهیة 


( قولہ: 'تعالی* سفظ في نسخة 


(۴) ”لقامرس المحیط؛ (ص : ۹۱۳)۔ 





(۳ *مجمع بحار الڈنوار:(۱/ ۳۸۷) 


)۴۳۰ : المحبط۸ (ص‎ سرماقلا٦‎ )٤( 











() باب الغضب والکہر 


ہے 
وَغلط الناس٤۔‏ کت [م: ۹٦]ء‏ 


۰۹ء۶ من َ: فَالَ رَسُول اش لا: لان 









ال الشيە من غیر أن یستحق الکراعةء وبطر الحق: أن یتکیر عنہ فلا یقبلەہ کفرحء وفي 
(مجمع البحار''': الکبر بطر الحق؛ وہو أن یجعل ما جعله الله حقّا من توحیدہ وعبادتھ 
باطلاًء وقیل : أن یتجبر عند الحق فلا یراہ حفّاء آو لا یقبله ویدفعہ۔ 

وقرلہ: (وغط الشاس) في (القاسوس)'”: غمط الناس کضسرب وسمع: 
استحقرھم؛ وقد جاء في الحدیث : (الکبر ان تُ تُتَقَة الحؿ وئمْبط التا )۴ء الغمط 
الاستھانة والاستحقار وو کالغمص؛ کذا فی (النھایۃ۷*“. 

]٦[ -۹‏ (آہو ھریرة) قوله: (لا یکلمھم الل) عبارة عن غضبہء وکذلك قوله: 
(ولا بنظر إلیھم): فإِن من سخط علی غیرہ واستھان بە أعرض عنە وعن التکلم مع 
والالتفات نحوہ کما أن من اعتد بغیرہ یقاولہ ویکثر النظر إليه. 

وقولہ: (ولا یزکیھم) معناہ: لا بٹني علیھم من زکی نفسه: إذا وصفھا وأئٹی 
علیھاء والزکاۃ: المدح کذا في (الٹھایة۷٭ء وفي بعض الحواشي معناہ: لا بطھرمم 
من دنس ذنوبھم؛ والزکاۃ تجيء بمعنی التطھیر. 


)۱۹۱/۱( ەمجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 

)٦٦٦ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 
)۲۰٥٠٢( آخخرجہ معمر بن راشد قي قجامعهد‎ )۳( 
)۳۸۷ /۳( دالٹھایتہ‎ )1( 


)۴۰۷ /۷( ہةیاھتلا٥:)۵(‎ 














)٥١(‏ کتاپ الاداپ 








َليْج عَنَابٌ آلیخ: شَيْمٌ اف وَكَي کاب وَعَايل مُكیز۔ زواه مم 
[م: ۲۱۰١۷‏ 

۰ ۔[] وَعَنْه فَالَ: َال رَسُول اف قچلا: نول افٴنَعَالَی: 
انتا رنائی؛ وَالَظَمَةإِرَاِي؛ تَمَنْ َرعَِي وَاجِداَيِنهُمَا أَْخَلَه الَار۔ 
دَلي رِرَاب < رَوَاه ملع [م: ۷۰٦٤]ء‏ 

" وقولہ: (شیغ زان) فان الشیخ لکوتہ ني سن ُستعیا فیہ من الفواحش+ وبضعف 
شھوۃ الجماع؛ یکون ارتکاب هذہ الشیعة مه أفیح؛ ویدل علی دنس طبعہ واعوجاج 














نطرتہ 

(وملك کذاب) لآن الملك برأیه ینتظم أمور الملك ومصالح الخلقء فائکذب 
مه بخل بھاء فیکون أقیح وأضر؛ ولان الکذب مع کونہ محظوراً یقع الإنسان قب 
غالبا لجلب نفع آو دفع ضررہ فمن الملك القادر عليه بدونہ یکون أقبح وأحبث 

وآما (العائل) أی: الفقیر المستکبر فلژن کبرہ مع انعدام سيه من المال والجاہ 
یدل علی کون طیعہ !ئیماء وقیل: المراد بالعائل ذو العیال؛ فتکبرہ عن سؤال الصدفة 
والزکاۃء وعدم قبولہ ما پسد خلت وخلة عیاله ویزیل الفقر والمحنة لا یکون إِلا لاستیلاء 
هذہ الرذیلة عليهء بحیث یلحق عیاله الضرر من تکبرہ و 
الحال من جھة التوکل علی اق فلیس فیە تکبر وترفع أصلاً۔ 

۰۔ [۷] (وعكه) قوك: (الکبریاء ردائي والعظمة إزاري) ضرب مثل في 
انفرادہ بصفة العظمة والکبریاء أيی: لیستا کسائر الصفات التي قد یتصف بھا غیرہ 
مجازآء کالکرم وائرحمة؛ کما لا یشارك 


یترک؛ وأما التعفف وسٹر 








ازار واحد وردائه غَيرۃ, 








بقي أنە مل فرق بین الکبریاء والعظمة أو معناھما واحد؟ والذي یظھر من کت 








۱ باب القضب والکر 








شب گیریاءہ وعظمت 
ہہ کبریاءہ وعظمتہ 





حدم اکتفاء بذکر لفظ 'حد المترادفین عن الأخر 


وتکلف بعضھم في بیان الفرق متضس نبیان وج ات ۰ 





صفة ذائیة وانعظمة اضافیةء فھو متکبر في ذانہ سواء یستکبرہ غیرہ أم لا 


اعلی وارقع من الإضافیة: 


یقرب من ھذا ما قیل : إِن الکبریاء والعظمة 


فھي عبارۃ عن کونە بحبث یستعظمہ غیرہ: والصفة 





قشبھت بائرداء : 





عو آرقع من 'ل(زار: 








وی اتب لن لک یقال فی المر عق کر لم 





فع ولا ید لأآحد 





)٦٠۴٤ ٤ ا تقاموس تمحیط+(ص‎ )١( 


)٤۸۳ر‎ ء۲۹۰٢ اصراح: (ص:‎ ٦ )٢( 














)۲٢(‏ ضتاب الاذاب 


٭ الَصْلُ الَِي: 
٦۱‏ ۔[۸]عَن سَلَمَةين ا 





الَجْلْيذْعَبْ بنقَه خَتٌی يکُتَبَ في الْجِبار ا مد 





ه عظمة: إدا کٹر ما یتعلق بە من الخدم والحشم 


وائرداء یلیس علی الأعضاء الفوقانیة المختصة بالترقع والتکبر وائظھور: والإزار 
علی التحتایة المختصۃ بالنزول والانحطاط 





إن العظمة 





ِن باعتبار الذات والحقیقة التي لا بعرف کٹھھاء قال بعضھم: العظیم 
هو الٰذي جاوز قدرہ حدود العقولء حتی لا تتصرر الإحاطة بکٹھە وحقیقہ؛ کیا 


یکون العظیم في الأجسام بکثرۃ الطول والعرض لا تحیط یہ الأبصار . 





والکبریاء باعتبار الترفع والتعزز علی الغیر کما جاء فے حدیث الرؤیة (ما بین انقرم 
وبین أن ینظروا [لی رتھم] إلا رداء الکبریاء علی وجھہ)'": والازار ملتصق بذات 
الرجل ومشدود ومربوط بەء وضروري لا بد مثہ؛ بخلاف الرداءء وإنما هو للتزییز 
والترفع علی التاس؛ ولیس 
ومترفع بکبریائہ علی العالمین: والل آعلم بحقیقة المراد۔ 
الفصل الثاني 
۱ء ۔[۸] (سلمة بن الأکوع) فو : (لا یزال الرجل بذھب بنفغے) أي : 


بضروری؛ فھو تعالی عظیم في ذان وحقیقشہ؛ ومتکبر 





یذھبھا عن مکاتھا ودرجتھا العی هي فیھا في الواقع إلی مرتبة غُلیاء ومکان أرفع: فالباء 
للتعدیة وھو المتبادر من مثل ھلذا الترکیبء ویجوز أن یکون بمعنی (مع)ء أي: 


)۱۸۰( آخرجہ مسلم في اصحیحہ‎ )١( 











)٠۰(‏ پاپ الغشب زالکہر 





یرافقھا ویتبعھا ویذھب معھا حیث ذھبت؛ ولم یکیح عناتھا عن التکیر والتجر؛ ولم 


یصرفہ۔ 


وقول: (فیصی ما أصابھم)''' من الاّفات والبلایا في الدتباء والعقاب في 
الأرَ: 

۹[1-5] (عمرو بن شعیب) قوله: (یحشر المتکبرون أمثال الذر یوم القیامة 
غي صور الرجال بغشاہم الڈلَ من کل مکان) اختلفوا فی معنی هذا الحدیث؛ فمنھم 
من ول وقال : المراد بحشرھم أمثال الذر کوٹھم آذلاء: ویطژھم الناس بارجلھم؛ 
بدلیل أن الأجساد تعاد علی ما کانت عليه من الأجزاء؛ حتی ورد في الحدیث: (إِتھم 
بحشرون ضرلاً)ء یعاد منھم ما اتفصل عنھم من القلفةء ولھذا قال: (في صورة 
الرجال)ء ووصفھم بقولهہ: (یغشاھم الذل من کل مکان)ء وعو قربنة المجاز؛ ومنھم 
من حمله علی ظاھرہء وحدیث: (الأجساد تعاد علی ما کانت عليه من الأجزاء) لا ینافیه+ 
لأنه قادر علی إعادة تلك الأجزاء الأصلیة في مثل الذرء ومعنی قوله: (في صورة الرجال) 
آن صورھم صور الانسان وجثتھم کجشة الذر في الصغرہ وأما قولە: (یفشاھم الذل 
من کل مکان) فلا دلالة فیه علی إرادة المجاز کما لا یخفی ۔ 


() في جمیع ائنسخ المخطوطة اما یصییهم+ 














)٠١(‏ کتاب الاداپ 





وفوله: (یسمی بولس) من الیلس بمعتی الیاس والتحیسر ومشہ اشتق إیلیس٠‏ 


وصحح في الشروح بفتح الباء واللام وفی (القاموس)''' بضمھما 

وفوله: (نار الأنیار) أي : نار النیرانء والقیاس الأنوار؛ لئ واوي؛ إلا آأئه 
أبدلت الواو بالیاء+ لا یلٹیس بجمع التور: کما جاء في جمع الریح أریاج: وفيی جمع 
عبد آعیاد+ لثلا پلتیس بجمع اٹروح والعسود؛ کذا ٠ال‏ الطیسي'"ء والذي في کتب 
اللغة في جمع نار نور ونیار وئیرانء ولم یذکر أنوار ولا أنیار والل أعلم۔ 

والمراد بنار اللأنیار نار تفعل بالئیران ما تفعل النار بالحطب 

وغول: (طیدة الخیال) بدل من (عصارة أھل التار)ء وھي ما یسیل عنھم من 
الصدید والقیح والدمء وقد جاء في الحدیث ہشك من الراوي (ھي عرق آھل النار آر 
عصارۃ أھل النار)+ وقد مر في (باب الوعید علی شرب الخمر)ء والخبل في الاصل 
بمعنی الفسادء ویکون في الأبدان والأفعال والعقول۔ 

٣۳ء‏ ۔[١٠]‏ (عطیة بن عروۃ) قولہ: (فاِذا غضب احدکم فلیتوضا) لاستعمال 


الماء المطف نار الغخضب٠‏ وقد صح بالتجربة ان لشرب الماء البارد تأثیراغي دفعہ 








( االقامرس المحیط؛ (ص: ۹8٦)ء‏ 
١(‏ شر الطي؛ (۹/٢٥۲)۔‏ 











٤‏ ۔[١١]‏ وَعَْ اي ذَرَأَن رَسول ار فَالَ: ٢إذَا‏ غَضِبَ 





حَدُكُمْ وَهُو قَائِمٌ 
ا 


َْمَدُ وَالتْْيدِي'''. (حم: /٤‏ ٢٦٢٦ء‏ 


فَليَحْلِسْء فَإنْ ذهَبَ عَْه الَٰضَب وَإا 








مع ما قي افوضوء من 'نورائیة وشمولە ڈلاعضاہ۔ وللشروع في العبادة والذکر الموجب 





للاستعاذۃ من الشیطانء واوضوہ سلاح المؤمن یحفظہ منه۔ 
٤۔ ]۱١[‏ (آبو ذر) قوله: (إذا غضب أحدکم وھو قائم ٹلیجلس ۔ ۔ .!لخ) 


الظاھر ان المراد أن لتغیر الحال علی ھذاا 






المرجب ٹذسکون والطمانینة تا 





غي زوال الغضب؛ لالہ میجان وثوران. فینذ 
پالقعود والاضطجع لثلا بحصل مدە فی حال غضبے من 'لحرکة م یندم علیہ: فإن 
انمضطجع آبعد من الحرکة والبطش من القاعد والقاعد من القائم۔ 

٥ھ ]٦۲[‏ (أسماء بنت عمیس) قوئہ: (تخیل واختال) رجل مختال: متکبرء 


وقد تخیل وتخابل ء وفي (تفسیر البیضاويِ 





800 


تال کہُوڑا 34نص.: ۴۰: متکبر یائف عن اقارس وجیرائے واصحابہء ولا یلتفتہ 








کا تا تق ان انال 


إلبھم: وفي موضع آخر: المختال : الماشي مرحاء 
معناہ المتکیر من الخیلاءء ویحمل فی کل موضع علی ما یلیق یہہ في الا 





مقام الأمر بالإحسان بالوالدین وڈي القربی والجار وانصاحب٠‏ و؛لٹانيی 
() لم نجدہ في سن انٹرمذيی؟ء ہل أخرجہ أبو داود في ٭سنتہ* (6۷۸۲)ء 


۔)٦٦8/٦( تتفسیر البیضاري؛‎ )١( 








(۲۵) کتاب الاتاپ 





وقولہ: (نسي الکبیر المتمال) ي: المستعلي علی کل شيء بقدرتہ: ار کبر عن 
نعت المخلوقین وتعالی عنہء کذا في (نفسیر الیضاري)۱۔ 

وقولہ: (تجبر واعتدی) في (القاموس)"': تجبر: تکبر؛ والجبار: اللہ تعالی+ 
لتکیرہء وجیرہ علی الامر: أکرھه: کاجیرہء انتھی۔ 

فالتجبر بمعنی التکبر مع تضمن معنی القھر والغلبة والإکراہ واعتدی؛ اي: 
تجاوز عن الحد وظلم وافسد؛ والعدوی: الفساد: کذا في (القاموس)!۔ 

وقوله: (سھا) أي: غفل عن الحق والطاعة واشٹضل ہما لا یعیے؛ في 
(القاموس)٦:‏ سھا في الامر سھواً: نسيهہ وغفل علەء وذھب فقلب إلی غیرہ وقال: 
تھا ٹھوا: لعب: ولَهِيْ عنہ: سلا وغفلء وترك ذ 

وقولہ: (نسي المقابر والبلی) وہو بکسر الباء: الخلوقة الشوب: بلي, 
پیلی بلیٌ سن سمع وإن فتحت الباء مددتھاء والابلاء منعد مل کذافي 
(الصحاح)١‏ 








() ۃالمصدر السابق؛ ۳/ ۱۸۲)۔ 
() االقاموس المحیط؛ (ص : ۴۳۸) 

(۳) ٦القاموس‏ المحیط٥‏ (ص : )۱۲۰١‏ 
() ٢القاموس‏ المحبطه (ص: ۱۱۹۳)۔ 
)٥(‏ ٦الصحاح+‏ (٥/٥٢)۔‏ 














(۰) پاپ الخضب والکبر 





وقولہ: (عتی وطفی) في (الصحاح)''': العتي بالضم والکسر: التجاوز عن 





الحدء أصله عتو؛ فأبدلوا إحدی الضمتین کسرة فانقلبت الواو یاء فصار با ٹم أتبعوا 
الکسرة [الکسرۃ] فصار یِتٍاء وفي (القاسوس)!'"': عَنَا یما وعُتوا: استکبر وجاوز 
الحد. انتھی۔ 

فالاستکیار فیە بمعنی النجاوز عن الحد؛ وفي المختال من الخیلاء: وفي النجبر 
من القھر والغلیةء فالثلائة وإن کانت مشترکة في معنی الکبر لکن بیٹھا فرق بالاعتبارء 
فلا ٹکرار؛ فاقھم۔ 

وطَغِيَ طغیاناً بالضم والکسر: جاوز القدرہ وارتفعء وغلا في الکفر واسرف 
في المعاصي والظلمء وفي (الصراح)'": طعیان وطغوان بالفتح : از حد در گذشتن 

وقولہ: (ونسي المبتداً والمنتھی) آي: نسي ہِمٌ خلقء وإلام یژول حاله۔ 

وقوئ : (یختل الدنیا بالدین) أي: بخدعھا ویطلبھا بعمل الدین؛ أي: براقي 
بالورع والتقوی لیحصل الدنیاء فکأنہ یخدع الدنیا ویراودھا لیجرھا ویدعوها لی نفسه+ 
وفي الحقیقة بخدع أھل الدنیا لتحصیلھاء ختله بختله من ضرب: ونصرء ختلاً وختلاناً: 








خدعہء والذئب الصید: تخقی لە فھو خاتل وختول؛ کذا في (القاموس)٥'.‏ 


(۱) تالصحاح) (80./1٦)۔‏ 
)٢(‏ ٦لقاموس‏ المحبطہ (ص: ١۱۲۰)۔‏ 
() ١٦الصراح)‏ (ص: ۵۷۲)۔ 


)٤(‏ ؛ثقاموس المحیطہ (ص؛ ۹۱۲)ء 














() کتاب الاداب 










ا7 َو 


اتد عَڈ 


ای: بخدع أعل الدین ویریھم ذلك لیحسبوہ ویعدوہ من أعسل 
الدین ولا وت الحرام الین اثلا یخرجہ الناس من الدین صریحاء وبائي بالمشتبھات 
لیشتبء علی الٹاس أمر دینه ویحکموا ہتدیته ف 
بذلك۔ 


انجملة: فكأنه بخدع الدین وأعله 





وقول: (عصد طمع یقودہ) الاشبے أن یکون (طمع) مبتدا وخبرہ (یقودہ)ء 
واشتراط تخصیص المبتدا المنکر مما لا یلتغت إِلِے المحققون من اللحاة ویدیرونہ 
علی الفائدۃ کم صرح یه الرضي في نحو: کوکب ائقض الساعةء وإن کان لا بد من رعایة 
قاعدتھم؛ فالمراد طمع عظیم؛ وقیل: ہو من باب الوصف بالمصدر مبالغةء ولو قری؟ 
بالإضافة لاستقام بلا تکلف إِن ساعدتہ الروایۂ ۔ 





وائطمع: الحرص؛ وفي (القاموس)!: طوع فیہ؛ وبە؛ کفرح: حرص عليهء 
قھو طابع: وفي (الصراح! ٥"‏ آمید داشتن: انتھی 
وحقیقة الطمع رجاء حصول مال بشك في وصونے؛ فإن لم یشك وکان علی 


یقین من حصوله فلیس بطمع؛ کذا سمعت من شیخي رحمة اللہ عليہ۔ 





و(الرغب) ہضم الر وفتجھا مصدر رغب علی حد سمعء؛ في (القاموس)۷": 


)٦۸۷ قالقاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 


(۴ ٦الصراح:‏ (ص: ۴۲۱) 


۳۱ ''لقاموس المحیط٥‏ (ص : ۹۷)ء 














(۰) باب القصٰب والظہر 





٭ الفَصْلْ اللَِِك: 












فو افَاءَ و اشرکال, زوا 


رغب قیه رع ویضم ورغبة: جازا والرغب بالضم وہضمتین: کثرۃ 
النهَمٍ٠‏ فعله ککرم+ انٹھی. والمراد الرغیة في الدنیا والإکٹار مٹھا۔ 
الفصل الثالٹ 

٦-۔-۔ ]٣۳[‏ (ابن عسر) قول: (ما تجرع عبد أفضل عند اللہ کڈ من جرعة 
غیظ یکظمھا) في (القاموس) '': الجرعة مثلاة من الماء: حسوۃ منہہ أو بالضم والفتج : 
الاسمء من جْرع الماءء کسمع ومنع: بلعہ؛ وبالضم : ما اجترعت: والغیظ : الغضب 
و اشد أو سورنہ وأولہء وتغیضت الھاجرۃ: اشتدت: والکظم: ردہ وحبە؛ والضمیر 
فی (یکظمھا) ‏ (الجرعة)؛ لان الإضافة في (جرعة غیظ) تلبیانء فالجرعة ھي الغیظء 
فافھم۔ 


۷ھ ۔[١۱]‏ (ابن عباس) قولہ: ( دقع وی ََِحسَنٌ4) آخر الایة: ِا 





() تالقاموس المحیط؛ (ص: ٦٦٦‏ ٦٦٦)۔‏ 














(۲۸) ضتاب الاداب 





قَنَّ لو عَصَمَهْم اھ وَحَضم لَهُمْ عَدُوْهْمْ کن وَلِيّ حَمِيمٌ قَرِیبٌ. رَوَاءُ 


الَیْحَاری تَْلِیقا۔ (خت: ٦۱۲۸/۸]ء‏ 





۸۔[١٥]‏ وَعَیْ بر بن حَکیم عَنْ آبیم مَنْ جُدو قَال: 
فَالَ رَشول افر: ى٥‏ التب لِْتَ ا الإيمَان کا یت السّے' 











يك تن عَ نو حیبا ۹(سنت ٤ء‏ قال صاحب ٦الکشاف٤(':‏ یعني 





أنْ الحسنة والسیئة متفاوتتان في أنفسھماء فخذ الحسنة التي هي آحسن من آختھا إذا 
اترضنك حستان قادفع بھا السیشة التي ٹرد عليك من بعض آعدائك+ ومثال ذلك : 
رجل أساء إلیك اِساءةء فالحسنة أن تعفو عنہ: والتي هي أحسن ان تحسن إليه مکان 
!إساءتہ إليكء مثل أن یذمك فتمدحہء ویقتل ولدك ف 





۔يی ولدہ من ید عدوہء فإِئتك 


إذا قعلت ذذلك انقلبِ عدوك المشاق مثل الولي الحمیمء انتھی 





هذا الذي ذکرہ اخذہ من لفظة لَتََيُ 4“ اعتباراً بالنبة إلی الحسنة٭ 





ویجوز اعتبارہ بالسبة إلی جزائہ بمثلهء قفي الحدیث اقتصر علی أدنی المراتب؛ إشارۃ 
لی أنە اِن لم یٹیسر الإحسان فلا بد من الصبر والعفوء وھذا مثل ما قالوا: إِن الوظیفة 
في اٹبلایا هي الشکر؛ نظراً إلی الألطاف الخفیة التي في ضمنھاء وإِن لم یتیسر قلا 
اقل من ان یصبر 

۸۔ ]٦٥[‏ (بھز بن حکیم) قولہ: (کما یفسد الصبر العسل) الصبر ککتف+ 
ولا یسکن إِلا في ضرورۃ الشعر : عصارۃ شجر مڑ 





)۱٥۹ /۹( دالکشاف‎ )١( 











(۲۰) پاپ القشب والکہر 





۹ء سو سر مل ال 





۱٦ء‏ ۔(۱۸] وَعَئْ اي أ٤‏ ول اف5 مال : ِمَنْ خَرَذَ لِمَاتَة 





ذو ے کے 


سَتَرَافٴعَوْرَنَة: وَمَنْ کَفٌ عَضَبَة كَفّ اللعَلهُ عَنَه عَذابَه يَوْم القيَامَةِء 7ئ 

۹ء -[٦٢](عمر)‏ قولہ: (فھو في نفسه صغیر وفي أعین الناس کبیر) نکان 
المراد من الدعاء المأثور - وہو قول ک2: ٦اللھم‏ اجعلني في عیني صغیرآء وفي أعین 
الناس کبیركًا - طلب التواضیع . 

٠۔‏ [۱۷)] لو ھریرۃ) قولے: (من إذا قدر غضر) مذا أیضاً اقتصار علی 
الأدنی؛ فإن الإحسان علی الإساءة متعذر جنّا لا یأئي إِلا ممن شاء اللہء والعفو والمغفرۃ 
آیضا إحسان. 

۹ھ ۔[۸]] (أئس) قولہ: (من خزن لسائہ) أي : حفظ لسانہ من عورات الناس 


بقرینة قوله: (ستر الله عورتےہ)ء في (القاموس)”: خزن المال: أحرزہء والخزانة 


)۱۰۹۹ ڈالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 














)٠٥(‏ کتاب الاداپ 








وَمَنِ اتذَرَإلی الف قِِلَ الٴعُذْ 


7۲-۔[۱۹ وَعَنْ اي 








وَالْفَْلْ بِالْحَیٌ فِي الضَا وَالشٛخْط وَالْتَسْدُ فِي الْغتّی وَالْقَرٍ رَأنَا 
لات : نیع وسُخ تُطَاغٌ وَإعجَاب الم پل وَمي 





۱ء ۷۹۱۰ء ۷۹۷۲ء ۷۹۱۸ء ٦٦۹٦]ء‏ 


جچجوث 

بالکسر فعل الخازنء ومکان الخزنء ولا یفتح: والمخزن کمقعد؛ والقلب: والخزًان 
کشداد: اللسان: کالخازنء وفي (الصحاح)”: خزنت السر وآخزت أي: کتمتہ. 

۲ػ- [۱۹] (آبو ھریرۃ) فول: (والقصد في الغنی والفقر) أي : الاجتناب 
عن التبذیر واللختیرء آو المراد الشوسط في اختیار الفنی والفضر+ فإن الکفاف أفضل 
مٹھما. 

وفولہ: (فھوی متبع) أي: یتبعہ الرجل ویطیعہ٠‏ فأما إذا لم یتبعہ فلا یضر وھو 
المراد بقولہ: (حتی یکون ھواہ تبعاً لما جنت بە)ء و(الشح) مثلثة: البخل والحرص٠‏ 
وقد مر تحقیق معناہ في موضع آخو, 

وقوله: (وعي آشدمن) أي: عذہ الخصلۃ الآخیرۃ - وھي (إعجاب السرء 
بنفسه) ۔ آشد ھلاکاً وضرراً۔ 


.)۱۷۱ /۱( ؛الصحاح‎ )١( 











)۲٦(‏ باب الظلم 


یب الم 
٭ الْنصل الأؤڈ: 


۳ء ]١(-‏ من ان مرن لے کل فا2 : :الظُلمْ شُلمَاث ‏ يَومٌ 
عَلَیو ٭ آخ: ۷٢٤۲ء‏ م: ۷۹١۲]ء‏ 
٢۔‏ باب الظلم 
في (القاموس)': الظُلم: وضع الشيء في غیر موضعہ؛ والمصدر الحقیقي : 
الظَلْم بالفتح؛ انتھی۔ 
وجمیع معانیه وموارد استعمالہ یتضمن ذا المعنی؛ ویجمعھا ما قال الطیبي!": 
وضع الشيء في غیر موضعه المختص بەء إما بنقصان آو بزیادةء وإما بالعدول عن 


وفته أو مکانہء انتھی۔ 





ولو تاملت لوجدتہ أعم مما ذکر بان یکون التجاوز عن طریقه ووضعہ؛ وعما 
عھد فیه من الصفات والأحوال والشرائط واللوازم والخواص وأمثال ذلك؛ والمتعارف 
استعمالہ في الظلم علی الناس؛ والاعتداء فی حقوقھم من الدم والمال والعرض, 
الفصل الأول 
٣۳ھ‏ -[۱] (ابن عسر) قواے: (الظلم ظلمات) کما ان العمل الصالح سبب 
ٹور یسعی بین أیدي المؤمنین کذلك الظلم سبب للظلمة وإحاطتھا بالظالمین؛ وقیل: 
المراد بالظلمات الشدائد کما في ول تعالی : فَل من بنُیگر 





)۱۰٤١ المحیط؛ (می ؛‎ سوماقلا٥‎ )١( 


.)۲٦٢ /۹( شر الطیی:‎ )٢( 











)٠(‏ کتاب الاداب 


مُوسّی قَالَ: فَال رَسُول شر : ۲إن الٴلَبْنْلي 
یڈ نم فا کیک تن رق ا ام الشری رَنَ 
الابة (مود: .]۱۰١‏ مق عَليِ 








]٢[ ٤‏ وَعَنْ اہ 


[خ: 1۸٤‏ م: ۸۳٥۲].۔‏ 





نا أَسَايَهُمٰہ: توم رَأسَۂء وَآَسر المَيْرَ حَلّی اجْتَاز الواِي. مُتَلَنَ 


[خ: ٤٤٤‏ م: ۲۹۸۰].۔ 





االائم: ۴٦]ء‏ ٹم جمع الظلمات إما لآن المراد بالظلم الجنس أو بالنسبۃ إلی المواد 
فالظلم لکل ظالم ظلمة أو لکل واحد ظلمات؛ لشدۃ ھذہ الشنیمةء أو لان الظلمة 








لما کانت تسعی بین أیدیھم وہایمانھم جعلت کاتھا متعددء فافھم ۔ 


٤-۔[٢]‏ (أبو موسی) قولہ: (لم یفلتہ) من الإفلاتء أي: لم یترکه ولم 


یخلصدء من آفلتت الدابة : إِذا نفرت۔ 


٥۔‏ [۴] (ابن عمر) قولہ: (لما مر بالحجر) بکسر الحاء المھملة وسکون 





: (ثم قنع رأس) التقنع : أخذ انفناع علی الرأس وسترہ بالطیلسان؛ والحمل 
علی المجاز؛ بأن یکون مبالغةء أی: ٘طرق فلم یلتفت یمیناً وشمالاً مما لا بدعو إلیه 
علیل: الٹھم إلا أن یدعی ان ہذہ العبارۃ متعارفة في هذا المعنی؛ والل آعلم . 














)٠٦(‏ باب الظلم 





]٤٤- ٦‏ وَمَنْ اي هُرَْر 


نلم لأجیہ بن عزخبِ آؤ شَْوء فَليَلله بل الوم قَبلَ اذ لا بَکُونَ 





ذً 
دیز وَلاَ حِرْمَمٌء إِذْكَانَلَه عَعَلُ صَالخ اعد َنهِفَٹرِ یہ وَإن لم َكُنْ 
لد حَسَنات اعد ِنْ میعاتِ صَاجے فُخْبل عَلَيْه. رَوَاۂ اليْخَارِي. (ع: 


9۹ء 


والکلام في جواز النقنع وعدمہ طویل مذکور في موضعہء ولیس ھذا فرارآمن 
قدر الله کما یتمسك به بعض الفارین من الطاعون في عصرناء بل ہو عبرۃ وتثیه 
للحاضرین علی التجنب من معصیة اللہ وتمٹیل لحالة العذاب؛ فإن البلاء والعذاب 
لم یکن نازلاً حینثذ٠‏ وھو ظاہر۔ 

٦-۔-۔ ]٤[‏ (ابو ھریرة) قوله: (مظلمة) قد مو ضبطە ومعئاہ في آخر (الفصل 
الثالٹ) من (باب الرفق والحیاء). 

وقولہ : (فلیتحللہ) أيی: یجعلہ في حل بالاستعفاء عن صاحب الحق؛ فإن لم 
یمکن التحلل قفي القیة یتوب ویستغفر اللہ ویستغفر للمغتاب لە کما مر؛ وفي الموال 
مجملاً آو مفصلاً قولان. 


۷ھ ۔-۔[٥]‏ (وعنه) قولہ : (ما المفلس؟) أي: ما حقیقته ومعناہء وفي بعض 















(۲۵) کتاب الّداپ 













۸- [٦]وَعَهُ‏ افو إِلی الما 
ا رَواهُ سم کُر 
حَدِيث جَابیرِ: هلّقرا الم فِي لباب الإِنََّاقِ4۔ (: ۲۰۸۷ ۔ 
٭ الََصَلْ الني: 

۹ے ۔[۷]مَنْ 
الروایات: (من المفلس؟)۔ 

۸ -۔[[٦]‏ (وعنه) فولہ : (لتؤوٌن) بصیغة المجھول للواحدۂء وھو الصحیح 
وقد یقرأ بصیفة المعلوم للمخاطین ۔ 

وقوله: (حتی یقاد) فالوا: هذا قصاص مقابلة لا قصاص تکلیف؛ ویؤخذ من 
الأطفال والمجاتین والحیوانات کلھا ۔ 





رجہ و 
رسُول ال : ہلا نکونوا 





و(الجلحاء) علی وزن حمراءء في (القاموس)!": بقر جُلُم یتقدیم الجیم علی 
الحاء المھملة: بلا قرون ۔ 
الفصل الثانيی 
۹-۔ [۷] (حقیفة) قولہ: (لا نکوٹوا إمعة) الإمع والإمعة بکسر الھمزۃ وفتح 
المیم المشدەة: الرجل بتابع کل آحد علی رآأيە لا یثبت علی شيءء ومتبع الناس إِلی 
الطعام من غیر آنَ یدعی؛ ومن بقول: نا مع الناسء وم أذ الإمعة کالحوقلة والسملة 


() ٦القامرس‏ المحیطۂ (ص: )٦٠٢‏ 








(ء باب الظلم 








لاس اد تُحْينُواء وَإِن اَسَاؤوا فَاَ تَطْلنواہ رَواه اللزمِدِئ۔ 
[ت: ۰۱۷٠۲]ء‏ 


٠۰‏ ۔[۸] وَعَن مُعَارِبَة أَئَه کكَبَ إلّی عَايضّةً: أنِ اکم إِلَيَ کتبا 








والتاء للمبالغة وعمزتہ آصلیةء ولا یقال: امرآة إمعةء آو قد یقال: تَأَمعٌ واستامَم: از 
إمعة کذا في (القاموس)'ء والمراہ بالإمعة ھنا من أشار إلیە بقولہ: (تقولون: إِذ 
آحسن الناس ...[لخ)ء بعني هو مع الناس وتابعھم في الإحسان مع المحسن والظلم 
مع الظالم۔ 

وقولہ: (ولکن وطنوا أنقسکم) وطنت نفسي علی کذا فتوطنت؛ وحقیقتہ من 
الوطنء وھذا مجاز؛ أي: قرروھا وسکنوھاء و(آن تحسنوا) مفعولە؛ أي: علی أن 
تحسنواء وفي (الصراح)'ا: توطین النفس علی الشكيء: دل نھادن بر چیزی۔ 

وقولہ: (وإن آساؤوا فلا نظلسوا) أي: إِن أساؤوا فأحسنوا؛ لأن عدم الظلم 
إحسانء کنا قال الطیبي؟؟ء ویحتمل أن یکون معناہ۔ واللہ أعلم - ون أساؤوا فلا تعتدوا 
وتجاوزوا الحد فإما أن تکافتوھم بمثل ما فعلوا وھو مرتبة عموم المسلمین؛ أو تعفوا 
وھو درجة الخواص: أو تحسنوا وھو مقام الصدیقین اخص الخواص . 

۰.-۔- [۸] (معاویق) فوله: 





٦٦٤٦٦ ؛القاموس المحیطۂ (ص:‎ )١( 
۔)٤۵۴۰٥ تتصراح؛ (ص:‎ ٢( 
۔)۲٦٢‎ /۹( تشرح الطیي؛‎ ۳( 











)٥۵(‏ کتاب الاناپ 








ای سینٹ رشول افو 







کفَاء ات 
الّس٥؛‏ وا عَليْك ۔ رَوَاۃُ ال 
٭ الفَصلْ القَك: 
۱- [۹] عَن این 
يكکھُم لی 14الامام: ۸۲] شَقٌ ذَِكَ عَلَی اَصخابِ رَسُول الل کے وَفالوا: 
ا رون افرا ُن نَم بَيِم مہ فََانَ رون الف ہ: دن ٥ك‏ بَا مُو 
الشَرْكء اَم تَنْمَمُوا قَوْلَ لَنْمَاَ لان ا 1 


2 (لقمان: ۱۴]ء 













علِْه. (خ: ۱۹۳۷ء م: ٤٤٥]ء‏ 





(وَكله اه بتخفیف الکاف٠‏ أي: ترک معھم آي: خذلہ؛ ولم یدفع شرھم عنہ۔ 
الفصل الثالٹ 

۱ -۔ [۹] (ابن مسسود) قولے: (آینا لم یظلم نفسه؟) فھم الأصحاب من 
الظلم معنی المعصیة کما هو الظاعر من لبسه بالإیمان؛ فإن الشرك لا یلیس ولا بخلط 
بہء فنے صلوات اللہ وسلامه عليه أن المراد به الشركء وأیدہ بقوله تعالی : کے 
اذِرويَلَطل عِ'ر گ14نتمان: ۴٠]ء‏ ولما وفع فوله: ْ4 مطلقاً لا بد [أن] یتصرف 
إِلی الکامل منە مع ما في الننوین من التعظیم وھذا تفھیم وتنبیہ منە 8ا لء ولیس 
مدارہ علی ھذا الاستدلال؛ لان ما قال الني إَلك في تفسیر کتاب اللہ ثػذ یکون هو المراد 
البتة۔ 














)٢٢(‏ باب الظلم 





0 7 ۶ 07 
ان مقر وہ 4(اانساء: +1]ء وَدِیوان لأ یترک ا 





واما توھم عدم لس انظلم بھذا المعنی وخلطہ بالإیمان فساقط؛ پان اذ المشرکین 
کما کانوا یعبدون اللہ بعبدون الأصنام: وکفی في ذلك قوله سبحانه تعالی : ٭وَمَابِژينُ 


أَسعْلمْم با 





اَم لا زیرسف: +٠١‏ وتحفیقے أن الإشراك یکون في الوجود 
والخالقیة والعبادة: والایة وارحة في شأن عبدۃ الأصتامء أو ائمراد بالإیمان [الإیمان] 
باللسان وکٹم الإشراك في القلب؛ فتکون واردۃ في المنافقینء فافھم۔ 


]٤١[- ۲۴‏ (آبو أمامة) فولہ: (عبد أذھب آخرتہ بدنیا غیرہ) المراد من یظلم 





الناس لیحصل یه دنیا أحد کما یفعلے العمال وأعوان الظلمةء ویحتمل أن یراد من 
یعظُم أھل الانیا لدنیامم ویطیعھمء فیظلم نقسه بذلك؛ فیذعب آخرتہ بذلك٠‏ والآول 
ھو الظاھر کما لا یخفی 

٣۔‏ [۱۱] (عائكة) قرل : (الدواوین) جمع دیوان: في (القامرس)!”': 


ان بالکسر ویفتح : مجتمع الصحف٠‏ والکتاب یکتب قیه آھل الجیش٠‏ وأھل 








() في نسخة: 3عند الف یوم اثقیامق۔ 


)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۱۱۰۴)ء 











)٠١(‏ کتاب الاداپ: 





بو: مایا 


تجاوَز عنه۲. 


و 
تضْوُم بن بَتْضي: وَیبوَا 
فیا يََهُم وََْنَ اف فَنَاك إِلَی الب إِذْ 









٤‏ ء۔[١٢۱]‏ و 
رق دی 
الْتظلوعٍء انتا يَنْأل۱ 
العطیةء وأول من وضعہ عمر ظفء والجمع دواوین وفي (الصحاح)ا: أصل دیوان 
دوان: فعوض من إحدی الواوینء لأله یجمع علی ةواوین؛ ولو کانت الیاء آصلیة 
لقالوا دیاوین+ یقال: دونت الدواوینء انتھی 

ومادۃ الدون للجمع والقرب؛ وإِنما سمي دیوانا؛ لأنە مجنمع من الأوراق؛ 
والمراد في الحدیث صحائف الأعمال . 

وقولہ: (حتی بقتص بعضھم من بعض) آو برض اللہ الخصماء بعضھم عن بعض 
کما ورد ذلك في الحدیث۔ 

وقوله: (لا یعبآ للہ) الجبْہُ بالکسر: الحمل؛ والثقل من آيَ شيء کان: فمعناء 
لیس لە ثقل ووزن عند الف وفي (الصراح)': عبأ: باك داشتن: یشال: ماعبأت 
یہہ أي: ما بالیت بەء قوله تعالی : لمَايْسبقا کر گ1لفرفان: 1۷۷۔ 

٤۔ ]٣۱١[‏ (علي) قولە: (فإنما یسل الله نعالی حق) قمن عفا نزل عن 
حقهء وھو إیثارء وله درجة عظیمة ‏ 
)١(‏ سقط اثعالی؟ في سخة۔ 
(۷) ٢الصحاح؛‏ (۲۱۸/۱)۔ 
(۴) ١الصراح)‏ (می: ١۱)۔‏ 














(۱) باب الظلم 
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سز می ئ قي تو ولاک 





لأَ ضز إِلأً َتَۂ کان کو مر 
ری وی ںوت سے 
الإيمَائ؛, [شعب: ۷۰۱۹ء ٢۷۰۹ء‏ ۹٦۷۲ء‏ ۷۰۷۰]۔ 
مھ جج 
٥۔[٣٣](أوس‏ بن شرحییل) قولہ: (من مشی مع ظالم) أی: وافقہ وماشاہ 
غي الرأي ویذھب مفعبہ۔ 


٦۔-۔[٤١٣]‏ (٘بو ھریرة) فولے : (فقال أبو ھریرۃ: بلی والش) لما کان قوله: 





بقولہ: بلی یضر غیرہ۔ 
وقولہ: (حنی الحباری ...إلخ): ايی: کأن الرجل آراد أن الظالم وإن تمدی 
وضرِ المظلوم في الظامر ولکن في الحقیقة لم یضر إِلا نفسه؛ وضررہ عائد إليهء 


0 وع گال عمران: ۹٦ء‏ وقوله 


(لا یضر إلا نفسه) في معنی قولە: ولا بضر غیر 








کن رک ا زور گاالف رون کا سس 
نیدی سی ریو عنم سج ںہ 
ویلزم منه ھلاك الحیوانات: کقولے تعالی: ٭ وَلَو پھر اترک ا ِن 
ما 04ننس: ١٦ا‏ وإنما خص بالحباری لما تقرر عندھم تھا أبعد الطیی تُجْع اي: 
طلباً للکلاً ومنابت الفیثء قالوا: إنھا قد پوجد في حوصلتھا انحبة الخضراء التي لا تنبت 





یڈ الد لاس 

















)٥١(‏ کتاب الاذاب: 


٦٠۔‏ اب الا ماك روف 
٭ الَتَصْلُ الأوْلُ: 


)١[-۔-‎ ۷ 


رف 
ہمت و خی 8 :2 










لا بالبصرق: وین وکرھا وین أیام: وکذلك قد یکون وکرھا في بعض 
الجبالء ومکان الماء بینە علی مسیرۃ أیامء فیکون ھلاکھا أدل علی القحط وإساك 
ائمطر 
٢۔‏ باب الآمر بالمعروف 
(ائمعروف) ما عرف في الشرعء یعتي أمراً معروفاً فیه بین الناس یعرفونہ ولا بنکرونھ 
٥‏ والمنکر: أمر لا یعرف في الشرع؛ بل منکر ینکرہ من رآہ: کالشخص ائذی 
لا یعرفه الناس وینکر: ؛ في (القاموس)؟'': المعروف: ضد المنکرہ وفي 
(الصراح)!": نکرۃ: ناشناسي ضد معرقةء ومن العجب أن المصنف لم یعنون الباب 
بالأمر بالمعروف والنھي عن المنکر مع شیوع ذکرھما معاً في القرا 
مواضع بعض الأحادیث المذکورۃ صریحة في الٹھي عن المنکرء فکأنه جعل 
اٹھي عن المنکر أمرا بالمعروف الذي هو ضدہ: وھو تکلف 
الفصل الأول 
۷۔[۱] (ابو سعید الخدري) فولہ: (فإن لم یستطع فبقلیہ) معنی التغییر 














الأحادیث فيی 








() االقاموس المحیط٭ (ص : ۷۷۱) 


۔)۲١٢ االصراج؛ (ص:‎ ٥( 














)٢(‏ باب الأمر بالمروف 








بالقلب کراہتہ بقلبے وائتأثر مشہء وبغض فاعليهء والمراد التغبیر بالید واللسان لو 
قدرء لا بمجرد الإنکار+ فإنه لیس فيه معنی التغییر, 

۸۔ [۲] (النعمان بن بشیر) فولہ: (مثل المدھن) من الإدھان: وھو المحاباۃ 
قي غیسر حق؛ والمساملة في الأمرء والتلیین في الکلام: والمداھنة: أن یری منکراً 
ولم یغیسرہ مع القدرة عليه لاستحیاءء أو فلة مبالاہ في الدینء أُو لمحافظة جانب 


المرتکب: وفي (القاموس)': المداعنة: إظھار خلاف ما یضمر کالإدمات: وفي 


(الصراح)''': مداھنت: چرب زبان؛ رمصانعت کردنء إدھان: صنعت کردن 


قوله تعالی : ه رثا لَوْيِنْْ تک 1لم : ۹]ء انتھی۔ 





الشركء أو تواققھم فیە أحیاناء هب 


التھی 


ڑے 4 فیلایشوتك بترك الطعن والموافقة: 





وائمدارا 





قي اللضة بمعتی المدامنة؛ في (الصراح): مداراۃ: ترمي کردٹ؛ 
وفيی (القاموس)' في فصل العین : المصانعة : الرشوۃ والمداراۃ؛ والمداهئة ‏ 





( ١٘القامرس‏ المحیطۂ (ص : )٦١۰۴‏ 
٥(‏ االصراح؛ (می: )٥٥۹‏ 

(۳) انظر: هتفسیر البیضاوي؛ /٥(‏ ۴۱۲)۔ 
)٤(‏ ؛الصراح) (ص: )٥٥۷‏ 

4٦٥۸٢ : االقاموس المحیط؛ (ص‎ )٥( 








)۲٢(‏ شتاب الاداب 











وین المداعة 





انمواضع: 2802 دارھم ما دمت في دارهم ذ 
المداراۃ ما کان لحفظ الدین من الضیاع والتشوش ودفع الفسر 





ما یکو لحظ النفس وطلب اندنیا وجلب المتافع من الناس من غیر مبالاۃ بالدین؛ وھي 
مذمومة: فاعلم لہ ضرب رسول الہ پ مثلاً للمدھن في حدود اللہ أي: الذی یداھن 





ویٹرڈ الاعتراض والإنکار علی من یتعدی حدود اللهء ویقع فبھا بإرتکاب ما تھی اللہ 


علہ 


وقولہ: (اسٹھموا سفینة) أي: افترعوا واقتسموا سکتاھا بالقرعة أي: کل ُخذ 





من الفوم مکاناً وعینوہ بالقرع في (القاموس)!'' السھم: القدح یقارع بہ؛ والجمع 
سھام؛ و(السفینة) مشلق من سفن یسفن: قشرہء سعي بھا لفشرعا وجہ الأرض 


وقول: (یسر بالماء) أي : یجيء بالماء من أسفلھا إلی أعلاھاء وبأخذ الماء 





ویذھب إلی موضعہء فقي ذھابه یسر علیھم بانماء ویتاڈون من ذلكء وقیل: المراد 
ہائماء البول والقائط یطرحه في الہبحرء وعذا أظھر 


من النقر وآذ ؛لقو 


غي التأذي: ٹم لا یخفی أن ما ذکر 
٭ ومنعھم عنہ کافٍ في التمثیل؛ وذکر ما قبله من القصۃ ا 











الیاعث علی النقرء وعادة الناس في استھام السفیلۂ ومجيء السافلین فوق السفینة 


ٹلماء: وتاذي العالین منه رإِن حملت عذہ القصۃ علی الواقع وإخبارہ َو عما وقع 


() ا'ثقاموس المحیط* (ص: ۱۰۳۷) 











() باب الأمر بالعروف 








في سالف الزمان فا بی لکن الدي یتبادر إلی الذھن ہو ذکرہ علی سبیل الفرض 
والتمٹیل: والہ أعلم 
وقوله: (فجعل ینقر أسفل السفینة) لیأمخذ الماء أو 





وقولہ: (ولا بد لي من الماء) أي: من شربہ واستعماله علی الوجہ الأول: آو 
من طرحہ وإلقائہ علی الوجه الثاني؛ (فإِن أخذوہ علی یدیه) ٹلا بنقر السفینة نجا 
ونجواء وإلا ملك وملکواء فکذلك إِن منع الناس العاصي من العصیان نجوا من 
عذابِ الہ ونج'؛ وإِن ترکوہ یفعل المعاصي ولم ینھوہ عن ذلك ٹزل علیه العذاب 
بعصیانه وعلیھم بالمداہنة أو ہشؤم معصیتہ؛ کما قال تعالی: غ : 
الین اي سکع مك 14لانال: ٢٠ء‏ وانما کرر الفعل في (انجوہ ونجوا آنفسھم): 
و(أھلکوہ وأھلکوا آنفسھم) (شارۃ إلی أن کل واحد من الفریقین مستقل ومستبد في 
النجاۃ واٹھلاك وارتفاع العذاب ونزوله؛ فافھمء فالذي في أعلی السفینة مثل ئلمدھن 
قي الحدود وائذي في آسفلھا مثل للواقع فیھاء والآخة بالید للتھي؛ ونجاۃ الناعيی 
والمٹھي لفائدة الٹھيء وھلاکھم' لعاقة ترکەء واِنما جمع فرقة النھاة ووحّد الناقر إشارۃ 


إلی أن ائمسلمین لا بد أن یتعاونوا علی الٹھي؛ کذا قال الطیبي!'٭'ء ویمکن أن بقال : 




















)۲٢(‏ سکتاب الاذاب 





. [خ: ۲۲۹۷ء 


م: ۱۹۸۹]۔ 


۹۔۔ [۳] (آسامة بن زید) قولہ: (فتندلق) أو بائسرعةء دلق السیف 





من غمدہ: أخرجہ؛ وسیف دلق ککتف: وصبور وحمراء: سھل الخروج من غمدہ 
وفي (الصراح)'': اندلاق: پیش شدن: واندلق السیف؛ أي: خرج من غیر سل٠‏ 
وکل ما یدر خارجاً فقد اندلقء و(الأقتاب) جمع قتب بالکسر: المعی؛ کالقتبة وفي 
(الصراح)'': قٗب ہالکسر: دودہ: آفتاب جمع؛ وھي مؤنٹ عند الکساتي: قال 
الاصمعي: واحدھا قتبة بالھاء 

وقولہ: (فیطحن نبھا کطحن الحمار برحاہ) قال في (مجمع البحار' نقلاًعن 
بعض شروح (صحیح البخاري+: المعروف هو المعروف: وإن کان في اکٹرھا مجھولاًء 
یعني أن المشھور من الروایة (یطحن) علی لفظ المعلوم: ون وقع في اکثر ائروایات 
أو في اکٹر النسخ علی لفظ المجھسول: والضمیر للرجل؛ وفي (فبھا) للأمعاء: أي : 
ابەء أي: یدور حول أفتابه ویضربھا برج؛ وھکذا في الطیبي 





یدور ویٹردد فی 
)١(‏ االصراح: (ص : )۳۷۶٣‏ 
٥٦‏ االصرع) (ص : ۸٤)۔‏ 


(۴) امجمع بحار الأنوارہ )٦۴۳۸(‏ 














7 تُولَ وجب لَكُم>. رَوَاه القَرْمِكِي. (ت: ۹٦١۲]۔‏ 





اپف۷ء یعني لما کان الدوران لازمآً للطحن ذکر الطحن وأرید اوران مض 
یطحن فیھا: یدور فیھاء أي: بدور حوٹھا۔ 

وآقول: یحتمل أن یکون الضمیر في (فیھا) للنارء ویکون مفعول (یطحن) الأقتاب 
محذوفاء ویوافقه قولہ : (کطحن الحمار) بال(ضافة إلی الفاعل وحذف المفعول: أي: 
کطحن الحمار الدقیقء ویقل التکلف علی ھذا التقدیر في بیان المعنی فافھم 

وأما وجه المناسیة والمشابھة بین ھذا الفعل في الآخرة وبین فعلہ في الدنیا فلا 
یخلو عن خفاء ودقةء وبی الطیي''' وقال: إِن المشبه في الدنیا الرجل یدور حول رحی 
الأمر بالمعروف: ویتعب فی ویکد کالحمارء وما لە من نصیب مما بحصل إِلا الکد 
والتعب وکذا فی الآخرة یدور حول افتابہ الی شبھت بکلامہ الذي خرج عنە فیدوسھا 
برجلەء ویطحنھا کطحن الحمار الدقیق . 

الفصل الثانيی 

]٦[- 7+‏ (حفيفة) قولہ: (أو لیوشکن اللہ أن یعث علیکم) أي: احد الأمرین 
واقع اليتة: اما الأمر والٹھيی+ وإما إنژال العذاب وعدم استجابة الدعاء في دفعه بحیث 
لا یجتمعان ولا پرتفعان؛ فإن کان الأمر والتھي لم یکن عذاب: وإِن لم یکونا کان 


)١(‏ شرح الطیی؛ (۱/ ۲۷۲)۔ 
٢(‏ شرح الطیي؛ (۹/ ۲۷۲) 








(۲۵) کتاب الآذاب 






۲٣ء“ ٥3-٥‏ وا بر الشئی آا 
مذو الا ہد ما مات 





طتابافام) رح سن کی ا را (من عندہ)۔ 5 

1۹ء ۔[] (العرس) قوله: (وعن العرس) بضم المھملة وسکون الراء ومھملة 
(ابن عمیرة) علی وزن صغیرۃ . 

وقوله: (في الأرض) إنما قال: في الأرض دون المجلس یناسب ذکر الحاضر 
والغائب؛ أي: في مکان مٹھا بعضھم فیە حاضر؛ وبعضھم عنه غائب؛ بخلاف 
المجلس؛ فإنه مناسب للحاضر فقطء فافھم۔ 

وقول: (کان کمن غاب عنھا) أی: علی تقدیر عدم القدرۃ علی التغییر بالید 
واللسان؛ ویمکن ان یراد بالکراعة معنی شامل للتغییر بالید واللسان۔ 

٢-۔ ]٦[‏ (ابو بکر الصدیق) قولہ: (إنکم تقرژون عذہ الاَیة) أی: وتجرونھا 
علی عمومھا في الأشخاص والأوقات وتمتنعون عن الأمر والٹھي مطلقاء ولیس کذلك 
(فإني سمعت رسول ال پل بقول . . .إِلخ)ء فکان یوعد علی ترك تغییر المنکر 
فلا بد أن یکون مخصوصاً یما لم یسمع وبعلم عدم تأثبرہ: فحینتذ یسقط الوجوب؛ 














)٠٦(‏ باب الآمر بائعروق 


نز اَرِتَتَ َنْيَثهُم اش یتاپ وفی أخری لک : فتاِنْ قَوْم بمْعَلَّ 
یھم بِالْمَتَامِيء تُمٌبَلّی یَقیژُودَ عَلَی زوا مل قترُونَ لا بُوڈ 
یقاب . وفی أُغرَی لة: دنا وم مل یه بلْتتَاِي مُمْ 
أَكْْر ین ن مَنمَلَهه او فا اک ا 















کسا فال ش لنببہ پچ : فلا لحَب قش عَلِْم حسیيگلفاط: ۸ء وقال جک 





و گ4(الکہف 7 ا ا کت 
قرثت عند ابن مسعود فقال: إن ھذا لیس بزمانھا إنھا الیوم مقبولة؛ ولکن بوشك ان 
یأائي زمان تامرون فلا یقبل منکمء کنا في (الکشاف١'ء‏ وبدل علی هذا حدیث ثعلیة 
التي: وقبل: کان الرجل إذا أسلم قالوا له: سفھت آباءك فتزلت: وقیل: من الاتداء 
أن ینکر المنکر حسب طاقنهء فمعنی الأیة: لا یضرکم ضلالة من ضل إذا نھیٹم عن 
ذذلكء وعلی ھذا فالحدیث واقع تفسیرأللاّیةء فالضرر عو عموم العذاب علی تقدیر 
ترك الأمر بالمعروف وائٹھي عن المتکر؛ وتقدیر الکلام: إنکم تفرؤون علہ الاب 
وفھمون أن معناھا عدم وجوب الأمر والٹھي؛ ولیس کذلك:؛ فإني سمعت ...إلخ٠‏ 
فیکون مدلول الأیة وجوب الأمر والٹھيء فافھم۔ 








٣۔‏ [۷] (جریر بن عبداش) قولہ : (إلا آصابھم الل) أي: القوم (منه) أي: 


)٦۸ف‎ /۱( ؛الکشاف؛‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الآداب 







لْنَترَتققغ کن صَلَإِذَامْتتَيَثم 
سَأَلْتُ عَنْهَا رَسُول اق فَقَالَ: مد وی 
حَقّی اذا ای و وَعَوَی پا وَهّا رق جب کی 










رأي برأیہ و 
ا وَراءكُمْ 0ل السّرٍء ةَ 


من عدم تغییرھم؛ أو من الرجل الڈي یعمل المعاصي لأجل عدم تغییرعم؛ فلا بتوعم 
آن ھذا مخالف لقوله تعالی : لْولَاتِرُوَارِرَةوزَرَلُفری 14رمر: ۲۷+ فإن ترك التغییر 








وزر صدر منھم آو من عند اللہء والباء في (بعقاب) للتعدیةء ومعنی (قبل ان یموتوا) 
آيی: في الدنیا۔ 

٤۔-۔‏ [۸] (آبو ثعلبة) قولە: (فقال) الغدیر أنە ستل عن ذلك القول فقال۔ 

وقولہ: (بل ائتمرواء وتناھوا) أي : سروا وانھواء ذکر اللازم مضام المتعديیء 
والاثر مقام المؤثرء (شخًا مطاعاً وھوی عتبعا) عرف معناہما في آخر (الفصل الثالٹ) 
من (یاب الغضب والکیر) (ودنیا مؤثرۃ) أي: مختارة علی الآخرۃء سن الایشار: 
(وإعجاب) بکسر الھمزة: وجدان الشيء حسنأ٠‏ أي: أن یجد کل واحد رأیہ ومذھبه 
حسنا (ورأیت آمراً لابد لك منہ) البد: التفرق؛ کالتبدید بددہ تبدیداً: فرقہ؛ 


فتبددء في (القاموس)ٴ"': لا بد: لا فراق ولا محالة۔ 


۔)۲٥٢ القاموس المحیط؛ (ص ؛‎ ٦ )١( 















)٦(‏ باب الآمر بالعروف 





أَجْرْ حَمسِينَ بِنهُم؟ ال:.. جوم 6 یں 


والمعنی: ر 
الناس وقعت فيه لا محالة فاعتزلھم لثلا تقع فیه؛ کذا قال الطیبي!'٠‏ 


ت أمراً یمیل إليه طبعك من الصفات الذعیمةء حتی إِن اقعت بین 





ویحتمل أن یکون معناہ: رآیت في نفسك أمرا لابد لك مت: وتحتاج وتضطر 
إلیە؛ فان آمرتھم فاتك ذلك الأمر الضروري؛ فلابد من السکوٹ للضرورة والاحتیاج ۔ 
وفی بعض الحواشي'": او المعنی: وایت من الناس لا بد لك من السکوت عليه لعجزك 
وعدم قدرتك؛ وہذا المعنی وإن کان بعیدا من اللفظ لکن یؤیدہ الروایة بالیاء التحتانیقء 
آي: لا یدلك۔ 

وقوفہ: (أجر خمسین) أي: الذین لم بیلوا بیلائہ. 

وقول: (فإن وراءکم) فسروہ في الحواشي بقدامکم: وفي (الصراح)۳: 
وراء: سپس وپیش وھو من الاضداد؛ وفي (القاموس): الوراء: خلف؛ وقدام؛ 
ضد۔ 

وقوله: (قبض علی الجمر) في (القاموس)': قبضه بیدہ یقبضه: تناوله بیدہہ 
وعليه بیدہ: سک ویدہ عنہ: امتنع؛ والجمر والجمرة: الار المتقدة. 


() اشرح الطیي+ (4/ ۲۷۷)۔ 

() انظر: ؛شرح مصابیح السنڈہ /٥(‏ ۹٦۴)۔‏ 
(۴ ' صرح (ص: ۰۹۷٥)۔‏ 

)۱۲۴۲ : القاموس المحیطہ (ص‎ ٢ )٤( 

۔)٥٥٠٦ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٥( 





)٥۰(‏ کتاب لاذاب 








يّ وَائْن مَاجّه. (ت: ۳۰۰۸ء جہ: ٤٤٦8]ء‏ 


٥۔-‏ [۹] وَعَنْ آ یسا رَسُول اللر کی 





خَطیبا مد التصٰر؛ قََمْ 


لِكُلْ غَادرِ اك وم الَْيَامة ِقَذرِ عَذْری ِي الا جج 12ن 

وقولہ: (اجر حمسین منکم) یدل علی فضل ھولاء في الأجر علی الصحابة من 
ہذہ الحیثیةء وقد جاء آمثال هذا [فيی] أحادیث أخرء وتوجبھہ کما ذکروا أن الفضل 
الجزئي لا ینافي الفضل الكلي: وقد تکلم ابن عبد البر فی عذہ المسألة وقال: یمکن 
أُن یجيء من بعد الصحابة من ہو في درجة بعض منھمء أو أفضل؛ ومختار العلماء 
خلافہ 

٥۔[۹]‏ (آأبو سعید الخدري) قوله: (فلم یدع شیتا) أي : مما یتعلق 
بالدینء أي: کلیاتہ: أو هو مبالغة إقامة للاکٹر مقام الکل؛ والل اعلم۔ 

وقو: (حلوۃ خضرۃ) أي: لذیذۃ في قلوب الناس وناعمة طریة في أعینھم؛ 
والعرب تسعي الشيء الناعم حضراً نشبیھاآ لہ بالخضراوات في سرعة زوالھاء ففيه بیان 
أنھا عُدَارَۃٌ تقتُْ الناس بحستھا ولڈتھاء نعوذ باللہ منھا 

وقولہ: (مستخلفکم) أي: جاعلکم خلفاء: أي: وکلاہء ففیه ان أموالکم لیسٹ 
لکم بل للہ سبحانہ؛ جعلکم في التصرف فیھا ہمنزلة الوکلاہ أو جاعلکم خلفاء الأرض 
ممن کان قبلکم؛ وأعطاکم ما کان في آیدیھمء (فناظر کیف) تتصرفون وتعتبرون. 


وقولہ: (لکل غادر) العدر ضد الوفاءء ونقض العھدء کضرب ونصر وسمع۔ 

















)٢(‏ باب اأمر بالعروق 





او مو 


کاؤراء وَينُم تن إرلڈ شڑیناً ویخیا مُؤینا وَیَمُوت کافِراء وَبِنْهُم مَن بُولَدُ 


کافِرا وَبَحْیا کافراً وَيَمُوتُ مُوْمنا قَالَ: 





وفولہ: (من غدر أمیر العامة) إضافة (غدر) إِلی (أمیر العامة) إِئی الفاعل وأمیر 
العامة: المتغلب الذي استولی علی بلاد المسلمین بمعاضدۃ العامة خارجاً علی ال(مام 
الحق۔ 

وفولہ: (یفرز لواؤہ عند استە) الاست : حلقۃ الدبر وأصله ستہ؛ ولذا جاء 
جمعه آستاہء وإنما یفرز لواؤہ علی استہ إھائة له وتشھیراً بہ 

وقولہ: (أن یقول بحق) مفعول (لا یمنعن) و(ھییة الناس؟ فاعلہ: وذکر القول 
بناكٗ علی ما ہو الغالب في الأمر بالمعروف والنھي عن المنکرء والمراد تغییرہ ولو بالیدہ 
وقولہ: (رآیناہ) أي: المنکر؛ وذلك في إمارۃ أمراء الجور من بتي أمیةء 

وقول: (ومنسم من یبولد مؤمناء ویحیا مؤمنا ویسوت کافراً ۔۔ .إلخ)٠‏ 
الأقسام تزید علی مذا؛ فإن الحالات ثلائة : الولادۃ والحیاۃ والموت: والإیمانء 
والکفر: ولکن المقصد بیان الخائمۃ أنە علی الإیمان آو الکفرء فذکر ما ذکر وترك 
ما وراءہء فافھم 


وفونہ: (قال: وذکر الفضب) الظاھر أن ضمیر (قال) لأبي سعید؛ و(ذکر) 














(۲۰) تاب الاداب 


لمت بكرهَحَِ الغضت) سَرِیعٌ مال َإخْدَامُتَا بالأخریء دَيم 
7 دنا پالاغزی, وَخَاركُم من 








اھجمس اس مان رخ الوب لو وتافة 
فال) ومقولەء وأما قوله بعد ھذ: (قال: وذکر الدین فقال) یژید الأول۔ 





وقوله: (فإحداھما بالآخری) أي: إحدی الخصلتین مقابلۃ بالخصلہة الآخری 
لا یستحق فاعلھا المدح ولا الڈم 

وقولہ: (قلیضطجع) قد سبق في (باب الغضب): إذا کان قائماً فلیجلس!؛ فان 
ذھب عنے الغضب وإلا فلبضطجع۔ ولا شك أن الاضطجاع ادخلء وقد مر وجھه 


لیلتزقء في (القاموس)'': لبد کنصر وفرح لبوداً ولبداً: 





وفولہ: (وإذا کان) آي: الدین (له) علی أحد (افحش) أي: قال الفحش؛ فھذا 
قضاؤہ حسن وطلبه 





() ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ۲۹۹) 











() باب الأمر بالعروف, 


َإِحداھما پالأری؛ وَینُم تن یکو سّبتی: 
ِي الطْلبِ؛ فَإحْدَامَا پِالأخْری: و 









مہ مذَا فِیمًا تضّی من . رَوَا الترمِِي۔ دت 
۱ء 

٦۔[١]]‏ وَعَنْ اي 
: قَال رَسُول افرقل: 


ماود 101 4۳4۷]: 





وقوله: (حتی إذا کائت الشمس) متعلق بقوله : لقام قینا خطبا)۔ 

وقولہ: (قیما مضی) أي: بائنسبة إلی ما مضی ۔ 

وفوله: (إلا کسا بضي) الکاف بمعنی المشل ٠‏ أي: لم یبق شيء إلا مشل 
ا بقي۔ 

٦۔[١٠)]‏ (أبو البختري) قول : (آبي البختري) بفشح الموحدۃ والمثناۃ 
ہینھما معجمة ساکتة بلفظ النسبة 

وقوله: (لن بھلك الناس حتی یعذروا من أنفسھم) المشھور من الروایة بضم 
الیاء علی صیقة المعلوم من الإعذارء في (القاموس)": أعذر فلان: أي: کثرت ذتوبه 





() االقاموس المحیطہ (ص: )٦٤٤‏ 














(۲۸) کاب الاداب 





وعیوبه: ومكه: لن بھلك الناس حتی یعذروا من أنفسھمء وقال في (الصراح× 
اعذار بسیار عیب شدنء وفي الحدیث: (لن بھلك التاس حتی یمذروا من أنقسھم)؛ 
ای: تکٹر ذنوبھم؛ وقیل في توجیھه: إِن الھمزۃ للسلب؛ أی: أزالوا عذرھم بکثرۃ اقتراف 
الذنوب: فیستوجبون العقوبة من الله والمنع والزجر من الناس بالتھي عن المنکر 
ویحتمل أن یکون من (أعذر)؛ أي: صار ذا عذرء فالھمزۃ للصیرورةء والمعنی: حتی 
یذنبوا فیعذرواء قصاروا محل الاعتذار من أنفسھمء أو بعتذرون بتأویلاٹ زائغة وأعذار 
فاسدۂ من قبل ألفسھم: وفي (القاموس)9: أعذر: آبدی عذراواحدث: وفي 
(الصراح)": اعذار صاحب عذر شدنء وقال الطیبي'؟: مذا الوج أنسب ہباب الأمر 
بالمعروف والٹھي عن المنکرہ کان الناعي ینکر علیه ذئبە؛ وھو یتبرً من الذنب 
ویعذر لنفسه ولإقدامہ علیہء انتھی۔ 

وقد ظھر فٹاسبة المعنی الأول أیضا بالباب ہما قررناہ: وقد جعل أھل اللغة 
الحدیث بھذا المعنی کما نقلناء ویروی ہفتح الباء من عذرتہ: أي: جعلته معذوراء 
في (الفاموس'*: عَذّرہ رہ عُذْرا وعُذُراً وٹمڈری وتعورة [وتفرةا فکانھم بکٹرۃ 
ذنوبھم عذروا من یعاتبھم ویزجرعم وینھاھم عٹھاء فافھم۔ وسیجيء في حدیث آخر؛ 


( الصراح: (ص: ١۱۹)۔‏ 
() االقاموس المحبط٤‏ (ص : )٥٤٤‏ 
( االصراح) (ص: )۱۹١‏ 
)٤(‏ ؛شرح الطیي؛ (۹/ ۲۷۸) 
)٥(‏ ٦القامرس‏ المحبط٤‏ (ی: ٤٤٥)۔‏ 








)٦(‏ باب الامر بالعروف 









2 خع ا ما رہ و 
ي یَقَول: سَبِمٔتٗ رَسُول اللہ يَقول: ٢إنَ‏ الله 


۔]8٤٤٤ لشرح السئنة:‎ ٠ 
للقد آعذر اللہ إلی من بلغ بە من العمر ستین سنة) في (الفصل !لأول) من (باب الأمل‎ 
والحرص)ء وفي (الصراح)'': عذر ہالضم والسکون: بھائہ ومعذور داشتن٭ معلرۃ‎ 
بکسر الذال عذری وعذرة اسم قي العذرء یعني بھائے اعتذار عذر خواستن وبا عذر‎ 
شدن؛ انٹھی۔ وثقل في (مجمع البحار)''' من ڈالٹھایةا(؟: ان حقیفة عذرت محوت‎ 
الإساءۃ وطمستھا؛ وکأنه أخذ ھذا المعنی مما ذکر في (الصرنح)'': عذر ناپیدا شدن‎ 
اثر عمارت وجزآنء فتدبر‎ 

]٦١[ -۷‏ (عدي بن عدي) قول : (إن الله تعالی لا یعذب العامة بعمل 
الخاصة) أي: لا یعذب القوم کلھم بذنب عملہ بعض منھم إِلا بٹرکھم الامر بالمعروف 
والتھي عن المتکر؛ فإذا ترکوا عمھم عذاب المذئین؛ لأنھم ظلموا أنفسھم بارتکاب 
الڈثوب وغیرھم لأنھم ظلموا بترك الٹھي عنھاء فافھم . 











)۱۹١ اااصراح؛ (ص:‎ )۱( 
)٤٥٥ /٣( مجمع ہجار الانوارہ‎ ٢ )١( 


۳) 


تالٹھایةہ (۳/ ۱۹۷) 


(8) الصراح* (ص: )۱۹١‏ 














)٠١(‏ فتاب الاداب 








قَال: فَجَلْس رَسُول ار وَكَانَ کا فَقَالَ: دا زَالَِّي فی 





(وواکلرعم)ء في (الصراح)'ٴ: مؤاکلة: باھم خردن؛ یقال: آکلتہء أي: أطعمتہ واکلت 
مع فصار (اأفعلت) و(فاعلت) علی صورۃ واحدة؛ ولا یقال: واکلتہ بالواو وفي 
(القاموس)!": آکلہ الشيء: اطعمہ إیاء ودعاء علیہ کاکّله تأکیاا وفلاناً مواکلة وإکالاً: 
أکل معە کواکلہ في 
وفولے: (فضرب اللہ قلوب بعضھم ببعض) في (القاموس): أضرب الشيء 
بالشيء: خلطہ کضرٴہء والضریب: اللبن یحلب من عدة يِقاح في إناء 
وقولہ: (فلعٹھم علی لسان داود ۔ . .إِلخ)ء اقتباس لقولے تعالی: ٭ یرک 


لے صتَمَروا یں إتاه یل عَل لان از یی یبن مَرَيَهٌذَلكَيمَاعَصَواوَسفَاا 








يَمتدُوتک گ1۹المائدة: ۷۸]۔ 


وقوله: (لا والذي نفسي پییدہ حتی تاطروھم أضرا) الأطر : عطف ال 


)٦٤٤ ؛الصراع (ھی:‎ )١( 











)۸۸۵ االقامرس المحبط: (ص:‎ )٢( 


٦١ ۴(‏ القاموس المحیط؛ (ص: )۱١١‏ 














() باب الأمر بالعرو 





۱ لاب وََاَطَة عَلَ ا 
رب بتضیکم لی تنعي. 


وإمالشہ؛ اطرتہ: عطفتہ؛ والفعل کضرب ونصر؛ کذا ٹي (القاموس)"ء وئي 
(الصحاح): کضرب. واطرت القوس: أي: خَیھاء وورد في آدم: أنە کان طوالاً 
فاطر الہ ملە٣؛‏ أييی: ثناہ وقصرہ ونقص من طولہ؛ والإطار بکسر الھمزۃ: الحلقة من 
الناس؛ وقضبان الکرم تلتوي للتعریش؛ وما یفصل بین الشفة وبین شعر الشارب: 
وورد غفي قص افشارب: حتی بیدو الإطار+ یعني حرف الشفة العلیاء ومنہ: إطار القوس+ 
وإطار الظفر؛ وو ما أحاطہ بالظفر من اللحم وإٍطار الْمنْكُل وھو خشبتہ؛ وإطار 
الحافرء وکل شيء احاط یشيء فھو [إطار له. 

والمعنی: لا تنجون من العذاب حتی تمیلوھم من جانب إلی جانبء ونأخذوا 
علی أیدیھم: ونمنعوھم من الظلمء ونمیلوھم سن الباطل إلی الحق؛ وتقصروهم 
علی الحق؛ أي: تحبیسوھم عليه وتلزموهم إیاہ٭ فعلی هذا کائت (لا) نفیاً لقول قائل: 
ہل ٹر فی تخلیة الظالمین وشأنھم؟ آو مل النجاۃ في ترکھم؟ فقال: لا حتی تأطروہمء 
والقسم معترض بین الغایة والمغیاء ولیست للا) التي یجيِء بھا القسم تاکداله 
مثل: لا واش: کما قال الطیي(۔ 


)۴۲۳ : (ص‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 
دالصحاحء (۲/ ۰۸۰). ووقع في الأصل ةلصراج؟ء وھو تحریف‎ )٢( 
۔)٢۳‎ /۱( ہقیاھتلا٥ انظر:‎ )( 


)۲۷۹ /4( شر الطي+‎ )٤( 














)٠٠(‏ کتاب الآداب 


۹ ۔[۳٣]‏ وَعَنْ انس اد 


قَان: حَولاِ خَُباُ ِن ا 





(حتی) محذوفاء والتقدیر؛ لا واللھ 


لا نتجون حتی تأطروھمء ویؤید التوجیە الأول قولہ في روایة أبي داود: (کلا واه)ء 
5 أحد الأمرین واقع؛ !ما أمرکم یالمعروف+ واما خلط قلوب بعضکم 


(أو لیضربن الل) آ 





علی بعضی: وما بعد (لتأمرن) تفسیڑ وبیان لە 

۹ء ۔[۴٣]‏ (انس) قول : (یأمرون الناس بالہر وہنسون أنفسھم) التعذیب 
لسیان آنفسهم لا للآسر؛ کما قالوا في فوله تعانی : فلم تاور مَالَامنْکَانَ 4 
[تصف: ۲]: إِن الإنکار راجع إلی عدم الفعل لا إلی القولء ولا بنافي جواز الأمر 
بالمعروف مع عدم فعله کما مر المختار 

*۰۔-[١1]‏ (عمار بن یاسر) قول: (أئزلت المائدة) عي الخوان إٰذا کا 
عليه الطعام: کذا قال البیضاوي " وفي (الصراح''': المائدۃ: هي خوان عليه طعام؛ 





۔)٦٢١‎ /۲( اتقسیر الببضاری:‎ )١( 
.)۱٤۸ : (صی‎ ؛حارصلا٦)٢(‎ 











() باب الأمر بالعروق, 





_خَارا قرو ورفٹوا ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠.‏ سوھری ا وی 


یعني خوان آراسة؛ اذا لم یکن عليه طعام قھي خوان٠‏ واشتقاقھا من ماد یمید میداً 
ومیدانا: إذا تحركء وم : (فدحا الہ الأرض فمادت: فسکٹت من المیدان برسوب 
الجبال)؛ وفي ذم الدنیا: (عي الحیود المیرد) فصول منەہ وماد الماء: تحركکء وماد 
الشراب: اضطرب؛ ومادت الأغصان: تمایلت؛ وماد الرجل : تبخترء وأصابه دوار من 
سکر آو رکوب بحرء وفي الحدیث: (المائد في البحر لے أجر شھبد)'': وو من 
یدار برأسہ من ریح البحر واضطراب السفیشة٭ والظاعر أن اشتقاق الما 


مادف: 





إذا أعطاہ؛ وفي (القاموس)!": الممثَأ: التتَمْطِي والمُستعطٌی؛ وھي فاعلة بمعنی 
مفعولةہ مثل ہی ےن ون ےّو 4ء وقال البیضاوي' : کانھا ئعید من تقڈّم إليہء ونظیرھا 
قولھم: شجرۃ مطعمةء انتھی 

آو ھي صیفة النسبةء وقد تطلق المائدۃ علی الطعام نفےە؛ قال فی (القاموس)!'“: 


الما: 





الطعام؛ والخوان علبه طعام؛ کالمیدة: والطعام هو المراد من الحدیث 
إذا رفعت مائدته قال: الحمد لہ علی ما روي آنە ٹڈ لم یاکل علی خوان؛ والظاھر 
فیما نحن فیہ من الحدیث أبضاً حمله علی الطعام؛ لان خبزا ولحماً تمیبزان منه 





وفونہ: (فخانوا) أي: فلم یمنعھم أحد مٹھم: ولم ینھھم عن مذا المنکر ف 
الباب 
)١(‏ آخرجہ آبو داود في ٥‏ سنئہہ )۲٥۹۳(‏ 
)٢(‏ االقاموس :تمحیط؛ (ص : ۴۰۳) 
(۳) ضیر الیضاری (١/١٤۱۲)۔‏ 


() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص ؛ ۳۰۴) 











)۲٢(‏ ختاب الاداپ 


٭ ت: ٣٣۳۰]ء‏ 





٭السنز للَاِك: 





اب قَالَ: ذ فا ول اف و 
0997 لا بْجُو 





العوابيیٔ؛ وَرَجْلٌ قرف ویر افرَتَسَتَة۔ 





وقوله: (فمسخوا قردة وخنازیر) حالان مقدرتان٠‏ کقرلہ تعالی: فَرتنَیک 
اليتَالی واج 1۹اشمرد: ١٤۱]ء‏ کمذا قال الطسي''اء ویحتمل أن یضمن یمسخون معلی 
یجعلون!"؛ فیکون مفعوط 





الفصل الثالٹ 
۱ ۔[٥۱)]‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (لا بنجو منە) الضمیر للسلطان أو 
ئلشدائد بتاویل انمذکور أو المنکر 
وقولہ: (سیقت لە السوابق) من السعادةء والبشری بالمثویة: والتوقیق للطاعةء 
ویقال: ا الأمسر: إذا سبق الناس إلیە: ومحصله آنە من السابقین؛ 
ط راڈ کیٹ 


وقولہ: (عرف دین الله قجاعد علیہ بلسانہ ویدہ وقلبه 








في ثلاث مواضعء وفسرھا في الأول ہما هو أکمل وآرفع المرائب؛ وھو الجھاد بیدہ 


وقلبہ فلا بد أن یکون ما بعدہ بلا واسطة فرب مت وعبر عنە بقولہ: (فصدق 





(۱) سی 





() کذا فی الاصول: والظاہر : <مسخوا معتی جعلوا٤‏ 











)٥(‏ باب الأمر باتعروف 









لی 
ا 
بہ) فیکون المراد بە المعرفة باللسان والقلبء إذ التصدیق بالقلب؛ واللسان مترجم عله 
یقرینة مقابلة القسمینە والثالٹ: یکون أدنیء وعبر عنه بفوله: (فسکت)ء فلا یکرن 
إِلا بالقلب فقطء فهذہ ٹلاٹ مراتب اشیر إلیھا في کتاب الله بطریق الترقي من الأدئی 
إلی الاعلی بقول تعالی : 9ه الم لن 

5 الي: توسط فَوِنْمُمْ 
المصطفین بالإیمان! لقولہ سبحانہ: ھ' 
ظَالر لَِقَےے۔ہ الایة نطر 

وقوله: (فإن رأی) بیان وتفصیل للقسم الأخیر والضمیر في (إبطانہ) للرجل+ 
[من] اإضافة المصدر إلی الفاعل؛ والمفعول محذوف: أي: محبة الخیر ویغض 
الباطل: و(عمل) یتعدی بنفسه وبالباءء ولا یخفی سا غي استعمال الاول في الخیر 
والثاني في الباطل من اللعلف والاشارة إلی مزید شوق وحرص في عل الخیر 
والانجذاب إلیه بلا واسطق افھم۔ 









.4 اي: ناقص ني حظ؛ َْرَتۂم 
ک0فاطی یہر : 









٥۔-[١٣]‏ (جابر) قولہ: (فلاناً) في (القاموس)''': مُلان وِفَلانة مضمومتین 


)١(‏ ؛القاموس المحیطہ (ص : ۱۱۲۷)ء 














)٠١(‏ کتاب الآداب 





یقال للواحد: یا هُُ وللائنین: یا مُلانِء 


یا لَُة ویا فلَانِ ویا فات ٠‏ ومنع سیبویە ان یقال: 


کنایة دن اسمافا وب (أل) عن غ 
وللجمع: الو وفي المؤ: 
اک ویراد فلان إِلا في الشعرء انتھی۔ 

وقول: (لم یتمعر) في (القاموس)''': معر وجھے: غیّرہ غیظاء فتمعرء 
والممعور: المقَكْب غضبأ؛ وفي (الصراح۲: تعمر: برگشتن رنگ روئ از خشم۔ 

٣۳‏ [۱۷] (ابو سعید) قوف : (فبلقی حجتہ) أي: بؤتی ویعلےء قال 
البیضاوي'٣‏ في قوله نمائی: ه الاک 14مل: ٦ا‏ لنؤتاہء وفي (القاموس)۷“: 
٣‏ و لق ارت4 بلق ؛ِليیك وحیآ من اللہ تعالی ۔ 


تاء وقا 











وقولہ: (فیقول: یا رب! خقت الناس ورجوتك) آي: خفت سطوتھم وشرھم 
ولم اکن قادرعلی دفعہ؛ ورجوت عفوك؛+ فإنك تعلم ضعفي وحالي. 


)٦٤٤ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )١( 
)۴۱۶ (ص:‎ ؛حارصل٦‎ ( 

(۳ اتفسیر الیضاری+ ))٦٦٤/1(‏ 
)٤(‏ ؛لقاموس المحیط٤‏ (ص : )۱۲٢١‏ 












)٠۷(‏ باب الأمر بالعروف 





رکم يِيِكُم وت بشَییئرۃ تَه إلأ لُروماہ . رَوَاه أَحْمَد وَالُ 
الإيمَانِا. [حم: ۴۹۱/٤‏ شعب: ٦٦٦۱۰]ء‏ 

٤‏ ۔[۱۸](ابو موسی الأشعرق) ول : (خلیقتان) أو أي: مخلوقتان: یمنی 
یصوران ویمثلان في صورة إِنسان. 

وقولہ: (وبوعدعم الخیر) في (القامرس ': وعدہ الأمر وبە خبراً وشْوٌا+ فإذا 
اسقطا قیل في الخیر: وعدہ وفي الشر : اوعدء وقائوا: (اوعد) الخیر وبالشر؛ وقد 
مر في آوائل الکتاب في (باب الوسوسة). 

وتول : (إلیکم إلیکم) أي تتحوا عني؛ (وما یستطیعون لە إلا لزوماً) أي : 
لا یستطیعون مفارقتہ 


(000 





)١(‏ ا٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۳۰۸)۔ 














)٦٢( 


6انالاظ 
کر و 
سب مرکا سب میں 


9 
۔ - دھٛے 9 











8 





)٢٢( 





٭ الْتَسْلُ الأُوڈ: 


٥‏ -1[1] عَن اہن عَبّاس قَال: قَالَ رشول اللہ ق: دَمْعتَانِ مَْبُون 





ھا یڑ ِنّ الس : الصْكة وَاْقرَاغ. روَا لَْخَارِيٌ. (ع: ٦٤۷‏ 
٦۔‏ کتاب الرقاق 

جمع رقیق؛ کصفار وکبار جمع صغیر وکبیرء ضد الغلیظ ء وقد یجيء رقائق 
کحقائق ودقائق جمع رقیقةء وموصوفھا الکلمات: والرقة قد تجيء بمعنی الرحمة٠‏ 
ولعل وصف الکلام بذلك لکونە مؤثراً فی رقة القلب واِحداثہ الرحمة فیه٠‏ ولو جعل 
(فعیل) بمعتی (مفعل) من التفعیل کما یجي> بمعنی المفعل من الافعال کبدیع ونڈیر 
علی مختار البیضاوي في تفسیرہ لم یبعد. 

الفصل الأول 

]1[-٥‏ (ابن عباس) قولہ: (نعمتان مغبون فیھما) الغبن بالسکون نقصان 
المال والخسران فیە في المعاملات: وبالتحریك في الرأي بمعنی ضعفہ ونقصانہ۔ 

وقولہ: (نعمتان) مبتداء و(مغبون فبھما) صفة و(الصحة والفراغ) خبرہ وھذا 
لرعایة ما اشتھر من وجوب تخصیص المبندأ الکرقء والذی ینساق الفھم ویئبادر إلیه 
في الحدیث هو أن یکون الخبر (مغبون) ویکون قولہ : (الصحة والفراغ) خبر مبتد 
محذوف: ومذا المعنی جیدء فافھسم وآنصف من نفسك؛ والصحۃة صحہةٗ البدنء 











)٥٦(‏ کتاب الرقاق 





ئن شَدَادِ قَانَ ہم 
لا بنْلُ تا يَْمَلٌ أَحَدٌ 
ریز پیک جن زوا نع ٭ م: ۷۸۸۸ 


۷ء)ءٴ دا و 


قَالَ: دَِعُم ےب اه 


٦۔ ]٢[‏ وَعَن الْمْسَیْ 
يَقُول: :اش کا الذُنا 
























]٤[1- ۸‏ وَعَنْ اي هُررَةقَالَ : 0ئ 
الْمْؤنِ وَجَنَّةالْکَافِرۃ. رَزَاه مُْلمٌ. (م: ٦۲۹۰١‏ 
والفراغ الفراغ عن المشاغل والموانع عن العمل ۔ 

٦-۔ ]٢[‏ (المستورد بن شذاد) قولہ: (ما الدنیا) أی: نعیمھا أو مدۃ بقاٹھاء 

وقولہ: (وأصبعهہ) الأصبع مثاثة الھمزۃ مثلثة الباءء تسع لغات: وقد تذکر کذا 
في (القاموس)۷٢.‏ 

۷-۔ [۳] (جابر) قولہ: (أسك) أفعل من السك٠‏ والسك : اصطلام الأذنین٭ 
وفي (الصراح!: سك ازین برگندن گوشء وفي الحراشي'٣:‏ الاأسك: مقطوع الأذین 
آو صغیرھماء بقال للذي لا آذن ل٭. 


۶۸ء ]٣[‏ (اأہو ھریرة) قولہ: (الدئیا سجن المؤمن وجنة الکافر) آما سجن 


ء)٦۷۹ تالقاموس؛ (ص:‎ )١( 


.)٠٤٤ لصرح: (ص:‎ ١ ٢( 
)۳۰۹ ؛حاشیة جمال الدین؛ (ص:‎ )٣( 











)٠٣(‏ کتاب الرقاق 








الآَجِرَ 7 
بات 2ا قیز یا با لان کر ْضَی إِلّی ال 
حَسَن بُجُڑی يقاء. رََاه مُسْلِْمٌ, [م: ۲۸۰۸]ء 

من البلایا والمحن والالامء وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فیھا 


]٥[- ۹‏ وَعَْ اي فَالَ: فَالَ رَسُول اشرقلة: إإنٗ اشَلاً 





المؤمن فلما یصیيه 
ہالشھوات واللذات؛ أو وروش ا ہو رو 
القدس وضرب رب العالمینء والکافر یتمنی الخلود فیھا رکون إلیھا وائھماکه في, 
الشھواٹ٠‏ وقد یشتبه هذا بالمؤمن الغني المتعم والکافر الفقيه المبتلی فیقال: إن الدنیا 
للمؤمن کالسجن في جنب ما اعد له من الثواب وإن کان لە فیھا تنعمء وللکافر کالجنة 
فی جنب ما أعدَ لە من العقابء وإن کان له محنة وشدة۔ 





۹-۔ ]٤[‏ (أنس) قول: (إن اللہ لا بظلم مؤمناً حسنة) أي: لا بنقصہ إیاھاء 
متعدي إلی مفعولین: کذا قال الطیيي!'' ویحتمل أن یکون احد المنصوبین بالحذفہ 
والإیصال۔ 

وقولہ: (یعطی بھا في الدنیا ویجزی بھا في الآخرۃ) الباء في الموضعین بحتمل 
أن نکون للسییة آو البدلیة والمفعول الثاتي محذوفء أي : یعطی المؤمن بتلك الحسنة 
في الدنیا حسشة ویجزڑی بھا في الأآخرة حسدةء وقول الطیي”': إِن الباء في قوله: 
(یعطی بھا) ان حملت علی السییة فیحتاج إلی مقدر أي: بعطی بسیھا حسنة؛ وإن 
حملت علی البدل فلاء وأما الیاء فيی (یجزی بھا) فھي للسِی"ة مما لا یظھر وجھە؛ 


١(‏ شرح ائطبي: (۲۸۰/۹).۔ 
۹ تکرح قلي: ۸0 ج0۸ 











(۷۱) کتاب الرقاق 





۔ [خ: ٦۸۷‏ م: ۲۸۲۲]ء 


٦۔‏ [۷] وَعَنه قَالَ: قَال رسُول الف : ٢نَيِسَ‏ عَبْدُ الڈینار وَعَبْدُ 





الذرْحُم وََبْد الْحَمبصَةِ 





ومعنی الحدیث: أن المؤمن یئاب بالحسة في الدنیا والآخرةء أما في الآخرۃ فب 
جزاءٗ واقیًء وأما في الدنیا فیعطی أیضاً شیئا منہەء کطیب العیش؛ وفراغ الخاطرہ وسلامة 
الحالء والکافر قد یعطی ہما فعل من الحستات في الدنیاء وأما غي الآخرۃ فلا جزاء 
له أي: من الجنة ونعیمھاء وإلا فقد جاء في بعض الأخبار أنه قد یفیدہ تخفیفاً فی 
العذاب؛ والل أعلم ۔ 

٠۰‏ [] (أبو عریرة) قولہ: (حجبت الٹار بالشھسوات وحجبت الجنۃ 
بالمکارہ) أي : الشدائد من العذاب والمجاھدات فمن وصل بھا وعملھا وصل إلی 
الجنة ودخلھاء ومن وصل بالشھوات وارتکبھا دخل التار؛ فإِن ما کان في الحجاب 
وجب الوصول إليه والدخول عليه بالوصول إِلی الحجاب والدخول فیە؛ ٹم رفعه وھتکە؛ 
وبھڈا عرف لقولھم: العلم حجاب اللہ معلی؛ فافھم ۔ 

٦۔‏ [۷] (وعنہ) قولہ: (تعس عبد الدینار وعبد الدرھم وعبد الخمیصة) 
التعس: الھلاك والعثار والسقوط والشر والبعد والانحطاط: والفعل کمنع وسمع+ 
وإِذا خاطبت قلت : تعست کمنع؛ وإذا حکیت قلت : تعس کسمع+ وتعسه اللہ وأئعء 
ورجل تاعس وتعس؛ کذا في (القاموس)'"' والخمیصة: ٹیاب سود فبھا علم؛ وفيی 


() االقاموسە (ص: ٤۹٦)ء‏ 














)٢۹(‏ هتاب الرقاق 


أمْطيَ رَضييَء ذْلْمْلِنطْ سَجط تر وَثُكَنَ: وَإِنَ ىك قَلاَ 
َء وا دی سد رئیو و کہ کے وی وو 
(الصراح)''': گلیم سیاہ چھار سوء علم؛ أراد بھا محب الثیاب النفیسة والحریص علی 
التجمل والمتکلف فیه لیري الناس ویتکبر بە علیھم؛ وھو دعاء علی من استعیدہ حبہ 
الدتیاء ولھذا ذکر العبد ولم یقل مالکھا أو صاحبھا۔ 

(إِن أعطي رضي وإن لم بعط سخط) قال الطیبي'': وهذا بؤذن بشدةۃ حرصه 
في جمع الدئیا وطمعہ فیما في أیدي الناس؛ انتھی۔ 

ویمکن أن یراد إن آعطاہ اللہ ورزقہ ذلك رضي منهء وإِن لم یعطە ویرزقہ” سخط 
له تعالی: کما اشیر إلیه فی قوله تعالی: ونم تس لیر فی الشَتشَت کان أنظوا ٹا 
تشوا2 نَا بہت 14لوة: 1۸. 

وقول: (تعس وائٹکس) تکە: قلبہ علی رأسه کنکسہہ وفي (الصراح: 
اننکاس: نگو نسار شدنء ناکس: سر پروفگندہ+ وھو تکربر وتاکید للدعاء عليہ بالھلاك 
والذل والخیبة والخسران۔ 


3 





وقولہ: (وإذا شيك فلا انتقش) أي: دخل شوك في عضوہ؛ وھو کنابة عن 
إصایة البلاء: و(اننقش) ببناء المجھولء أيی: فلا آخرج منە ذلك الشوكء والنقش: 
استخراج الشوك؛ وما بخرج ب ناش ومِْتش. وہذا دعاء آخر عليه بعدم إعانة أحد 
)١(‏ ا٦الصراح+‏ (ص: )۲٦۸‏ 
( ؛شرح الطیي؟ (۹/ ۲۸) 
(۳) کنا قي الأاصل؛ والظاخر: دولم برزقەۂ 
)٤(‏ االصراح؛ (ص: ٦۲٢١‏ 











ہۓ) () کتب لراق 





إیاہ قي الشدۃ والبلاہ لیسھل عليه ویصلّی؛ وھذا أبلغ ؛ لأنہ أسھل ما یتصور من العائة؛ 
فإذا نفي کان ما فوقہ منفیّا بطریق الأولی؛ ثم إِنا جرینا في حمل عذا الکلام علی معنی 
الدعاء علی طریقة الشارحین واتبعناھم؛ ولکن للحمل علی الإخبار بسوء حالھم 
وھلاکھم وانکبابھم وانتکاس أمرھم مجال واسعء فیکون إشارۃ إلی أنھم کما خابوا 
وھلکوا عند اللہ کذلك خسروا وتضرروا عند الخلقء وصاروا بحیث إِذا ابتلوا بشدة 
ومحنة في الدنیا لم یعنھم أحد وئم یترحم علیھم؛ لأنھسم لما صاروا إلی الدنیا بخلوا 


ولم یحسنوا إلی الناس حتی یحبونھم ویعینوعم في الشدائد؛ فافھم 


وقولہ: (طوبی لعبد آخذ بعنان قرسه ...إِلخ)؛ لما ذکر قبیح حال عبید الدنیا 
المتکبرین المٹزیۃ 
في سبیل اللہء الزامدین في الدنیا وزینتھا: المتواضعین لأمر الشرع؛ أذلة في أعین أھعل 


الدنیا أعزۃ عند اللہ 


زینة الحیا الدنیا اردف بذکر المھتمین بامر الدین؛ المجامدین 








الی۔ 
وقولہ: (أشعث) منصوب علی الحالیة من (عبد)ء أو مجرور صفة لہ أو 
مرفوع علی الخیریة لمحذوفء و(رآسہ) فاعلہ: وکذلك (مغیرۃ قدماہ). 
وقولہ: (إن کان في الحراسة) أي: إن أمروہ بکونە في أمر الحراسة کان راضیاً 
بە وممٹلاً مر المسلمین: آو المراد إِن کان قي الحراسة کان فیھا کاملاً؛ لن الشرط 
والجزاء إذا اتحدا دل علی فخامة الجزاء وکمالہ: مثل : شعري شعري؛ و(السافة) مؤخر 
الجیش۔ 














)٦١(‏ کتاب الرقاق 





وقولہ: ((ذ استأذن) أي: الناس في دخولہ علبھم وجلوسہ مجلسھم (لم یوذن 
لہ) لحقارتہ في أعین أھل الظاھرء وھو مغرب حضرۃ اللہ ومعزز عندہ: (وإن شفع) 





الٹاس في آمر (لم یشفع) نم تقبل شفاعتہۂ لعدم مبالاۃ اناس بد وھو بحیث لو آقسم 
علی اللہ لاہرہ, 
٢٣۔-۔‏ [۸] (ابو سعید الخدري) قوله: (اوبانيی الخیر بالشر؟) الباء للتعدیةء 


أي : حصول المال بالغتائم نا خیرہ وھل یکون ذلك الخیر سی٦ا‏ للشر وترا الطاعة؟ 





لع (فمسح عنہ الرحضاء) بضم الراء وفتح الحاء المھملۂ والضاد المعجمة 





والرحاض بالضم اسم مٹە؛ وفي 


(التھایة)': اثرحض الفسل؛ وفي حدیث أواني المشرکین: (إن لم تجدو! غیرعا 





یفسل 'لجلد کثر٥ٗء‏ وقد رحض المحموم کعي 


فارحضوھا بالماء)ء والرحیض: الثوب المغسول: والرحضاء: ہو عرق یغسل الجند 





لکثرتہ+ وکثیرا ما یستعمل في عرق الحمی والمرض۔ 


() ٭ مشارق الآنوارہ )٦٤٤:/۱(‏ 


االقامرس+ (ص: 4۹۴)۔ 

















(۷۹) کتاب الرقاق 






ا ا و و 
نی الع 
خَاِصرتَامًا اسْنقَبَلتٗ عَيْنَالكٌ پر و 





وقولہ: (وکأنہ حمدہ) جعلوا المضمر المرفوع للنبي قٍَ والمنصوب للسائل 
أي: ألئی عليه في سؤالهء فاجابە لأنە کان محل السؤال والاستفسار ۔ 

وقوہ: (إتہ لا بأتي الخبر بالشر) إشارۃ إلی أن المال وإِن کثر فھو خیرہ وإنما 
یصیر شرٌّا بعارض البخل والإسراف؛ کالربیع ما آنیت إِلا ما هو خیر في نفسہء والھلاك 
ٹلافراط فی الأاکل کما بین بقولہ (ون مما بنبت الربیع ما یقتل حبطا) والحبط بفتحتین : 
التخعة وفي (القاموس)''': وجع ببطن الہعیر من کل یکر منہ فتتتقخ منہ؛ فلا بخرج 
مشہ شيءء حبط کضرح؛ آو انتضاخ البطن عمن آکل الذرق: وفي (الصراح)۷': حبط 
بالتحريك: شکم برآمدن ستور را از حردنء وبروی من الخاء المعجمة من التخبط ٭ 
وھو الاضطرابء کذا في (مجمع البحار)''ء ولا شك أن الأول آقرب وأنسبء 
والہ أعلم 

وقولہ: (آو یلم) من الإلمام؛ وھو المقاربة؛ في (القامرس)۶“: وغلام ثُلْمٌء 
بضم أولہ: قارب البلوغء فالمعنی ما یقارب القتل 

وقوذہ: (إلا آکلڈ الخضر) استثناء مفرغ+ أي: یقتل آکلیہ کلھم إلا آکل الخضر 
بالصفة المذکورة المبنیة بقولے: (اکلت حتی امتدت ... إلی آخرہ): و(آكلة) علی 


)٦٦4 (ص:‎ ٤سوماقلاٴ؛‎ )١( 

() االصراح (ص: ۲۸۸) 

(۴ :دمجمع بخار الأنوارہ (۸۸/۱٦)ء‏ 
)٤(‏ االقاموس؛ (ص: ۸٦۱۰)ء‏ 














قاقرلاباتک)٠۹(‎ 





لفظ اسم الفاعل وتأنیثہ بتقدیر موصوفء مؤنٹاء أي: دابة کلةء أو جماعة آکلة أو 
الناء للمبالضة؛ والاستثناء المضرغ في الکلام الموجب صحیح عدد إرادة العسوم؛ 
و(الخضر) بکسر الضاد: من النبات الرخص الغضیء فال الأزھري: والخضر هنا ضرب 
من الجتبة والِجَْْة: ما لہ أصل غامض في الأرض٠‏ فالماشیة تشتھیە وٹکٹر منہ؛ 
لأئہ ییقی یه حضرۃ ورطویة بعد یس البقول وھیجھاء واحدہ خضرة؛ کذا في (مشارق 
الأنوار)''ء وفي (القاموس)"': الخضر ککتف: الغصن والزرع والبقلة الخضراء 
کالخضرۃ والخضیر: وضرب من الجنبة؛ واحدنه بھاء؛ وسعف النخلء وجریدہ 


٭ ٹم إنه جاء عند العذري في حدیبث أبي الطاھر: 





الأاخضرہ واخضبر: أَيِذٌ 
(الخضرۃ) بزیادة الثاء؛ أي: النبات الأخضر الناعم؛ وعند الطبري وبعضھم: الخضر 
ہضم الخاء وسکون الضادء والروایة الأولی أعرف: وکذا في أکثر الأحادیث والروایات 
کذا قال القاضي عباض: وقال الکرماني: الخضراء بسکون ضاد ومدہ أي: من جملة 
ل إلا خضراء إذا اقتصد فیه آکله: وروي (ألا) بخفة لام استفتاحیة ٠‏ 








ما ینیشه الربیع شيء 
آي: الا انظروا لکله واعتبروا بھا!۔ 

وفوله: (فخلطت) آئي: ألقت ما في بطنھا رقیقاء إٰذا شبعت فتقل علیھا ما أکلت + 
فتحیلت فی دفعہ بأن تستقبل الشمس فتحمي بھا فسھل خروجہ؛ فإذا حرج زال الاتقاخ 
فسلمت؛ یعني المقتصد المحمود العاقبة وإن جاوز حد الاقتصاد في بعض الاحیان 


)١(‏ ٭مشارق الأنوارہ (۱/ ۳۸۳)۔ 
٢(‏ ٦القامرس؛‏ (ص: ٣٣۳)۔‏ 


(۳) انظر: ؛مجمع بحار الانوارہ .)٢٥ /٢(‏ 











رت8 )٠(‏ کاب نر 





وقرب من السرف المذموم لغلبة الشھوۃ المرکوزۃ في الإنسان لکنە یرجع عن قریب 
عن ذلك الحد المذموم ولا یثبت عليه: بل یلتجئ إلی التوبة وعلاج نفسه ہما بطھرہ 
ویزکیہ: فھذا إشارة إلی الاقتصاد في شسوات الدنیا کما أن الأول المذکور في قولہ: 








إلی الإسراف والتجاوز عن الحدہ بل لا یعد أن یّعی أن في الحدیث 


تلویحا إلی قسم ثالث+ وھو الزھد في الدنیا وڑینٹھا مطلقاء فالمفرط السرف الذي 





ملك في لثذات الدنیا وشھواتھا مثال للکافر: والڈي أسرف لکن قد یتحری في إزالة 
ذلك ویحتال في دفع مضرتھا مثال للممن العاصيء والذي بزھد فیھا ولا یلتفت إلی 
الدنیا وزھرتھا مثال للزھد ودئو جعلت الأمثلة الکلالة للمؤمئینء الاول لمرتکب 
المعاصي المص علبھاء والثاني لمن یفصل ویرجع ثم یقع ویتردد حالء تارةٌ 
سے ور والثالٹ للزآمد المتقي المشار إلیه بقوله تمالی: ھل 











[فنفر: ۴۲] لم بعد فتدیر ۔ 


ٹم بین سبب الوقوع في الإسراف وثبات من یثبت وزلة سن زلّ بقوله: (وإن 
هذا المال خضرۃ حلوۃ ...إلخ)ء قال القاضی عیاضض!'': (ححضرۃ) بفتج الخاء وکسر 
الضادء کنا وقع للاصیلي بزیادة التاء في (کتاب الوصایا)ء و(کتاب الخمس)؛ وفي 
غیر ھذا الموضع: (حضر حلو) بغیر تاء والخضر بکسر الضاد: من النبات الرخص 


() :'ممشارق الأنوارہ (۱/ ۳۸۴) 











قاترلاباتخ)٥٥(‎ 





أَفْلكَهُم. مق عَللیْو. (ع: ٤٤1۰ء‏ م: .]1۹٦۱‏ 
الخض: والبقلة الخضراء: التي علت من الريٴٗ؛ واحدئه محضرۃ؛ وعلی روایة (خضرةۃ) 
فالتائیث بمعنی تأنیث الدنیاء أي: الفندة بھاء أو ٹائیٹ المثبه بھاء أي : کالخضرة+ 
وقال ثابت: معناہ ان المال شھي کالبقلة الخضرۃ أو یکون بمعنی فائدۃ المال؛ کأنه 
قال: احیاۃ بە أو العیشة فیە حضرةء أي: ناعمة مشتھاة؛ أو یکون المال بمعنی 
الدنیاء انتھی 

۳ -۔[4](عمرو بن عوف) قولہ : (فتنافسوھا) أصلہ تتنافسواء والتنافس : 
الرغبة في الشيء؛ وشيء نفیس ومنفوس ومنفس کمخرج: یتنافس فیە ویرغب؛ وقد 
نفس ککرم تفاسة ونفاسء والنھي عن الرغیة فیه إما لأنھا تبعث علی جمعھا وإمساکھاء 
وإما لأنہ یؤدي إِلی المنازعة والمقاتلةء کذا قال الطیي''اء وقي (القاموس!: نفضس 
به کفرح: ضىٌء ونفس علیه: حسد وھنان الممنیان آ٘یضآً یصح إرادتھماء وعلی 
کل تقدیر الضمیر في (ثنافسوما) منصوب علی نزع الخافقض؛ إما في آو الباء أو 
علی۔ 

وقول: (کما تتافسوھا) علی صیفة الماضي: والضمیر فیە ل (من کان 
قلکم)۔ 


.)۲۹۳ /۹( ضر الطیي؛‎ )١( 
۔)٢٣٣ االقامرس؛ (ص:‎ )٢( 











)۲٢(‏ کتاب الرقاق 


٤۔[١٣]‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَ رَسُولَ اشر ال فَالَ: هاللهُمٌاجْتَل 
رق آل مُحَثْد ثُوتاہ وَني رِوَابة اَكَافا. كقَي عَلَيْی. ع: ٥٤١۰‏ م: 


ء٥٥‎ 








]۱١[- ٤‏ (آبو ھریرۃ) قول: (اللھم اجسل رزق آل محمد شوتاء وفي 
روایة: کفافا) فی (الفاموس)'”'': القوت بالضم والقیت والقیتة بکسرھما: الْمنٰکة 
فاقتاتواء ومن العیش: الکفایق وفي (الصراح)!: 


قوت قیاتة : خورش دادن من نصر ینصر: قانه أھله بقونء والاسم قوٹ یالضم٭ 





من الرزق؛ وقاتھم قَوتا وقُوتا وفیانڈ 





وھو ما ہوم بە بدن الإنسان سن الطعامء ویقال : ما عندہ قوت لیلة وقیتة لیلة؛ 








ویقال: تہ فاقتات: کما یقال: رزقده فارتزق وھو في قائت من العیش؛ أي: في 


وفي (مجمع البحار): (اللھم اجعل رزق محمد قوتا) أي: بقدر ما بمسك 
الرمق من المطعمء وقیل: أي کفایة من غیر إسرافء والکفاف کسحاب من الوزق 
ما کف عن الناس وآغنی: کذا في (القاموس)٭ء قال في (الصراح': کفاف بالفتح: 
اندازہ ومائند وروز گذار: وفي الحدیث: (اللھم اجعل رزق آل محمد کفافاً): وفيی 
(مجمع البحار)'': في حدیث: (من آسلم ورزق کفافا) أي : قوتاً یکفہ عن الجرع 





۔)۱٥۸ القاموس؛ (ص:‎ )١( 
ا مرا‎ )٥( 
۴۳۴۵)۔‎ /٤( ؛مجمع بحار الأنوارہ‎ )۳( 





می 


)٤(‏ ااثقاموس؛: (ص: ۷۸۶)۔ 


۔.)۴٦٢ الصراح: (ص:‎ )٥( 
)٦۳٤ /٦( فمجمع بحار الانوارہ‎ ٦( 











)٠۰(‏ کتاب الرقات, 





آو عن 'لسؤال: وقال في حدیث عمر غچہ: وددت آني أسلمت ‏ وفي روایة: نجوت ۔ 
من الخلافة کفافا لا عليٰ ولا ليی. 
الکفاف: ما لا یفضل عن الشيء؛ ویکون بقدر الحاجة؛ وقیڑ اد مکفوفاً 


عني شرھاء وقیل : أي: تنال مني ولا آنال مٹھاء أی: تکف عني واکف عنھا۔ 





وقال في (مشارق النوار)''' في هذا الحدیث: القوت بالضم: ما یمسك رمق 





ھي الغنیذف قال صاحب (العین): هو المسکة من الرزقء قال ابن درید: 
یقال: قات أعلہ قوناً بالفتح: و 





أقانھم أبضاء وھي البلغة من العیش 

إٰذا عرفت معنی القوت وانکفاف عرفت أنھما متحدان أو قریبان في المعتی: 
وآنه یفھم من بعض عباراتھم أن القوت ہمعتی ما یسذ اثرمقء والکفاف بمعنی القدر 
المحتاج إلیەء ومع ذلك المراد في الحدیث هو الکفاف؛ وکذا قال الطیي''': ہذہ 





الروایة مفسرۃ للروایة الڈولی: ثم اعلم أن الکفاف یختلف باختلاف الأشخاص والأزمان 
والأحوال؛ فمنھم من یعتاد قلة الاکل حتی إِنه یکاد یصبر یوما أو یومین ومنھم من 
یعثاد الأکل في یوم مرۃ أو مرتین ومنھم من لە عیال قلیل أو کثیر: ومنھم من لا عیال 
لە: وبختلف باختلاف الأزمان وحال الضعف والمرض؛ ففي زمان الجدب والعسر 
یکفي الأدنی: وحال الیسر والقوۃ یزید عئی ذلكء فمقدار الکفاف غیر مضبوط+ 
والمحمود ما یتقوی بە علی الطاعة والحرکات العادیة: وقال الطیبي: فیه إرشاد للامة 
إلی أن الزیادة علی الکفاف لا یتبغي أن یتعب الرجل في طلبه لأنہ لا خیر فیہ فکثرۃ 


() ا مشارق الأنوارہ (۷/ ۳۲۷) 


(: شرح الطیي> (۹/ ۲۹۲)۔ 














)٢٠(‏ کتاب الرتاق 





المال تلھي وقلنہ تنسي؛ فما قل منە وکفی خیر مما کثر وأٰلھی. واقول: یمکن أن یراد 
بالال الأمة وبائقوۃ علی ما عو معناہ الأصلي؛ وإن أرید أعلہ کما هو الظاھر فالحکم 
في غیرھم یثبت بالدلالة واللہ آعلم . 


٥۔ ]1١[‏ (عبداللہ بن عمرو) قو! 





: (من آسلم) آي: آمنء آواستسلم في 
جمیع ما قضی الل: کقولہ 





وقولہ: (وقنعہ الل یما ناعة: الرضا بالقسم؛ کالقنع 
محرکةء والفعل کفرح؛ فھو قَْغ وقائع وقتوع وقیعء القنوع بالضم: السوال والتڈلل 
والرضا بالقسمء ضدء والفعل کمنع+ ومن دعائھم: نسآل الله القناعة ونصوذ بے من 
القنوع+ [وفی المثل: خیر الغنی القنوع٠‏ ] وشر الفقر الخضوع۔ 

٦7۔ ])٣۲[‏ (آأبو ھریرة) قولہ: (وإن ما له من مالہ): (ما) موصولةء آي: 
الذي لە من المنافع من مالہء ولذلك آئٹ لثلاٹ) ۔ 

وقولە: (فاقننی) أي : جمع وادخر: أشار إلی أن جمع المال في الحقیقة مو 
آن یعطي ویتصدق؛ لانہ ادخر ثوابہ لنمسە لیوم الحاجة۔ 


() دالقامرس؛ (ص : )٦۹۸‏ 














(۹) کتاب الرقاق 





وقولہ: (وتارکہ) أي : صاحبە تارکە (للناس). 


۷۔ ]٣۴[‏ (آئس) قوله: (یتبع المیت ثلائة) تبمہ: مشی خلفہء وسر به 
فمضی معه ھذا حقیقةء والمراد نا معنی مجازي عامء وھو تعلقھا بە یعدہ وکوٹھا 
مع لی حینء کأتھا تمشي خلفه وتمضي مہہ فیرجع الأھل والمال وینقطع التعلق 
بیٹھما وبینہ+ وییقی معہ متصلاً به العمل؛ فافھم. 

۸-۔ ]٣١[‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (فإن ماله) أي : النافع لە: (ما قدم) 
أي: تصدق۔ 


۹۔[٥٣]‏ (مطرف) قولہ: و سو روف چوہ زوجد پت 














)۳٢(‏ کتاب الرقاق 








۱۔ [۱۷] عَنْ اي هُرَیْر 
عَتي مَولا الْكلِمّاتِ فَيعمَلَ بِهِنٌء وہ میمت خیرم سیت 


: آنفذہء وقیل: معناہ أمضیتہ من الإفناء والإبلاء 








۰۔ ]٦١[‏ (أبو ھریرۃ) قول : (عن کثشرۃ العرض) و(العرض) محرکة : 
متاع الدنیا وحطامھا نقداً کان أو غیرہ: وجمعہ أعراضء قبل: کأنە من العرض المقابل 
للجوعر: وهو لا یبقی زمانین عند الأشاعرۃء وہالسکون ما سوی النقدین: ورجمعه 
عروض؛ وفي (الصراح)'':: عرض بالسکون: رخت وھرچه زر وسیم باشد؛ عرض 
بائئحريك: مال دنیاء اصراض جماعت: ویفھم من (القاموس)'" ان ما هو بمعتی 
ما سوی النقدین قد بحرك ۔ 

الفصل الثاغيی 

۱ [۱۷] (اہو عریرة) تواے: (ھؤلاء الکلمات) في (المصابیح): (ھذہ 

)۱۲٢١ ”القاموس* (ص؛‎ )١( 


( ٭٦الصراح؛‏ (ھی: ۲۸۰) 


(۴) ٭القاموس× (ص: )۵۹٥‏ 














)٠٢(‏ کتاب الرقاق 


کو 






الس فی لی چ 
شللمل وَلاَئُ 


وِيٌ وَقَالَ: َذَا حَدِيثٌ غَرِیبٌ. (حم: ۲ ۴۱۰, ت: ٢۲۴۰]ء‏ 





٠ الکلمات)‎ 

وقول: (آو یعلم) بدل علی أن الأصل ان تعملء فإنه آلمقصد الأصلي من العلم؛ 
وإن وقع التقصیر في العمل فٹراب التعلیم یاقء فلا یتبغي أن تخلو عنھماء فإِن جمعا 
فھو الائم والأکمل: وفال الطیي"؛: (أو) بمعنی الواو۔ 

وقولە : (اتق افمحارم تکن آعبد الناس) فإِن قلت: العبادة علی قسمین: امتثالیة 
واجتنابیةق فما معنی هلہ العبارۃ؟ قلت: هي تنبیه علی الامتمام بشأن الاجتناب؛ یعني 
أن العہادة الامتثالیة نما نتم وتکمل بالاجتناب عن المحارم؛ فسن لم یستقص تي 
الامالیات النوافل والمندوبات: ولکنه یتق المحارم؛ ویجتنب عنھاء ویالغ في ذلك؛ 
فھو أعبد من الذي یستقصي في الامٹال ویقصر في الاجتناب: مکذا فال المشایخ ۔ 

وقولہ: (نکن مؤمناً) إشارة لی قوله: (حی یأمن جارہ)۔ 

وفولہ: (تکن مسلما) یؤخذ من الحدیث ان الإسلام والإیمان واحد مع ما ورد: 





(ولا یؤمن احدکم حتی بحب لأخیه ما یحب لنفسہ)۔ 
وفولہ: (ولا نکٹر الضحك) في (القاموس!: ضحك ضحکا بالفتح وہالکسر 





)٢(‏ ٦القاموس)‏ (ص: ۸۷۲)۔ 











)٢(‏ کتاب الرقا 








الع رَوَاۃ القَرىدِيٌ. (ے: ١۱١۲]۔‏ 
وبکسرتین وککتف؛ ولعل المراد بە القهقھمةء والعلة الغفلة؛ فإِن حیاۃ القلب في 
ذکر اللہ 

۲ [۱۸] (وعنہ) قول: (املا صدرك) أي: باطنك بالرضا عني فأغنيك 


آلتاسں: 

وفولہ: (ملأت ید۵ك) أيی: ظاھرك بالمال وتشتغل؛ وکنت مشتغلاً بە فقیراً إِليهء 
فالغنی إنما هو بالقلب لا بالمالء وذلك ثمرۃ القصد والتقری ؛ ٣وَسبَتَي‏ اق>يَتِمَلنُ 
کیم چ۹ الایة (الطلاق: ٠٠٢‏ 

٣‏ ۔ [۱۹] (جابر) فولہ : (برعة): (الرعة) بکسر الراء وفتح العین: الورع 
والتقوی؛ مصدر ورع برعء من باب ضرب یضرب؛ کالعدة من وعد بعد 

وقولے: (لا تعدل) یروی علی وجھین: بلفظ تھي المخاطب المعلوم؛ وفيی 
بعض نسخ (المصابیح): (لا تعدل بائرعة شیناً)ء ونفي المضارع المجھول المذکر۔ 

والتقوی والورع أعلاھما الاقتصار علی الضرورةء وھي لقمة یسد بھا الجوع+ 
وخرقة یستر بھا العورة وحفرۃ ینفي بھا الحر والبردء وذلك لأآخص الخواص؛ ثم 
الاقتصار علی المباح وذلك للخواصء ٹم الکف عن المحارم مع ارتکاب الشبھات: 











)٠۷(‏ ختابالرقا (ئٹ 





٤4‏ ۔[١۲]‏ وَعَنْ مرو 
وھذا لأوساط عوام المؤمنینہ والرجل إِذا جاوز الضرورة وقع في المباحات؛ وإذا 
انسع في المباحات وقع في الشبھات والمکروهات ؛ وإذا وقع فیھا ولم یکف عنھا وفع 
غي المحرمات: وإذا اتھمك فبھا کاد أن یقع في الکفرہ نعوذ باللہ منە ومما یفضي إليه۔ 

ولقد وضع شیخ شیخنا علي المتقي رحمۃة الله عليه في بعض رسائله جدولاً 
لتصویر عذہ المراتب فیه محمس بیوت: آثبت في البیت الأاول الضرورۃ: وفي الثانیة 
المباح؛ وفي الثاللة المکروہء وفي الرابعة الحرامہ وفي الخامسة الکفر بھذہ الصورۃ: 
الضرورۃ 
المباع 
المکروہ 
لسرم 
الکفر 








آقول: ہذہ مراتب التنزل؛ وفي مقابلتھا مدارج الترقي+ وھي الفرائض والواجیات 
والسنن والمستحبات والاستقامةء وہالل التوفیق ۔ 

فإن قلت: الانبیاء صلوات اللہ علیھم آخص أخص الخواص وکانوا لا یکتفون 
بحد الضرورۃ؟ قلت: ہم معصومون من الوقوع في المعصیة؛ وفعلھم للتشریع والتعلیم 
ٹلا تقع الأمة في ضیق وحرج ۔ 

]٣٢[ ٥٤‏ (عمرو بن میمون) تولہ: (الأودي) بھمزة مفتوحة وسکون واو 
وبدال مھملة: منسوب إلی آود بن صعب۔ 























بك) )٢٥(‏ ظقابالرتاق 





وقوله: (اغتنم) من الغنیمةء وھو الفي٭ وھو المال الذي یحصل من حرب 
الکفارء وقد یجيء بمعنی الفوز بالشيء بلا مشقةء واغتئمہ: عدّہ غلیمة ۔ 

]٢٢[ ٥‏ (ابو ھریرة) قول: (ما ینتظر احدکم إلا .. .إلخ)ء یعني لما 
لم یغتٹم الفرصة ولم بعبد الله عند الفراغ عن الشواغل فکا: بننظر عذہ الأمور الشاغلة 
عن العبادات؛ وإذا لم یعید عند قوۃ البدن وقلة الشواغل کیف یعبد ممھا؟ 


وفول: (إلا غنی مطفیا) في (القاموس)"': طبْي؛ طغی/آ وطقیاتاً بالضشم 
والکسر: جاوز القدرہ وارتفع؛ وغلا في الکفر؛ وأسرف في المعاصي والظلم 
وفي (الصراح)!": طغیان : از حد در گذشتنء طاغي نعت منه۔ 

(او فقراً منسیا) آنی: یجعل صاحبہ مشغولاً مدھوشا فینسیه الطاعةً من الجوع 
والعري وهمٌ القوت: (او مرضاً مفسدا) أي: للبدن لشدتہ: أو الدین للضعف والکسل 
الحاصل بہ. (آو ھرماً مفندا) بالتخفیف من الافنادہ أي: الموقع في الفند؛ و(الھرم) 
محرکة: أقصی الکبر وشدة الشیخوحةء هرم کفرح؛ فو ھرم بکسر الراہء وفي 


)٦٦٥١ االقاموس+ (ص:‎ )١( 
)٦۷۲ نلصراح؛ (ص:‎ )٥( 














)٠٠(‏ کتاب الرقاقِ 





(القاموس)': الفند بالتحريك : الخْرَفٌٔ٠‏ وإنکار العقل نھرم آو مرضں: والخطا فی 






؛ والکذب کالإفتات ولا ئ 


القول عجوز مفندة؛ لنھا لم تکن ذات رأي 





ابد وفّدہ 
دروغ وسست رأي؛ إفداد: دروغ گفتن وخرف شدن: انٹھی, 
والظاحر أُن المراد في 'لحدیث معنی الخرافڈ وضعف الرأتیء فلا حاجة 


تشبیھھم بالکاذب: کما نقل الطببي'": قالوا للشیخ إِذا عرم: قد آفندۂ لا 





بالمحرف من الکلام عن سئن الصحة: فشبہ بالکاذب في تحریفے؛ وکذا تونہ: ا 
في الأصل: الکذب: وأ 


وقولہ: (أو موتأً مجھزا) بالتخفیف ایض في (القاموس)۷: جھز علی الجریح+ 


تکلم 





س علی ما بتبغي: فافھم 


کمنع۔ وأجھز: ا 


جھیز: وفي (الصراح)“: إجھاز خستہ را کشتن یقال: أجھزہ وعلیہ۔ فرس جھیز: 





قتلہء وأسرعہ: وتمم علیہ وموت مُجُھز وجھیز: سریع۔ وقرس 


سپ سخت دوندہ: والمراد الموٹ بغثة بحیث لا یقدر علی التوبة ۔ 





وقولہ: (آو الدجال) أيی 


ي: أوما یننظر إلا الدجال: لما ذکر اق الشواغل المائعة 
عن العبادۂ والثبات علی الإسلام وذکر منھا الأحوال من الغتی والفقر : والمرض 


والموت: ذکر الدجال الذي یکون فی آخر الزمان؛ قإنہ أیضا بلاء شاغل مزلزل تلإنسان 


)۲۹۲ : ا القاموس؛ (ص‎ )١( 
)۱٤١ ؛الصراح+ (ص:‎ )٢( 


(۴) ؛شرح ائطےي : (۹/ ۲۹۹) 





)٦۷٢ (ص:‎ ؛سوماقلا٦‎ )٤( 


(۵) ؛ثصراح؛ (ص: ۴۲۳) 














)۲٢(‏ کتاب الرقاق 


أو المَاعَةَ وَالمَاعَةاَدْمَی وَآَمو. رَوَاۃ ارم 





وَالَسَائيٰ. ت: ٣٢۲۳۰]ء‏ 

٢٦۔ ]۲٤[‏ وَعَنْه اذ رَسُول اش نٹ فَالَ: × 
مَلُْونُ تا فِھَا إِلأًذِكُر اف وَٹا والآۂ ٠...‏ 6د ا 
عن الاستقامةء وقال: إِنه (شر غائب بننظر) فقوله: (یننظر) صفة لت (غائب): و(شر) 
مضاف إليه أي: شر الاأشیاء الغائبة التي ینتظر وجودھاء ثم ذکر آخر الأواخر- وھي 
الساعة _؛ وقال: (والساعة آدھی وأمر) و(ادھی) أفعل تفضیل: من دھدے الداھیةء 
والدایة: أسر فظیع لا بھتدی لزوالہ؛ و(آمر) آیضا أنعل؛ من مر یمر مرارةء ضد 
الحلاوۃء 








٦‏ ۔-۔ ]۲٢[‏ (وعنه) قوله: (وما والاہ) ذکروا في توجبھه ثلائة أوجه: 


اإحداھا: أن (والاہ) من الولي یمعنی المحبقه والمستکن في (والاہ) للہ والبارز 
ل۔(ما): وائمراد بما والاہ الله ما أحبه الله من القرب والطاعات۔ 

وٹانیھا: أئە من الولي بمعنی القرب؛ والضمیر المستکن ل۔ (الذکر) والبارز ا (ما)ء 
أو علی العکسە أي: ما قاربہ وشابھەء والمراد بە ذکر خیرہ بعتي من غیر ذکر الہ 

والٹھا: آنە من الموالاۃ بمعنی المتابعمةء والمستکن والبارز ل (الذکر)ء أي: 
ما تابع الذکر ولازمہ: وکان من مقتضیات الذکر اتباع أمرہ ونھیە تعالی؛ وھذہ الوجوہ 
کلھا إنما نتم إذا أرید بالذکر ذکر اسم سبحانهء وآأما إذا أرید بە ما پشمل کل عملِ 
خیر یعمل بنیة التقرب؛ فالطاعات والعبادات کلھا داخلة في الذکرہ فیمکن أن یراد 


() لم آجدہ في ؛سنن النسائي؛ لا في *الصفری؛ ولا في (الکبری؟؛ بل اخرجے ابن المبارك في 
قالزمد؟ (۷) والنفظ له. 














)٥٢(‏ ھتاب الرقاق 





ت: ۲۴۲۰ء جم: ١٤١٦]ء‏ 
۸۔ ]٢٢[‏ وَعَن بن تسود قَلَ: قَل رَسُول الف وی: دا تَجْذُوا 


الضیْعَة ربا في اذیا . روَا ارذ 








فی امب الإيتاؤؤ:۔ 
[ت: ۲۳۲۸ء شعب: ١۹۹۰]ء‏ 
ہما والاء الأسباب التي نتولی أمر الذکر وتعین عليه من کفاف المعیشة والضروریات 
الآخر؛ أو یکون المراد الذاکرین؛ والتعبیر ب۔ (ما) لإرادة الصفةء کما یقال في تفسیر 
اسشال قولہ تعالی : وش اھ 4ل شس:٥ا؛‏ اوت رای گائیل: ۴ء و لاتھا 
اعم تستعمل علی ذوي العقل وغیرھم کما قال ابن الحاجبء فافھم ۔ 

وقوله: (وعالم أو متعلم) ھکذا في آکشر الروایات والظامر النصب کما في 
ماجہ) مع إبدال الواو بہ (آو) مکررة؛ لأئہ عطف علی (ذکر اللہ)؛ وہو منصوب 
علی الاستثناء من الکلام الموجب؛ وقد یرفع (إلا ذکر ا) ایضا بناءٗ علی المعتی آي: 
لا یحمد إلا ذکر الله وعالم آو متعلم . 

۷۔-[۲۴] (سھل سن سعد) قوله : (ما سقی کافرا مٹھا شربة) في نسخ 
(المصابیح): (شربة ماء)۔ 








۸۔ ]۲٢٢[‏ (ابن مسعود) قولہ: (لا تتخذوا الضیعة) بالفتج: حرفة الرجل 
وصناعتہ ونجارتہ: والمراد النھي عن التوغل في اتخافھا فتلھوا [بھا] عن ذکر اللہ 











)٠(‏ کاب لرتاق 






۹ ۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ ار 





خرتیو و 
تا فی . رَوَاه أُخمد وَال 


ۂاَضَر 





ء4۸۹٤‎ 





]٢١٦[ -۰‏ وَعَنْ اي ٍ 
وَلَمِنٌ عَبْة الذَرْهَم۔ رَوَا التْرِْذِي. زت: .]۲٢۷۰‏ 
وفي (مجمع البحار): هي البساتین والمزرعة والقریة؛ لأن في اخدھا یحصل الحرص 
علی طلب الزیادق یقال: رجل مضیح: کثیر الضیعة؛ وفي الحدیث: (عانسنا الازراج 
والضیعات) أي: المعایشہ وھذا فیمن یکتسب التوکل٭ ویمتع التلیس بالأسباب 
عن شھود المسبب: فعليه بترك الأسباب حتی بستقیم في مقام التوکل٠‏ وبعد حصوله 
لا تشغلہ الأاسباب ولا تلھیەء وکلا المعنیین یحتمل قوله سبحائه: فمَاللانہین 
َرَرلَا عم وک آئی4(ادور: ۴۷ أبي: لیس ھم تجارۃ ولا بیع حتی تلھیاء: أو لا تلھیانہ 
سع وجودھماء والثانيی سو الصوافق او : هوََِ ند وِهَرازَكز و 14لنور: ۴۷+ 
فافھم۔ 

]۲٢[ _۹‏ (آہو موسی) قوله: (من أحب دنیاہ اضر بآخرتہ) لأنه إِذا أحب 
الدنیا اتھمك في التفکر في تحصیلھاء وأولع بذکرھاء وتوغل فی تحصیلھاء فما نفرغ 
للتفکر في آمر الآخرۃ وتحصیلھا وذکرھاء وکذلك المکس. 

]٢٢[-۰‏ (اہو عریرة) قولہ: (لعن عبد الدینار ولعن عبد الدرھم) مضی 
شرحہ في (الفصل الأول) مع تبدیل (تعس) ب (لمن)؛ وھو أشد؛ والتخصیص بالدینار 


)٦٦۸ /٥( ؛مجمع بخار الأتوارہ‎ )١( 











)٠۹۷(‏ کتابالرقا بث 





عَنْ رَسُولِ اللہ 
فی هَذَا شراب , رَوَاد اق 








ت: ۲٤۸۳‏ جہ: ٤٤٤٦]ء‏ 


واندرهم لأنھما الأصل في أموال الدئیا وحطامھاء وقد ورد أٗ 
۹۱۔ [۱۷)] (کعب بن مالك) قول : (وعن کعب بن مالك عن آبیه) ھکذا 





في اأکٹر نسخ (المشکاة)ء والصواب: عن ابن کعب بن مالك کما وقع في أصل الترمذي+ 


أوعن کعب بن مالكہ بدون (عن أییے)ء وما وفع فغي الکتاب یقتضي اِسلام آبيە مالك 





ولم یصح؛ وروی في (الجامع اذ 
آبیہ)ء ولا بنافي ذلك أن یکون عن آبیه۔ 


للسوطی عن کعب بن مالك بدون (عن 


وقولہ: (بأفسد) أفعل تفضیل من الإفسادء وقد جو: 
ہأشد إفساداء والمراد یہ(الشرف) الجاہ: وڑئدینہ) 
یعني أن حب المال والجاہ مفسد تلدین أو مھلك لە آشد الإفساد؛ لأنے یفضي إلی 


البخل والحرص والتکبر والطغیان 








۲۔ [۲۸] (خباب) قوله: (ما آنفق مؤمن من نفقة) أي: غي مصارف معایثہ 
وحوائجه. 


وقولہ: (إلا نفقتہ) بالنصب: إذ المتفي صار موجبأً بالانتقاص ٠ہ‏ والمعنی: لا أجر 





)۱۰٥۵۷( ؛الجایع 'لصغیر؛‎ )١( 














2ع زج کتابلرفاج 





روَاه القَرزْمِدِی وَفَالَ: مذا حَیبثٌ 





غریبٌ. [ت: ٤٤٤٥]ء‏ 


[1-4٤‏ ار مد ہی ھا تی 





لمن یصرف مالە في بناء البیوت والقصور سن غیر حاجة فخرا واستعلاّء لامعا فه 
حاجة: ولا بقاع الخیر من المساجد والمدارس والرباطات ۔ 

٣۳۔‏ [۲۹] (أئس) قولەه؛ (إلا البتاء) الحدیث مطلقء ولا بد من تقییدہ بما 
لم یکن حاجة أو غرض دیني کما يأتي في الحدیث الّتي۔ 

٤6۔‏ [۴۰] (وعنہ) قولہ: (فرأی قیة) (القبة): بناء مدور غي (الصراح)٢٢:‏ 
قیة پالضم: بنا گرہ برآوردہء وقد یطلق علی الخیم۔ 

وفولہ: (وحملھا) أي: أضمر تلك الفعلة غضباً علیہ أو الضمیر للکراعة 
المفھومة من المقام؛ أو للقبةء آو للکلمۂ التي قال أصحابه۔ 

وقولہ: (فاعرض عنہ) جواب ا۔ (ما) بالفاء علی القلة: آو عطف علی جواب 
مقدرء اي: کرهە فاعرض عنہ کذا في (مجمع البحار)!'۔ 


)١(‏ کنا قي النسخة الھندیة وفالمرقاةةء وقي اسٹن أیي داود: ۶إذاه بدل الما ۔ 
)۷٢(‏ تالصراح) (ص: .)٦۸‏ 
(۳) دجمع بحار الأنوارہ (۱/ ٥٥٤)۔‏ 











)٠١(‏ تاب الرقاق 









ا ینہ َال لی صَاجبِ إلا 


: ا 6 [د: ۷٦٦٦]ء‏ 


۸۰ء ۳۳وی خی : غبَةَ ان ذ در شول ال کا2 





وقولہ: (إني لأئکر رسول اللہ پ45) في (القاموس)': أنکرہ واستٹکرہ وتناکرہ: 
جھلہء والمنکر: ضد المعروف أي: لا أعرف منہ ول عادنه المعھودۃ من حسن 
التوجہ والإقبال وآری ما لم أعھدہ من الغضب والکراھة. 

وفولہ: (ما فعلت القبة؟) أي : إلی ما صار حالھا وما شأٹھا لا یری اثرھاء 
وصحح في اکشر الخ بصیغة المعلوم٠‏ وعي العبارۃ المشھورۃ وقد یصحح في 
بعفھا بالمعلوم والمجھول معا۔ 


وقولہ: (یعني ما لا بد منہ) فحذف اسم (لا) وخبرها معآ. 
-٥‏ [۳۱] (آبو عاشم) قول: (وعن أبي عاشم بن عتبة) بن ربیعة بن 
عبد شمس بن عبد عناف. 


.)٦8٤ (ص:‎ )سوماقلا٦ا‎ )١( 








(۷۹) کتاب الرقاق 








الْكُْر وَالّمَاء؛. رَوَاه الَريذِي. (ت: ٣٣0۴ء‏ 


وقولہ: (ابن عتبد بالدال بدل التاء) هذہ العہارۃ تفید أله (عتبد) علی وزن (عتبة) 





بالدال مکان التاء؛ وھکذا مو مکشوب في اللسخ المصححة المعتمد علیھاء وفي 
بمضھا کتب (عتید) بالشاء والیاء التحتائیة والدال قیل: الصواب (عبید) تصغیر 
(صد) کسا هو واقع في اکٹر نسخ (المصابيح)ء وھو محرف أیضا وانصواب 

۹ء ۔[۳۷] (عثمان) قولہ: (في سوی ھذہ الخصال) آي: هدہ الأمور آو 
امراد بناء اثبیت ولیس اللوب وأکل الخبز؛ و(سوی) وقع اسماً مجرورا علی مذھب 
الکوفیین ۔ 

وقوئہ: (وجلف الخبز): (الجلف) بکسر الجیم وسکون اٹلام: الغلیظ الیابس 
من الخیز [أو هو الخبز غیر المادومء آو حرف الخبزء والظرف: والوعاء: کذا في 
(القاموس)؛'ء وإذا کان بمعئی الظرف:٠‏ فالمراد ہە المظروفء وقد یروی (جنف) 
ہفتح اللام جمع (جلفة) بسکوتھاء وعي کسرة من الخبز 


وقوله: (والماء) عطف علی (جلف)۔ 








٢ (‏ 'ثقاموس× (ص : ۷۴۰۵) 











)٠٥(‏ تاب الرقاقِ 


۷ء ۳۳۳ا ون سو بن سَمْد قان: یا ول و : يَا رَسُولَ افوا 





وَابْن مَاجَة. [٤٤١٦]۔‏ 
۸۔[٣۳]و‏ 





: دا ِي وَِلهُ؟ وَنا ا وَالُتا إلاً راکپ اتل تَحْتَ 





إٌرَاحٌوَنَرکَهَاء ٠‏ رَوَاه أَحْمَدُ وَالئن يّ وَائْن مَاجّة۔ + [حم: ۱۳۷۰۰۹ 
ت: ۲۳۷۷ جہ: ۹٤١٦]ء‏ 


۹۔ [٥٣۳]و‏ 





۷۔ [۳۳](سھل بن سعد) قوف : (ازھد في الدنیا) زھد فیه کمنع وسمع 
وکرم ضد رغب۔ 

۸۔ ]٣٣[‏ (ابن مسصود) قولە: (لو آمرننا أن نبسط لك ونعمل) اي: لو 
آذنت لنا أن نبسط لك فراشآ لینا وتعمل وجوہ التعم ۔ 

وقول: (ما لي وللدنیا): (ما) نافية: أي: لیس لي نسبة ومحبة مع الدنیا 
ولا للدنیا معيء آو استفھامیةء وقیل : اللام في (للدنیا) زائدة والواو بمعنی (مع)۔ 

وقولہ: (إلا کراکب) وجہ الشبیه فلة المکٹ وسرعة الرحیل۔ 


۹۔ ]۳٣[‏ (ابو امامة) قوله: (أغبط أولیاتي) أي : احق أن بغبط بە ویتمنی 





( لم آعٹر علیہ قي نستن الترمذی*۔ 














)۲٢(‏ کتاب الرقاق 


دی لَُؤْمِنٌ حَفیف الٰحاذِ ذو حَظ مِنْ الصّلاق أَحْسَن عِبَاذَة رَبثِ وَاَطَامَةُ 





فِي الم وَكَانَ غَایضا فِي لاس لأَيسَار إِلْه بالأصَابعء ام ےج 
مثل حالہ۔ 


وقوله: (لمؤمن) دخول اللام في خبر المبتدأ جائز علی مذعب الزجاج؛ والأصل 
آن یدخل علی المبتدا آو خبر (إن)؛ وھذا الحدیث یصلح مٹمسکا بەء وأما التمسك 
بقوله تعالی: طٛإِنْ هد 
طلَسحرّن 44 خبر طمَدن ‏ لا بتم؛ لجواز أن یکون لسن 4 خبر فإِنْ 4 علی لغة 
من لم یعصرب اسم الإشارةء وقبل: اللام في الخبر زائدةۃء أو المبتدأً محذوف؛ اي: 
لھو مؤمن؛ وھذا تکلف. 

وقولہ: (خفیف الحاة) في (القاموس)': حاذ المتن موضیع الب منہ٠‏ وقال: 
الحاذ: الظھرء وخفیف الحاذ: قلیل المال والعیالء وفي (الصراح)'": خفیف الحاذ+ 





ان ب"[طہ: ]٠۴‏ بارتکاب حذف ضمیر الشأن وجعل 


أيی: خفیف الظھر وأما تفسیر الحاذ بالمال فلعله بیان للمراد منه٭ وأما أنه معناہ لخة 
فلا یظھر من کتب اللغةء والل أعلم . 

وقولہ: (ڈو حظ من الصلاة) أي : حظ عظیم متھا لقلة الشواغل۔ 

وقوله: (أحسن عیادة ربه) تعمیم بعد تخصیص+ أو المراد بالعبادۃ هو الصلاقء 
(واطاع في السر) تفسیر الاحسن+ وإشارۃ إلی أن الأحسن والأکمل من العبادة ما یکو 
سزّاء وأن ھذا الرجل لما کان قلیل العیال راضیاً بالکفاف سن الرزق لم بخرج إلی 
الناس کما أشار إلبه بقوله: (وکان غامضا) أي: خاملاً في الناس+ ولم بخالطھم حتی 


۔)۴۱٣ االقاموس؛ (ص*؛‎ )١( 


)٥٥١١ص( تلصراح؛‎ ٢( 

















)٠٦١(‏ کتاب الرقاق 


ترائه. رَوَاهُأَحْمدُ وَاترِْوِي وَائن مَاجَة. (سم: ٥۷ /٥‏ ت: 
۷ء جہ: ۷١۱۱].۔‏ 

ال رَسُول ار چة: 'عَرَض عَليٌ ربّي 
لا رَب؛ وَلَِن اَشيَع یما وَآَجُوعٌ 


یعلن عبادتہ ویرائیھم بھا۔ 


وقولہ: (ثم نقد پیدہ) قال فی (الٹھایة):'“: هو من نقدت الشيء باصبعي+ آنقدہ 
واحداً واحدل نقد الدراھم ونقد الطائر الحب ینقدہ؛: إذا کان یلقط واحداً واحداء 
وھو مثل النقر بالراءہ ویروی ہہ أ٘یضاً 

وقال الورِيِشُعي!": رید بە ضرب الأئملة علی الأئملةء او ضربھا علی اللارض 
کالمتقلل للشي: أي: یقل عمرہ وعدد النسء انتي تبکین عليه ومبلغ میرالہ: انتھی. 

وقیل: الضرب علی هذہ الھیئة فعل المتعجب من الشيءء ولعل المراد بتعجیل 
منیده رفعه من عالم الزور والفتن: ونقلے إِئی جوار القدس؛ رحمة من اللہ الکریم؛ 








وقیل: المراد أنه یسلم روحه سریعاً بقلة تعلقه بالدٹیا وغلیة شوقہ إلی الآخرةء وقبل: 
آراد فلة مؤنة مماته کما فلت مؤنة حیاته 
۰ [۴۹] (وعنہ) قولہ: (عرض عليٌ ربي لیجعل لي بطحاء مكة) البطحاء 





() ؛لنھایة قي غریب الحدیث والائرہ (9/ )٦۰۴‏ 


۔)٦۱۰١۵/۳( المیسر۱‎ باتک٢'‎ )٢( 





)٠٦(‏ کتاب الرقاق 











۱۔ [۳۷] وَعَنْ غَبَيِاللہ بن محُصّن 
دم اَصْيَخ بَكُمْآ ای سز مُعَانّی فِي جَسَیو ۷00000 
والأبطح: مسیل واسع فیہ دقاق الحصی؛ ومکة المعظمۃ في الاصل واد بین الجیلین ٠‏ 
وأیضاً بطحاء اسم موضع منھا علی جانب حراء٭ وجعلھا ذھباً ما بجعل حصاہ ذعباء 
و ملا مسیل بالذھب: فالاول أظھرہ وجاء قي بعض الروایات؛ جعل جباتھا ذھباء 





9۹ ۔۔ [۴۷] (عبیداف) قوف : (وعن عببدالل) بافظ التصغیر (ابن محصن) 
بکسر المیم وسکون الحاء وفتح الصاد المھملتین آخرہ نون 

وقرلے: (في سربے) في (القاموس)”': بکسر السین وفتحھا: وبھما یروی؛ 
والکسر آقوی؛ وفي (القاموس!": السرب بفتح السین: الطریق والوجھة واتصدر 
وہالکسر: الطریق والبال والقلب والضی٠‏ وھذہ المعاني کلھا مناسیة للمقام: وقال 
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الورِبِشتي'”: أہی بعضهم ہلا (السرب) بفتحتین ہمعنی البیت؛ ولم یذکر فیه روایة+ 
ولو سلم لە قولہ ۔ أن یطلق اسرب علی کل بیت - کان قوله هذا حریًا بن یکوں آقوی 
الأقاویلء إِا ان السرب ب یقال ثلبیت الذي هو في الأرض؛ انتھی 


وفي (القاموس)'': السرب بالتحریيك: جحر الوحشي؛ والحفیر تحت 














)١(‏ قوئہ: ەفي القاموس؛ کذا غي الأصل؛ وھو سبق قلم. 
)٢(‏ االقاموس٭ (ص: )۱۰١(‏ 


(۳) '٥کتاب‏ المیسرہ (۳/ ١۰٦۱)۔‏ 





(8) :القاموسرہ (ص: .)۱۰١‏ 
















)٥٢(‏ هتاب الرقاق 


هذا حَیِثٌ غَرِیبٌ. [ت: ٤٣۲۳]ء‏ 
٢۳ھ‏ و ا لیفتام ٹن حَمْیي كَرِبَ قَ: یت 


درو کا 


٠ضرألا‎ 

وقولہ: (فکانما حیزت) أي: جمعت: بلفظ المجھول: من حاز یحوز حوزاء 
أو الحوز الجمع وضم الشيءہ کالحیازۃ والاحتیازء و(الحنافیر) جمع حذفور کعصفور: 
أي: کانما اعطي الدنیا بأسرھ 


۳۲ ۔ [۴۸] (المقدام) قول : (بحسپ ابن آدم) الباء زاندق أي: کفاہ: 
و(الأکلات) بضمتین جمع أکلة ہضم وسکون: اللقعة, 

وفوله: (وإن کان لا محاكة) أي : کان لا بد من أن یملاأ بطےء وقد ذکر الإمام 
الغزالي من فوائد الجوع ‏ ونقله الطیبي”' عنە ‏ ما فيه تذکرۃ لأولي الأٰلباب . 

۳۴۔([۴۳۹] (ابن عمر) قولے: (سمع رجلاً پنجشاً) في (القاموس)': 


(0) انظر: شرح الطیي؛ (8/ ۴۱۰)۔ 


)٦۷٤ االقاموس؛ (ص:‎ )٢( 








)٠۰(‏ کتاب الرقاق 





دیز بن جُنَايِك, لن او الا مجوعا توم اتا أَطوهُمْ هہنا في 


نخوْد. (شرح النة: ٤٤٤٥ء‏ 





الڈَُياٴ. رَوَاه ی 'شرح ! 


ت: ۳۱۷۸]۔ 





النجشؤ: تنفس المعدةء کالتجشئةء والاسم کھمز؛ وفی (الصراح)”': تجشوء آ, 


داد تجشئة مثللة چجشأة مثل همز 


2 
اسم جشاء بالمد مثلثة وفي بعض الحواشي: 


الجشاء: صوت مع ریح یخرج من الحلق عند الشبع+ وتجشأ: تکلف في ذلك ؛ 





انتھی۔ 
ولمل صیغة التفعل ھنا لکمال والمبالغة کما قیل في التوحد والتفرد وأمثائھما 
عند إطلاقھما علی ال ٹب ۔ 








و(أقصر) مر 





الاقصارء أقصر وتقاصر: انتھی وعنە: عجز؛ کذافي 
(القاموس)": والمقصود من قوا: (أقصر من جشائك) الٹھي عن الشبع الجالب 
للجشاء؛ لأن الجشاء ریما لا یکوٹ للعبد قیە اختیارء والرجل الٰذي تجشأ عند 
رسول الله پل هو أبو جحیفة وہب بن عبدالل السوائي یعدّ فی صغار الصحابف لم 


یبلغ الحلم قي زمشه لہ وقیل: کان من شیعة علي تتچئد وکان یقول لے: وہب اللہ 





ووھب الخیر؛ روي عنە أنە قال: أکلت ثریدة یژڑمع لحم؛ وأنیت رسول ال پل وأنا 
آنجشأء فقال: (أقصر من جشائك) الحدیث: وروي أنه لم یأکل ملء بطنە بعد ذلك 


حتی فارق الدنیا۔ 


)٥>ص(‎ ۷حارصلا٦‎ )١( 
)٦۴٤( : (2 دالفاموسە‎ )٢( 














)٠٦(‏ کتاپ الرقاق 


]٠٤[ ٤‏ وَعَنْ کَمُٗب بن 
تَقُوڈ: ب٣‏ يك أُئز 


۷ ]۔ 








وقوله: (وقتنة أمتي المال) أي : اکشرھا وأغلبھا؛ لانے فتح لم سن الأموال 
والخزائن ما لم یقع لغیرعم۔ 

٥۔ ]٣١١[‏ (أنس) قول: (کائہ بفج) في (القاموس)': البذج محرکة : 
ولد الضانء کالعتود من اولاد المعزء والجمع بذجان بالکسر ۔ 

وقولہ: (وخولعك) تفسیر لقولہ: (أعطیتك)؛ والخول محرکۂة: ما أعطاك الله 
من النعم والعبید والإماء وغیرھم من الحاشیة؛ لواحد والجمع والڈکر والأنئی+ 
ویقال للواحد: خاشل+ کنا في (القاموس)'“ء وفي (الصراح)!“: تحول دادن 


)۱۱٢١ (ص:‎ )سوماقلا٦‎ )١( 
)۵٥٥ تالصراح؟ (ص:‎ )٢( 
(ص: ۱۷۸)۔‎ ؛سوماقلا٢‎ )۴( 
ء)۹۱٦ (ص:‎ ؟سرماقلا٦‎ )٤( 
۔)٦٤٤ ؛الصراح+ (ص:‎ )٥( 














(۲۹۷) کتاب الرقاق 





جَمنثة تقر ات ما کان فَارجمّني آبِكَ بہ ٤‏ 






کُلّ' قَإنَا بد نَم تدم خَيْراء فَْْضَی یہ لی الہ . رَوَاۂ ار 


[ت: ٢۲۴۳]ء‏ 





مِنّ المَّاء الَارِ9ء۔ ززاۃ ڈیزڈ يٌ. [ت: ۳۳۰۸]. 


وملك گردائیدن چیڑزے را بقال : خولء اللہ الشيء٠‏ آی: أعطاء إیاء ۔ 





وقولہ: (وٹمرتہ) ثسر الرجل: تمول؛ ومال مر ککٹف وشمور: کثر؛ ثمر 
الرجل ماله: نماہ 


وقوئہ : (ما کان): (ما) مصدریةہ و(کان) تامةء والمضاف محذوف: أي: آکٹر 





آحوال وجودہہ ان لوجود المال أحوالاً من القنة والکثرۃ؛ هذا ما تخیلت في تصحیح 
ا 

وقولے: (فإذا عبد) الفاء فصیحة؛ و(إذا) للمفاجأةء والمبندا محذوف؛ أي: 
ظھر من حالہ أنه عبد خاسر ۔ 

وقوله: (فیمضی) بفتح الضاد وقد یکسر 

٦‏ ۔۔ ]٣٤[‏ (ابو ھریرة) قولە: (اإِن أوّل ما یسأل): (ما) مصدریةء فیکون 
في تأویل المصدر وخبرہء (أن یقال) کذلك ۔ 


وقول: (ألم نصح جسمك): (أصح) جاء لازعاً ومتصدیأء و 

















)٠٦(‏ کتاب الرقاق 







ان امم َو الِياَِ حَتَی بٴ 
قینا آناکی وَعنْ مَالهِ 


(لا یوردن ذو عامة علی مصح)؛ کذا فی (الصحاح)(ء وفي (القاموس)'': الصح 
بالضمء والصحة بالکسر؛ والصحاح بالفتح: ذھاب المرض: والبراءۃ من کل عیب+ 


صح یصح قھو صحیح وصّحاح؛ والجمع صخاح واصخاء وصّحائح+ واصخْ فلان: 


صح أعله؛ وماشیتہ؛ وأصح اق فلاناً: آزال مرضه 
]٣٤[ -۷‏ (ابن مسعود) قوف : (فیما آبلاہ) کان من بلي الشوب وابلاہء 
کان الشباب فی فوته کالٹوب الجدید. فلما ولی الشباب وضعف البدن فکأنما بلي ۔ 
الفصل الٹالٹ 
۸۔ ]٤٤[‏ (اہو ذر) قوف : (من أحمر ولا آسود) المراد بالأحمر العجم؛ 
لغلبة لون الحمرة والبیاض علیھمء وبالأسود العصرب؛ لکون لون السواد والخضرة 
غالباً 








)۳۸۰ /۱( +حاحصلا٦:‎ )۱( 
)۲٢٢ : القاموس: (ص‎ ٢ ( 














)٠۰(‏ کتابالرقاق 


اس 





ی؟۔ رَوَاهُأَحْمدُ. (حم: ٥/1:۸]ء‏ 





۹۔ ]٥٤[‏ وَعَنه فا 


: فَالَ رَسُول اشرقا: نا زَمد عَبْدٌيي الڈنًا 
لا یت ال الْحَکمَة فی تلیےم؛ وَأَنْنَ ھا لِمَالهء وَبَصَر عَیْبَ اڈ 
وَدوَامَهَاء وَأَحْرَجَ ِنهَا سَالما إلّی دار الگّلام۔ رَوَاهُ هن في ٹب 
الإِيمَانِ) . [شعب: ١١٥٠۱۰].۔‏ 





وقولہ: (إلا أن نفضلہ) من الفضل ضد النقص٠‏ وافراد الضمیر باعتبار المعنی؛ 
فإن المعنی : لست بخیر من أحد منھمء أو المراد تفضل الأحمر أو الأسودہ وفضل 
یفضل کنصر وعلم؛ وأما فضل کعلم یفضل كینصر فمرکب منھماء والفضیلة: ١‏ 
الرفیعة في الفضل ٠‏ 

وقولہ: (بتقوی) غیر منون؛ لأنہ غیر متصرف؛ کما في قولہ تمالی: فِعَلَ تقر 
یرے؟قو 34انوبۂ: ٤٦]؛‏ وأصل نقوی: وقوی بالواوء وو مصدر کالوقایق یقال: 


وقی یقي وقایة ووقویء فآبدلت الواو تاء۔ 





]٥٥[-- ۹‏ (وعنہ) قولہ: (ما زمد عبد في الدنیا) الحدیث: یرید ان الزمد 
في الدنیا إِن کان للعلم بقبائحھا وعیوبھا إجمالاً من غیر تحقیق؛ فو یورٹ الکمال 
والتحقیق ومزید الیقین بعیوبھا وضررھا وعلاج دفعہء حتی بصیر القلب صافیاً سالما 
بالکل وإِن کان قي ابتداء الحال زھدہ فیھا مع ادنی شوب میل وشھوۃء وھکذا شآن 
العمل یزید نورہ نور الإیمان ویورٹ التحقیق والکشف والعیان: وإن کان في ابتداء 
مع شوب التقلید والنقصان: وکان شیخنا رحمة اللہ تعالی عليه یوصي أصحابە بالتزام 
العمل ویقول: لا ینبغي للطالب أن یوقف عمله علی حصول الیقین والإیمان التحقیقي 
في الأول؛ بل یشرع بالإیمان التقلیدي الذي حصل لە قي الجملة في العمل: بحصل 














)٠۰(‏ ختاب الرقاق 





اِن شاء الف بالمداومة عليه والجد فیە مرتبة التحقیق والتغصیل٠‏ فإِن الإیمان یقوی 
بائعمل؛ ویزداد العمل بالإیمان: وتتعاکس اُنوارعما: وباق اٴ 

٭۰- ]٦١[‏ (وعنے) قولہ: (من أخلص ال قله للإیمان) أي : رزقه إیماناً 
خالصاعن شوب التفاق: (وجعل قلبے سلیما) عن جمیع الذمائم والافات. وخالیاً 





عن ذکر ما سواء: (ولسانه صادقا) فیما یعبر عن أحواله وبخبر عن مقامہ من غیر کذب 
(ونفے مطمثنة) مطیعة عاملة متمثلة لما أمر ونھی من غیر أن یستغني بمعرفتہ 
عن العملء (وخلیققه) آئی: طبیعدء الٹي خلق علیھا رجبل؛ (مسنقیمة) واقفة علی 





میل إِئی باطل مسا سوی الحق تعالی وئقذس؛ حافظة 
پان گ4(ترحمن: ۰۰ء (وجعل اذہ ستمعة) 


نیةٌ خطابات الحق فی الأحوال: (وعینه 


حد الاستقامة من غیر 








للمراتب کما یشیر إِليه قولہ رع 
للقول الحق متبمة للأحسن: وأذن قلِے 





ناظرة) إلی دلائل الوحدانیف وشامدةً أحدیة الحق تعالیہ غیر زائغة وطاغیة بالالتفات 
لی ما سواہ: وقد جری القلم قي شرح عذ' الحدیث علی طربق أھل الإشارۃ مع (یماء 
لی ما یفیدہ ظاھر العبارۃء وباب التوفیق 


لم أشار ئل إلی ن طریق وصول العلم إلی القلب وحفظہ قیه إنما سو السمع 





وابصرء فالاول بقولہ: (فاما الأذن فقمع) والقٌمع بالفتح والکسر وکعنب : ما وضع 


في فم الإناء فیصب فيه الدھیٰ وغیرہء شبے السمع في وصول القول مه إلی القلب 


بالقمعء والثانی بقول: (وأما العبن فمقرۃ لما بوعی القلب) أي: بثیت 




















)٥۹(‏ تاب الرقاق 











تع تی جََلَقَلَ وایباء. رَوَاۂاَحْمد وَالّیوَِی فی شع الیتاا۔ 


[حم: ۲۱۳۱۰ء شعب: ۷٦1]ء‏ 





ویقر في القلب ما ادرکتہ وراتە: و(القلب) إما مرفوع فاعل (یوعی) ومفعوله محذوف؛ 
وھو ضمیر راجع إلی (ما)؛ أي: یوعیه ویحفظہ القلب؛ آو منصوب مفعول (یوعی) 
وفاعله ضمیر فيه راجع إلی (ما): أي: مقرۃ لما بجعل القلب وعاء له؛ و(یوعی) یجيء 
عتعدیاً ولازماء في (القاموس)”: وعاہ بعيه: حفظہ: کأوعاہ؛ وني (الصحاح)": 
وآ أنَہ ماشو 14ل شتق: ۳٢ء‏ أي: بضمرون في قلوبھم من التکذیب؛ واعتبروا 
تشبیه الأذن بالقمع فيی وصول القول إُلی القلب لیعیہ. 

ٹم ذکر فذلکۃ القریتین بقولے: (وقد أفلح من جعل قابے واعیا) فدلائل 
الواحدنیة ما مسموعة أو مبصرةء فالمسموعة توصلھا الاسماع إلی القلب؛ وائمبصرةۃ 
توصلھا الآبصار وتعبھا قلوب واعیةء کنا ذکروا في شرح ھذا الحایث: وو 
الموافق للمقصود من الحدیث سباقاً وسیاقاء وقد ذکر في (مجمع البحار)" نقلاً عن 
(النھایة) فی حدیث: (ویل لأقماع القولء ویل للمصرین) أنه شيه استماع من یسمع 
القول ولا یعیے ولا یحفظء ولا یعمل بہ بالاقماع لا تعي شیتاً مما یفرغ فیھاء فکآنہ 
یمر علیھا مجازاً کا یمر الشراب في الأقماع اجتازاء فاعتبروا لتشیے الاستساعغ 
بالأقماع في مرور الأقوال إلیھا وعدم ٹبوتھا فیھاء ولیس فیه قصة کون القلبِ وعاء: 


قتدیر: 





)١(‏ االقامرس؛ (ص: ۱۲۴۲)۔ 


)٢(‏ ا الصحام+ (/ ۲۸۰)۔ 


() سجیع بحار الأنوار> /٤(‏ ۴۳۲۱). 





)٠۰(‏ کتاب الرقان 


٢.۔[۱۷]‏ وَمَن فُقبَة 
اڈ بعْطِي الْمبْدَ ‏ ِن اڈنا عَلَی تَتَاِیۃِ کاِجث: لإنَتا مو ائیذراعدء 
تُمٌَلاَرَمُون اللر ولا : نوس سو جس ب 
حء اب وا لمکم نکش من 0لاسام: ٤ء‏ روا اتا 


[حم: ۱۷۳۱۱]۔ 








أَه رج بِنْ مل 

٦ء‏ ۔[۷٣]‏ (عقیة بن عامر) قولہ: (علی معاصیه) أي: مع وجود المعاصي+ 
آيی: بعطي العبد العاصي ما یحب العبد؛ ویحتمل أن یحمل علی معنی المقابلةء کما 
یقال: أعطاہ علی عملهء یعني عمل العبد عملاً وھو معصیة یکون سبأً في حصول 


٢‏ -۔[۸٣]‏ وَعَنْ اي أَمَائَة: 


رزق حرام, 

وقولہ: (فإنما هو استدراج) استدراج الله تعالی العبد أله کلما جند خطیئة جدد 
لە نعمة ظا أنه أثرۃ من اللہ وتقریب حیث یععليه من الدنیا ما یحبەء وفاته الاستغفار 
وأنه یأخذ3] قلیلاً قلیلاً ولا بیاغنہء وفوله تعالی : للسَنَْتِعُر گ 1الاعراف: ۸۲ نمھلھم 
ٹم ناخذعم؛ کما یرقی الراقي درجة درجةء والاستدراج: الأمخذ علی غرةۃ 





وفولہ : (م للا تو ۹۴) (الانام: ]٤٤‏ في (القاموس)”ا: أبلس: یلس وتحیرء 
ومنه إیلیسء وھو أعجمي؛ وفي (مجمع البحار!"' من (النھایة): المبلس: الساکت من 
الحز؛ والإبلاس : الحیرۃ . 

٢‏ -۔ ]٦۸[‏ (ابو أمامة) قولے : (من أھل الصفة) کک وکا 
() ا القامرس) (ص: )44٤‏ 
0 جم یحار الانوار؛ (۱/ ۴۱۸)۔ 











(۹) کتاب الرقاق 


: کڈ ان کو مز کر 





الإيمَانِ؟. [حم: /٥‏ ١٥۱1ء‏ شعب: ۴۲۳۸]ء 


ات مَعَلَ عَلَى خَالِوِ 07 ل٣٣"‏ 


في (القاموس)'': کانوا أضیاف الإسلامء کانوا ی 


٣۔-۔ ]٤4[‏ وَعَنْ مُعَاوَةً 








انا في صفة سجدہ 8ق وعيی 
موضمع مظلل من المسجدہ وفي (مجمع البحارم' من (الٹھایة): أھل الصفة: فقراء 
المھاجرین ومن لم یکن لە منھم منزل یسکٹە؛ فکانوا یاوون إلی موضع مظلل في 
مسجد المدینة [یسکنونە]ء ومن الکرماني: وھو بضم صاد وتشدید فاءء وعھم زھاد 





من الصحابة فقراء غرباء٭ وکانوا سبعین ویقلون حیناً ویکشرون؛ ومن شرح (جامع 
الأصول): یسکنون صفة المسجد لا مسکن ٹھم ولا مال ولا ولدء وکانوا متوکلین 
پنتظرون من یتصدق علیھم بشيء یأکلونە ویلبسوئە . 

وقولہ: (فقال رسول اللہ گیل: كية) تغلیظ وتشدیدء وھو في الحقیقة عقاب علی 
الدعوی الکاذبة للزھد والفقرء أشار إليە بقولہ: رجل من اصحاب الصفةء وأما الاّیة 
الکریمة: فتَثرف ہا بَاْهُع ۹ الأیة (انوة: ٢٤ء‏ ففي الکنز من دون إخراج الزکاۃ٠‏ 
وذلك بالاتفاقء وقد کان الأکابر عن الصحابة اغنیاء وما عابھم وزجرھمء وفد فضلوا 





علی فقرائھم مع ما اختص بە الفقراء من الفضائل من وجە آخر . 
٣‏ ۔ ]٦۹[‏ (معاویة) قول: (دخل علی خاله) لان مند آم معاویة کانت بنٹ 





)١(‏ ٢القاموس؛‏ (ص: ۲۷۲۳ء 


,)۴۳۴۲ /۴( نمجمع بحار الانوار؛‎ )٢( 














)٥١(‏ تاب الرقاق 






0 


شہل اف وی أُراني قد جَتَنْثُ ۔ رَوَاُ 


اج . [حم: ١٤٦٥٥۱ء‏ ت: ۲۴۲۷ء ن: ۲۳۷۲+ 








وقولہ: (أبي عاشم بن عتة) السابق ذکرہ بروایة ذا الحدیث مختصراً في (الفصل 
الثاني) 

وقولہ : (أوجع یشٹزك) علی لفظ المضارع المعلوم من باب الإفعال؛ في 
(القاموس)": شتز کفرح شازاً وشؤوزاء فھو شتز؛ وشاز: غلظء وارتفع؛ واشتد 
وشٹز الرجل: قلق وذعرء وفي (الصراح)”: شاز درشت شدن جای' وبی آرامی: 
إشاز بی آرام گردانیدن وسخن بي آرام کردن۔ 

وقوله: (آم حرص علی الدنیا؟) أي: فنعطيك ما ترید مٹھا۔ 

وقوله: (عھد إلیٹا) یعني اصحابہ جمیعاء وفیه تعریض؛ وقد کانت روایة ما سبق 
(عھد إلي)۔ 

وقوله: (لم آخذ بہ) تواضع واقتصار علی التحسر بحال؛ ویمکن أنە من قبیل 
قوله تعالی : لوَمَا للا اَی ۹(یس: .]٢٢‏ 


وقولە: (قد جمعت) آي: أنواعاً کثیرة من المال وما اکتفیت بخادم ومرکب۔ 


ء)٦۷٤ (ص:‎ :سرماقلا٦‎ )١( 


() ٦الصراح:‏ (ص: ١٦٦)ء‏ 














)٠۹۶(‏ کتاب الرقاق 






لأي الدَرْتاء: مَا مك 
پر 3 


سُول اللہ پچ بقول: 





٤ء۔[۰١)]‏ تام الدرداء) قوله: (وعن آم الدرداء) زوجة أبي الدرداءء کانت 
من فضلاء الصحابیات ۔ 


وقولہ: (ما ك لا تطلب) أي: رسول اللہ تن أو الأصحابء (فقال: إني سمعت) 
الظاھر ألە یکسر الھمزةق ویعید تعلیل الحکم السابقء ولا حاجة إلی تقدیر اللام وفتح 
(أن) کما قیل: و(العقبة) بفتحتین: مرقّی صعبٌ من الجبال: وتکاأدني الأمر: شق عليء 
وعقبة کژود وکأداء: صعبةء کذا في (القاموص)"'۔ 

٥۔ ])٢٥[‏ (أنس) قولہ: (لا یسلم من الذنوب) صغائر أو کبائر: بل الغائب: 
أن المراد الثاني؛ فإِن الصغائر قلما یخلو عٹھا أحد ۔ 


٦۔- ]٥٥[‏ (جبیر بن نفیر) قولہ کرک جس کو ا 


)۲۷۳ (ص؛‎ *سوماقلا٘١‎ )١( 














(۲۹) ضتاب الرقاقِ 





۳ءء 





مال لحظ وإذا کان الأمر کڈلك کیف تشتغل بالدنیا وتجارتھا 


۷٦‏ ۔ ]٢٥[‏ (آبو عریرةۃ) قولە: (استعفافاً) الاستعفاف: طلب العفاف 
والتعفف: حو الکف عن الحرام والسؤال عن الناس 

وقوله: (مرانیا) آي: إِن تصدق وأنفق في سیل ال فعله للریاء؛ لان الرباء !نما 
یکوٹ في الطاعاتء فنفس المال تجري فیە المفاخرۃ دون المراءاةہ فافھم۔ 

۸۔- ]٤٤[‏ (سھل بن سعد) قول: (إن هذا الخیر) الخیر : المال الکثیر 
وبه فسروا قولہ تعالمی: فان تر ڑا گ4(انفر:: ۱۸۰]ء والمراد بالخیر في قوله: 











رٹ )٠۰۷‏ کتابالرقاق 





۹ۃ ہہ٥٥٤]‏ وَعَنْ عَلِیٌ قَالَ: شال رَسُول اللر 8: ٢نا‏ 
لم ِي اہ جَعَليِي المَاء وَالینِ 










: دنَقُوا الَْرَامَ یي 
شع الإيتاؤا. 7 


]٥٥۹[- ٠‏ وَعَن اب عُمَرٌَ 
َإِتةاَمَاسیٰ الْخَراب؛. رَرَامُمَا 








.]۰۱۱٢۷۶۷ ۰۲‏ 
(مفتاحاً للخیر) مقابل الشرء برید إنفاق المال في سبیل اللہ وفي مرضاتہ۔ 

وقولہ: (لعلك الخزائن مفاتیح) خبر ومبندأء والمراد بالمفانیح المنفقون. 

۹۔ ]٤٥[‏ (علي) قولہ: (جعلہ في الماء والطین) کنایة عن البناءء وقد مِرٌ 
شرح۔ 

]٤٥[ ٠۰‏ (ابن عمر) قولہ: (انقوا الحرام في البنیان قٍإنه أساس الخراب) 
ذکروا في معناہ وجوعآ: أحدھا: احذروا إثفاق المال الحرامء فإنه ساس للخراب+ 
أي: لخراب الدین أو البنیانء فیدل علی أنه قد یج وز البتاء من الحلال . وٹانیھا: 
انقوا ارتکاب الحرام في البنیان و(في) مثلھا في قولھم: في الیضة عشرون رطلاًء 
والبیضة نفسھا عذا المقدار وعلی عذا الوجہ یلزم آن یکون فعل البنیان نقسه حراماً؛ 
بان یکون موجیا للإسراف والتذیر الحرام: آو یکون تشدیداً وتوبیخاً۔ 


وٹالٹھا: أُن البناء أساس الخراب؛ فلو لم یبن لم ىخرب؛ کمافي حدیث: (لدوا 














(۲۹) فتاب الرقان ری 


عَنْ رَشولِ اف 8ۃ فَالَ: ١الذًَُا‏ مَرْمَنْ 
ےر تَّۂ وَمَا مَىْ لأَ مَالَ لَۂ؛ وَلَھ يَجْمَم مَیْ لا عَقْلَ لَک. رَوَاۂ أَحْمَدُ 
وَالّنهَِیْ فی شب الإيمَانَہ. [حم: ۷۱۸۲ء شعب: ١٦1:۱]ء‏ 





٦‏ -[۱۷)] وَعَنْ عَائِشَةً 





ین رون لثر ق5 َكُول فِي 
الُْٹر جناغ الإ سس2 مکی کم ا و 
للموت واہنوا للخراب)"ء وقد یختلج في صدري أن یکون معنی الحدیث: لا تبنوا 
لاجل أن تجالسوا فیه مع الفساقء وترنکیوا الحرام والمعاصي کما یفعلە أھل الفسق 
والعصاۃء والل أعلم۔ 


]٤۸[ -٦٢‏ وَعَنْ حْذَ 





۹ ۔ [۱۷] (عائشة) فول : (الدنیا دار من لا دار لەء ومال من لا مال لە) 
حاصل المعنی : من اتخذ الدنیا دار [قامة فکأنه لا دار له؛ لأئە بنتقل منە بعد زماتء 
ومن جمع أموال الدنیا ولم ینفقہ في سبیل الله فکأنہ لا مال لە؛ لان المال إنما پحمد 
اژتفاق: ویجوز أن یکون المراد دار من لا دار له في الأآخرةء ومال من لا غناء لە في 
الآخرۃ۔ 

وقوله (ولھا یجمع) أی: لأجل ائدنیا والإقامة والبقاء فبھاء أو (لھا) متعلق 
یہ (یجمع) واللام مزیدة لتفویة العمل؛ کما یقال: لزید ضربت: أي یجمع الدنیاء 
آی: متاعھاء (من لا عقل لە) لأنه علامة اعتقاد البقاء فیھا۔ 

۲ء .۔۔ [۸٦؛ ]٥۹‏ (حذیفة) قولہ: (الخمر جماع الإئم) جماع الشيء: 
جمعہ؛ وفي (الصراح)!': جماع الشيء بالکسر : جمع چیڑی: یقال: الخمر جماع 
() اخرجہ الأاصقھاني في ؛العظمةہ )١۱۷(‏ 

)٥٢(‏ ؛الصراح: (ص: ۴۰۹)ء 














(۰) کتاب الرتاق 


وَالنَْاءُ خَبَابْلُ الشَیطَانِء وَخٰبْ الذُنا راس کل خَطِنَوَہء قَال: وَسَمثثّۂ 
قُول: دلَقروا النْسَاءَ حَيْث اَحَرَمُمٌ الف رَوَاه رَزِینٌ۔ 
فی دشُمّب الإیقَانہ عَن الْحَسَنِ 


٭ [شعب: ۹٠۰۰٥]ء‏ 






قَالَ رَسُول اش قل: ہك اعُوّتَ 


الالم وقول الطیي في تفسیرہ!'؛ أي: مجمعه ومظتہء إشارة إلی أن معنی جامعیة 
الخمر پالم باعتبار کرتھ مظنة لہ ومحلاً بظن فیه وجودہ؛ لا أن من شرب الخمر جمع 
الآام کٹھا بالفعلء بل یحتمل وجودھا بعد الشرب؛ لکوٹھا أم الخبائٹ: (والنساء 
حبائل الشیطان) جمع حبالةء والحبالة ککتابة: المصیدق؛ وحبل الصید واحتبلہ: أخذہ 
بھاء أو نصبھا لەء وحبائل الموت : أسبابہ؛ کنا في (القاموس)۳۔ 

وقولە: (وحب الدنیا راس کل خطیدة) أي: اصلھا وموجبھا؛ لان الخطیئةۃ 
والمعصیة إنما ترتکب لمحبة الدئیا وشھواتھا؛ ومحبة الآخرۃ لا تبعث علی ارتکاب 
المعصیة۔ 

وقولہ: (حیث أخرھن الل): (حیث) للتعلیلء أي: لن اللہ اخرعن, أو للمکانء 
اي : أخرومن في مواضع أخرھن اللہ فیھا۔ 

٤-۔[٦٣]‏ (جابر) قولە: (إن آخوف ما أتخوف) اسم التفضیل بمعنی 
(0) عذاقی 'المشکااا وئی :الاب ااالدپتار٥‏ پدل ٦الدنباہ‏ 


)٢(‏ ؛شرح الطیي؛ (۳۴۱/۹)۔ 
٢ )۳(‏ القاموس؛ (ص؛ ۸۳۵) 











)٠٦(‏ کتاب الرقات 


و یق سے 
الْهَوَی تسد 





َلی اي الْهوّی وَطُول الأتلِء تَا اذ 
' تل فِتّیی الِزَقء وَھَلْه الڈنیا مرن 
َء وَلِکُلْوَاِدو ینھُت بتُودَء فَإن : 
َافْعلواءِ ام الوم في در الْممَلِ وَلاً ححَاب, وَأنثْم مَدافِي 6را 
وَلأَعَنَلَّ۔ ھی سی 








. خ: کتاب الرفاق؛ باب الأمل وطولھ]٠‏ 
المفعول بحذف الصلةء أي: أوف مخوفاتي علی أمتي؛ أي: ما بخاف منہہ أو 
یکون من أخاف اسم بمعنی خوفہ أي: أشد موجبات خوفي علیھم۔ 

وقولہ: (وھذہ الدنیا) قد یراد باسم الإشارۃ للقریب التحقیر والإھانة: لن ما یکون 
قریباً یکون میتذلاً مھانا+ وقد یراد التعظیم؛ لن ما یکون عظیماً یکون قریباً مخطوراً 
بالبال حاضرافي الذھن؛ ففي قول: (ھذہ الدنیا) یراد التحقیر وفي (ھذہ الآخرۃ) 
التعظیم ۔ 

وقول: (فإنکم الیوم في دار العمل) أي: في دار الدنیا التي هي دار العمل ۔ 

وقوله: (ولا حساب) قال الشیخ ابن حجر: بالفتح بغیر تنوینء ویجوز الرفع 
بالتنوین+ وکذا قولہ: (ولا عمل)۔ 

٥۵۔ ]٦٦[‏ (علي) قولہ: (رواہ البخاري) أي: موقوفاً علی علي ظللہ+ 
وحدیث جاہر ال یدل علی آنه مرفوع أیضاً۔ 














بئع) )کاب فرنات 





٦ھ‏ [٦٦](عمرو)‏ قول: (الدنیا عرض حاضر) قال الطیبي”': العرض 
ما لا یکون لە ثباتء ومله استعار المتکلمون العرض لما لا ثیات لے الا بالجوھر* 


انتھی 





ذکر معنی العرض بالتحريك في (القاموس)٭ 
ونحوہء وحطام الدنباء وما کان من مال قل أو کثرہ والغنیمة والطمع؛ وقد ذکر من 
معانيه ما یقوم بغیرہ لکن قید بقوله: في اصطلاح المتکلمین؛ وفي (الصحاح)'” أیضاً 
ذکر ھذا المعنی من غیر ہذا القید وقال: ومال الدنیا عرض حاضر یأکل منھا البر والفاجر> 
فتعین ان المراد في الحدیث ھو المعنی الأخیر کما مر في آخر (الفصل الأول) من 


ما یعرفضی للإنسان من مرض 





ي هریرۃ: (لیس الغنی عن کثرۃ العرض) 

ر(الأاجل) مدۂ الشيء 

وقول: (صادق) أي: متحقق ثابت باق؛ ویستعمل الصدق في کل باب فے 
تحقیق کما ذکر الطیبي؟'ء أو المراد صدق اللہ في الإخبار به کما في الحدیث الاتي: 





(وعد صادق)۔ 


ح اثطیي؛ (۹/ ۴۲۳) 





)۵٥۰ االثاموس؛ (ص:‎ )٢( 
۔)٥۵۹‎ /۱( االصحاح؛‎ ۴( 
)۴۲۴ /4( شرح الطیي؟‎ )٤( 











(۸۷) تاب الرتاق (ئ 








ارڈ رَوَاۃُالشَافْمي ۔ سح ۸۱ 

۷ھ ۔[۳٦]‏ وَعَنْ شدَادِ قَل: سمش رَسُو اشرق بَنُول: 
ا ھا اشَامہٰ! إ٤‏ اڈ رض حاضیزہ اش بنا الیڑ ن اجر+ وَإكٌَ 
الَِرَۃ َعْد سَایق, بَحْکُم ھا عَلِكَ َال قَاِڑ یی یھ الْحَنَ ول 
الباطللء کُونوا ِن اشاء الَخجزف: وَلاَ تَکُونْوا بن ابْسَاء الڈَُاء فَإنَ کن أمٌ 
يَبَٹُها وَلَنْمَاء. 


وقوله: (یقضي فیھا ملك قادر) أي : یمیز بین البر والفاجر کما جاء في الحدیث 
الأي: (ملك عادل قادر)۔ 





وقولے: (بحفافیرہ) فد سر معناہ في الحدیث الثاني من حدییث عبیداللہ بن 
محصن۔ 

وقوله: (وأنٹم من الله علی حذر) جملة حالیةء 

وقولہ: (معروضون علی اعمالکم) أي: اعمالکم معروضة علیکم؛ أو المعنی: 
آنٹم محضرون علی أعمالکم؛ أو المراد معروضون علی اللہ علی ما کان لکم من 
الأعمال۔ 

۷ھ ۔-[٦٢]‏ (شداد) قوله: (فإن کل آم یتبعھا ولدھا) آشار بھذا الکلام إلی 
وجه استعارة أبناء الدنیا وأبناء الآخرۃ لأهلھما۔ 











(۲۰) کتاب الرقاق 








]1٦[- ۸‏ وَعَنْ ابِي القَرۃاء فَال: قَال رَسُول الف قت: :تا طَلَعَتِ 





ا ڑا لوان کو ا قَلٌ وَكَقی خَیڑ کا کَثْرَوَالَقَی؟. رَوَامُمَا آبو 
7ئ [حلیة: ۱/ ١٦٦۲ء‏ ٢۸٦۲۷]ء‏ 





۸ھ -[٦٥](أہو‏ الدرداء) قرلہ: (ما طلعت الشمس) الحدیث؛ لما کان التھار 





یة تيە کل أمته علی ان یکولوا راضین بالکفایة ولا یبحرصوا 
حتی یقعوا فی ررطة السخط ویتلھواعن عبادة اللہ وطاعنہ وأوحي إلیە پل ان (الملکین 
ینادیان) حقیقة أو کنابة: ویجوز أن تکوٹ الَسنة الإِنهیة قد جرت بالأمر للملائکة 
ونداٹھم وفصد اسماعھم الخلق: وکان یٹ یسمع بنفسه الکریمة نداءھماء واسماعھما 
الخلائق لا بسمعہ الثقلان؛ لثلا یرتقع التکلیف؛ وذلك کما في ۔إصاة کل دابة إلا 


ائجن والإنس بنداء قیسام الساصة یوم الجمعة؛ وعدم سماع صیاح الجدازۃ وعذاب 





: فإذا لم یسمع الإنسان نداء الملکین فما الفائدة قیےه؟ وکیف تتبھوڈ 


قلت: یکفي في ذلك إخبار النبي َ الأمة بہ یکون هذا کثایة عز 
نصب الل ثعالی الدلائل علی صدق هذہ اقضیق وھي ان (ھا قل وکفی خیر مما کثر 
وآألھی) کأد الملائکة بنادون کل یوم بذئك: ولکن الناس عنە غافلون ولا یتنبھونء 





واقہ أعلم 


۹ - [10] (أبو عریرة) قوله (یبلغ بە) أي بھذا الحدیث إِئی النبي ہچ 











)٠٢(‏ هتاب الرقاق اقتق 





٥ك‏ ات الْمَیٹۓ فلت الْمَلِكَةً: َاقّتُم وَقَالَ و آمز: ما خَلّف؟١.‏ روا 
لَْتهَقِی في شْعَبِ الإيمانہ۔ [شعب: ۹۹۹۲]ء 





[جە: ٤٤٢٦ء‏ شعب: ٤٤4٦٤]ء‏ 


والباء للتعدیةء أي : برفعہ إلیه ۔ 

]1٦[ -٠‏ (مالك) فو : (قد تطاول علیھم) أي: طال من عھد آدم إلی 
زمنھم مدۂ (ما بوعدون) بہ۔ 

وتولہ : (منذ کنٹ): (کان) تامة أيی: ولدت ووجدت. 

٦‏ -۔[1۷] (عبدالل بن عمرو) قولہ: (کل مخموم القلب) بالخاء المعجمةء 
في (القاموس)'': خم البیت وایئر : کنسھاء کاخنمّھاء والمخموم القلب: خالصہء 
التقي من الغل والحسد: والخمامة بالضم: الکناسة؛ وبشاء (فعادة) بضم 


)۹٣۳ (ص:‎ ٤سوماقلا٦ا‎ )١( 





(۲۹) ختاب الرقاق 









عَلَيكَ ما فَائّكَ بِنَ الدُنیا: جفظ أََانَعٍء وَصِدْق حَیِیث: وَحْسْنْ 


وَمثَّة فی طُدمةا. رَوَاهُأحمد وَالَْتقَقيْ فٔي شع الإيتَاغِ. (سم: ۲ ۱۷۷ 







شعب: ٤٤٤٦]ء‏ 


۳-۔ [1۹] وَعَْ مَالِكٍ فا 


الفاء یجيء لما یتفصل من الشيء ویطرح؛ کالکناسة لما انفصل بالمکٹس من التراب 
والحشیش من الببتء والقلامَة لما انفصل من الظفر بالقلمء والسباطةء ونحو 
ذلك. 

-٢‏ -۔[۸٦]‏ (وعنہ) قولہ: (ما فاتك من الدنیا): (ما) مصدریة: أي: ما ضرك 
فوت الدئیاء وقیل: نافیة أي: ما فاتك إذا کن حاصلةء والأول هو الأظھر ولیست 
ہموصولة؛ لعدم النضمیر؛ ولو کانت العبارۃ ما قاتك من الدنیا لکالت هي. 

بوفولہ: (حفظ إمانڈ) في حقوق اللہ والعبادہ (وعفة في طعمة) بالضم؛ بالاجتناب 
عن الحرام والاقتصار علی الکفایة 

]٣۹[ -٣۳٣‏ (مالك) قوله: (ما ہلغ بك) الباء للتعدیة 

وقوله: (ما لا یعنیلي) صریح في أن الضمیر فی (یعني) لہ (ما)ء وفي قولہ ق: 
ەمن حسن إسلام المرہ ترکە ما لا یعنیہ؛ء ویحتمل ان یکون ت(ما) آو ل (المرء)ء 
والظاھر في المعنی ل (المرء): فافھم 














(۷۰)کتابالرقاق زتتقغ 






کے سے 


لاختان کہی؛ لکن 
تَجيء الصَدَفَة کو :ارب َلسَتة: َقْن: إِك علّى خی 
سا مس َو : لن عَلی ه خَیْرء تُمتجیء 








جو َال اشتَعَالی فی کیو 
شی رر مر ھرر 


یقبلی و ینه وَهُوق خر یر الكَيِيِنَ وت ٥۸۵‏ 
٤‏ [۷۰] (أبو عریرۃ) قولہ : (تجيء الأعمال فتجيء الصلاۃ) الحدیث؛ 





حاصل المراد من الحدیث أن الأعمال فرادی تجيء شافعة لصاحبھا فیردھا اللہ بلطف٤‏ 
حتی إذا جاء الإسلام الذي صو الأصل وجامع الأعمال کٹھا قبلت شفاعنہ وقد جاء 
مبدثاً بالٹناء علی الله تعالی ومن آداب الشفاعة المؤثرۃ في قبولھا الثناءُ علی المشغع 
کما یشعر بە تعلیم الرب تعالی حمدامن عندہ سید المرسلین 8 یفتح بە باب الشفاعة 
ویشفع بە کما جاء فی حدیث الشفاعةء ولو آرید بالإسلام ہنا التسلیم لأحکام اللہ والرضا 
بھا وترك الاختیار الذي هو أعلی مقامات السالکین: لم یعمدء بل أقرب من المعنی 
الاول وأدخل في قبول الشفاعة؛ لما فیه من معنی التذلل والانکسارء ٹم مجيء الأعمال 
اما بحقائقھا وصورھا التي لھا في ذلك العالمء فإِن لکل شيء حقیة وصورۃ کالظلة 
لاڑیمانء واللین للعلم؛ والکبش للموت: و بجعلھا في صور حسنة کما قبل في وزٹھاء 
آو ھو کنایة عن اعتبارھا وملاحظتھا منسوبة إِلی العالمین وحصول النجاۃ لھم بھاء 


والل اعلم۔ 














(ع) )۸٦(‏ کتاب ارتا 





۳" کر ا الٹْ: کان لتا سِفْژ فیہ تَعَاثیل طَیْر؛ َال 





وَلاَ تكلَمْبِكَلام تَعْذِزِیَنه عَداء َلَٔیع الأاسْ مِمّا ِي اي الَّ٘س٤.‏ 


٥۔‏ [۷۱] (عائشة) قولہ: (فإني إذا رأیته ذکرت الدنیا) لم بعلله ہل بحرمة 
التمائیل ومنعھا عن دخول الملائکةء !ما لأئه کان قیل النھيی عنھاء أو لانھا کانٹ دفیقة 
لا تبدو للناظر آأو لأن قد لا بحرم في آمثال الوسد والفرش کما سبق في بابەء أو 
لینبہ آھل بیتە علی ترك الترفہ والتنعم ہما ہو من الدنیا حتی لا یأخذوا ستراآخر ولو 
غیر مصور فيه من النفاسةء وقد ورد النھي عن کسوۃ الجدران بالسٹر 

٦۔‏ [۷۲] (آبو أیوب الأنصاري) قولہ: (فصل صلاۃ مو3ع) أي: تار نفسہ 
وجمیع ما سوی الله تعالی: واأقبل بکلك إلی جناب الحق بتوج تام وإخلاص کلي٭ 
ویحتمل أن یکون معناہ- واله أعلم - مودع حیاتہ أ, 
وھذا الوقت آخر عمركء کما جاء في وصية المشایخ: ی یٹیغي أن یکون المصلي في. 
صاؤا کانہ فی سس ضلائۃ قی رہہ فا کان لن نا بد تھا ویصلیٰ کا 





اي: ظنٌ کانت هذہ آخر صلاتك؛ 


وقولہ: (تعڈر) أي: تحتاج إلی الاعتذار الظاعر أن المراد الاعتذار في الآخرۃ 
عند الرب تعائی+ ویجوز أن یکون مطلقاً شاملا التکلم بالنسیة إلی الأصحاب والخلق 
جمیع أي: لا تکلم یما غیە اإئم و إیذاء لأحدء والل أعلم 


وقولہ: (واجمع الإیاس مما في آیدي الناس): (أجمع) سن الإجماع بمعنی 














() کتاب الرقاق 


۷۔ [۷۳] وَعَنْ مُا قَاَ: لا بَمَْه رَسشُول اللہ إلَی 








حَرَح مَقَة رَسُول لق ُوصید: وَثْمَاد رَابْ وَرسُول ا 
رَاجِلیم: فََقَا دا مَُاا إَِكَ عَمّی أَدُ لا تَلقَاني بَمْد عَابي 
ھٰذاء وَلَعلكَ ان تَثرَ بمجدي مَذا وَتَبْرِي؛. فََکی مُمَادٌ جَتَعا ِْراق 






رَسُولِ افو 
تصمیم 'لعزم علی الشيءہ و(الإياس) بکسر الھمزۃ بمعنی ال 
في ید 
(الصحاح)'"'. وقال الطیبي': الظاھر ان الڑیاس وفع موقع الباس سھواً من الکائب؛ 


وا 








٭ قال في (القاموس(”: ایس إباسا: قنط وجا: اس یأساء کذافي 
لن الإنس مصدر آے: إذا أعطاہ: وئیس مصدر آیس مقاوب پٹس؛ لأن مصدر 
المقلوب یوافضق الفعل الأصلي لا المقلوب: وھذا ممنوع؛ إذ قد جاء جیذ جبذا فی 
جذب جذبا؛ وایضا یفھم من کلامھم أن ایس لیس مقلوباً من یٹس بل لغة علی حدة 
بمعناءء کما قیل أیضافي جہذ إِنه لغَة في جذب+ والحاصل أن إیاساً قد جاء في 
مصدر ایس سواء کان مقلوباً أو لغة مستقلة فتدیر۔ 

۷۔ [۷۳] (معاذ بن جبل) قولہ: (إنك عسی أن لا تلقاني بعد عامي) وجاء 
في حدیث (الموطاً): فتوفي رسول اللہ پچ قبل أن یقدم معاذء وما جاء علی خلاف ذلك 
ففي صحتہ کلام۔ 

وقفولے: (چشما)) قال الطیي!*: الجشع: الجزع اشراق الالف: وفي 






االقاموس ١‏ (ص : )٦۹٤‏ 
( ٦تصحاح+‏ (۱۸/۱)۔ 


(۴) شرح الطیي؛ (۹/ ۳۲۸) 
:)4٤0(‏ شرح الطبي؛ (۴۴۸/۹) 











(۷) ظتابالرقاق 


5 ررگی ۔ے رڑوگی ہہ 
: ون اَوَی الناس بَِ الْمْكَونَ مَنْ 
آخمد. + لحم ۳٣۲۲/۷‏ ۶۹/۸ 








کانوا وَحَیْثُ بیغ گنو .ری الأکادیٹ الْأرَعَة 


۵۰ء ۲۰۱۱ء 





۸۔[٣۷]‏ وَعَن ابْنٍ مَسْمُودِ فا رسشول اشرقا: تم رو 
2 فوع سمش ٠٠: ٠×‏ فَقَال رَسُول الل ے5 5 بن 
الّورَإِنَا مَکَل السّذْرَاَسَع؛ء یا رَسُول الله هَل يك ىِنْ عَلمِبئْرَ رَْ 





(القاموس): الجشع محرکة: أشد الصرص وأسوؤہ؛ وفي (الصراح)ا": جشیع 
غالب آمدن حرص وسخت آرزو مند شدن 

(بکی) لغایة الحرص علی صحبة رسول ال 8ذ لاجل فراقه. 

وقولہ: (الٹفت فاقبل بوجھه نحو المدیدة ۔..إلخ)ء یعني إذا رجعت إلی 
المدینة فاقتد باولی الناس بيء وھم المتقون: ولیس ذلك مخصوصا بالمدینة بل حیثہ 
کانوا۔ 

۸۔ ]۷٢[‏ (ابن مسعود) قو : ( تع ره اتک 4) ناں البیضاوي 
في (تفسیرہ)۳: فیئسح ل٭: ویفسح فیہ مَجاله وھو کنایة عن جعل الغفس قابلة للحق+ 
مھیاۃ لحلولہ فیھاء مصفاۃ عما یمنعصه وینافیە: والیە أشار گا حین سثل عده فقال: 
(ئور یقذفه الله سبحائه ونعائی في قاب المؤمنء فینشرح لە وینقسح)ء فقالوا: ھل لذلك 





() ١لقاموس؛‏ (ص: )٦8‏ 
)۷٢(‏ :الصراح) (ص: ۴۰۹) 
(۴) تیر الیضاری؛ )٦۰۲/٢(‏ 














)٥٢(‏ کتاب الرقاق 


ضَیٰ النْجَاني مِنْ کر المُرزورء وَالإمَةإِلى تار الْخْلُودِء وَالاسِْنْدَاءُ 
لوت قبْلنُژوِو . 





إنَه یلق الْحِکْمَةہ. رَرَامُتَا 


ء]٦٦01‎ ء٥۸‎ 


آمارۃ؛ الحدیث وت تخصیص الصدر لأجل آنه وعاء القلب الذی ہو مبع الانوار رمحل 
الأسرار۔ 

وقرل: (التجافي من دار الفرور): (التجافي): التباعد؛ في (الصحاح۷٥:‏ 
تجافی جنبه عن الفراش: تباعدء و(دار الغرور): الدنیاء في (القامومس)'': غرہ غوّا 
وغروراً وغرة؛ فھو مغرور: خدعہ؛ واطمع بالباطلء فاغشرء نو ف0 
غروربالضم: قریفتن؛ غرور بالفتح فریبندہ؛ ومضە قولە تعالی : ول يرنمسلم گر 
اَلْتَروٌُ ۹(لقمان: ۱۴۴ 

۹ھ ]۷٦ ء۷٥[ ٥٢٤٥۰‏ (ابو ھریرۃ واأبو خلاد ءل[) تو : (فإتہ بلقی 
الحکمة) بضم التحتائیة وفتح اللام وتشدید القاف علی صیغة المجھول؛ آي: بڑتی؛ 
)0( ڈالصحاح+ (۱/ ۹۰) 
)٢(‏ االقاموس) (ص: ۱۴۸۷ء 
(۴ ٦الصراح‏ (ص: ٢۰٦۱ء‏ 











)١(‏ باب فضل الفقراء وما مکان من عیشر انی کا 
کی وس سس تسس 


کما في قوله تعانی : < رَهَ 
١‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش النبي ہچ 
اختلفوا في أن الفقیر الصاہر أفضل أم انغتي الشاکر؟ فقال بعضھم: الغتي أفضل؛ 


لأنہ تاتي الخیرات والقربات مكه اکثر مما تأتی من الفقیر: وقد قال رسول ال ا في 





شآن الأغنباء: (ذلك فضل اق پڑتیے من یشاء) کما سر فی (باب الذکر بعد الصلاۃ)؛ 


تعبه أشق وأمر: ودلائلِ 





وبعضھم علی ان الفقیر أفضل؛ نما ان العبادة مع شدۃ ال 
الجائہین مذکورۃ فی موضعھاء وکفی بأحادیث الباب دلیلاً وحجة للفرقة الثالیقء وکان 
شیخنا بروي عن شیخہ علي المتقي رحمة اللہ علیھما نہ لم بأخذ بیدي ولم یبایعنيی 
باللسان بأفضلیة الفقر علی الغتی: وقال : قولوا: الفقر أفضل 





ایم انتھی۔ 
وکفی بحال سید المرسلین وإمام المتقین ‏ ا حجة علی أفضلیة الففر وإِن کان 
العلماء یتحاشون عن إطلاق اسم الفقیر عليه پ5؛ لام بنبی في آلعرف عن شيء من 





الضعف والھوانء وأنہ تل آغنی الاغتیاءء وملك ملوك الأرض والسماء: کذا سمعت 
من شیخي رحمة الہ عليه وقد نقل عن سیدنا ومولانا شیخ الثقلین محیي ائدین أبی 
محمد عید القادر الجیلاني علہ آنه سٹل عن الغلي الشاکر أفضل آم الفقیر الصابر؟ فقال: 
الفقیر الشاکر آفضل من کل مٹھماء وھو في الحقبقة اذ 


آنه یئبغي ان بشکر الققیر علی فقرہ؛ لکونه نعمة عظیمة من اقہ سبحانه عليه 








إلی أفضلية الفٹر؛ یعئيی 


ھذا ود اشتھر عن بعض فثراء الصوفیة أئە قال : الفقر الاضطراري أفضل من 


الغنی: سیما الاختیاري منہ: ویتبغي أن یعلم أنە ماذا پرید من الفقر الاضطراري؛ فإن 











(۷) ظتابالرقۃ 









7 رسُول افرقڑاز: دب 
مَذقُوع پالاتواب لو اَم َلَی اثر لأَْره. رَوَاهُ مُسْلْمٌ, (م: ٢۷١۷]۔‏ 
أراد الفقر الذي لا صبر معه فحاشا؛ لن کاد أن یکون کفراء بل مرادہ منە أن الله اضطرہ 
لی الفقر واختار له ذلك وھو لا رید ولا یختارء بل یرید الغنی؛ وھو سبحائہ جعله 
فقیراً بلطفہ ورؤیة صلاح حالهء ورزقه فیے الصبر والرضا کما ینبغي ویجريء والفقر 
الاختیاري: أن یترك الغنی ویختار الفقر بإرادة مضہ ورؤیة صلاحہ فیە؛ فالقائل بھذا 
القول لو رجح ھذا الفقر الاضطراري علی الاختیاري وقال: ذلك عقام المحبویة اختارہ 
الله تعالی لەء وھذا مقام المحبة اختارہ العبد لنفےہ؛ لم ببعدء والل أعلم۔ 
الفصل الأول 

]١[ -۱‏ (أبو ھریرة) قوله: (رب اشعث) وانشعث محرکة: انتشار الامر؛ 
ومصدر الأشحث: للمغبر الرأس؛ شعث کفرح, والتشعث: التفرق ۔ 

وقولہ: (لو أقسم علی اللہ لأہرہ) قیل: معناہ أي: لو سال الله شیتاً وأقسم عليه ان 
یفعلہ لفعله ولم یخیب دعوتے؛ وقیل: معناہ لو حلف أن الله یفعله أو لا یفعلہ صدقہ 
غمي یمینہ وأبرہ فیھاء وھذا هو الأظھرء ویژیدہ حدیث أنس بن النضر؛ لا واللہ لا ٹکسر 
ٹنیٹھاء وقد مر الحدیث في (باب الدیة): قال الطیبي"': ومما یؤید الأول لفظ (علی 
الشك)؛ لئ آراد بە المسمی؛ ولو آرید بە اللفظ لقیل: باللہء انتھی۔ 

ویجوز أن بقال: صلة قسم محذوف: و(علی الل) متعلق بفعل مقدر تقدیرہ: 
لو أقسم بالل معتمداً علی الله في غیر ہرہ لأبرہء فافھم. وللحدیث تاویل آخر قریب 


)١(‏ اشرح الطیيء (۹/ ۴۳۴۰)۔ 











مَنْ دُونڈء فَقَالَ رَسُولُ اللہ 


رَوَاه البْخَارِي. [خ: ۷۸۸۰ء 





زیر کال : کن رو افرھ 
فَكَانَ عَائَة مَنْ دَخَلَهَا الْمَمَاكِنْ: وَأَضْخَابُ الْجَد مَحیْوسُونَء ٠.‏ 


من ھذا المعنی ذکرتہ في (الفصل الأول) من (ہاب الغضب والکبر) من حدیث حارئة , 


٣‏ [٣]وَعَنْ‏ أسَامَة ئن 








٢٣۔‏ [۲] (مصعب بن سعد) تول: (رأی سعد) و سعد بن أبي وقاص 
آحد العشرۃ, 

وقولہ: (أن له فضلاً علی من دونه) ممن لیس في مرتبته في السخاوةء أو المراھ 
رسول الله : إنما تنصرون علی الأعداء ویوسع 
عليکم الرزق ببرکة ضعفاثکم وفقراتکم؛ فِبمٌ تفخرون بشجاعتکم وسخاونکم؟ 


٣-۔‏ [۴] (أسامة بن زید) فولہ: (قمت علی باب الجنة) هذا إما إخبار ہما 





شخص معین کان ضعیفاً فقیرآء 





سیقع في الآخرۃ؛ وائتعبیر بلفظ الماضي لتحقق الوقوع؛ أو رأی ذلك لیلة الإسراءء 
آو کوشف له ٹل ذلك في غیرھا بقظة أو منامآء واللہ أعلم ٠‏ 

وقولہ: (فکان عامة من دخلھا المساکین) صحح لفظ (عامة) وڈالمساکین) بائرفع 
وائنصبء فالرفع علی آنه اسم (کان)ء والنصب علی الخبریةء 

وقو : (وأصحاب الجد) بفتح الجیم وتشدید الدال: الجد : البخت والحظ 


والرزق والعظمة کذا في (القاموس)'. وفي (الصراح)!": الجد بھرہ وبخت 








۔ء)۲٤٢ المحیطہ (ص:‎ سوماقل٢‎ )١( 


(۳) ٦الصراح*‏ (ص: ١۱۳)۔‏ 











)٥١(‏ کتاب الرقاق 





شر 
مُتَقَ لی و۔ [ٍخ: عقب حدیث: 8٦٦1ء‏ م: ٣1۷۳]ء‏ 





وبي نیازی وتوانگري وعظمت وبزرگ شدن در چشم کسی . 

وقول: (غبر أن اصحاب الشار ۔. .إلخ)ء فالساس قسمان: کافر ومؤمن: 
والمؤمنون فقراء وأغنیاءہ فالکافرون ھم أصحاب النار یژمر بھم إلی التار حتمأء والفقراء 
الذین لا تبعة علیھم یدخلون الجنة بغیر حساب٠‏ والأغنیاء ومن في حکمھم من عصاۃ 
الفقراء یحبسون حتی یحاسبواء ما أن یعفی عنھم فیدخلوا الجنةء آو یعذبوا ومصیرعم 
إِلی الجنةء عذا هو المراد من الحدیث موافقاً لما هو المذعب: فافھم۔ 


]٤[ -٤‏ (آبن عباص) قول: (اطلمت قي الجنة) أي: اطلعت علی الناس 
في الجنة حال منہ أو منھم؛ وقال الطببي': ضمن (اطلعت) معنی تاملت؛ ولذلك 
عدي بہ (في)ء فافھم ۔ 

٥۔‏ [] (عیدالل بن عمرو) تولە: (إن فقراء المھاجرین) ظاعر الحدیث 


(۱) شض الطےي: (۴۴۱/۹). 











)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیڈر انی پا 





یدل علی تخصبص ہنا الحکم بالفقراء من المھاجرین والآء 





الأحادیث علی إطلاقہ وعلی کون القبلیة بخمس مثة عامء ولعل ذلك في غیر المھاجریر 





من الأاصحابہ وبھذا یندفع المنافاۃ بسن هذا الحدیث وبین الحدیث الأّتي في آول 
(الفصل الثاني) من حدیث أبي هریرۃ: (یدخل الفقراء الجشة قبل الأغلیاء بخمس مثة 
عام) ففقراء المھاجرین یتقدمون علی أغنیائھم باربعین عامآ؛ لُأن بعض آغنبیاء 
المھاجرین کانوا من فضلاء الصحابة وأکابرعم ہل أفضل من الفقراء؛ کالذین ھم من 
العشرةء وعلی غیر المھاجرین من الأغنیاء یتقدمون بخمس مئة. سواہ کان الفقراء من 
المھاجرین أو من غیرھمء ومن الأصحاب ومن غیرھم۔ 

وقیل : إِن الە لفقراء الذین في قلوبھم میل ورغبة إلی الدنیا یتقدمون علی الأغنیاء 
باربعینء والزھاد من الفقراء یتقدمون بخمس مشةہ فتدبرہ والمراد بالخریف العام؛ 
لان العرب یبتدؤون العام بالخریفء سمي خریفا لانه تخرف فیە الثمارہ أي: تجتنی 

٦ھ- ]٦[‏ (سھل بن سعد) قوله: (فقال) الضمیر للرسول اللہ لہ رکذلك 
ضمیر (عندہ). 

وقولہ: (جالس) مجرور صفة آخری: أو مرفوع فاعل الظرف: والجملة صفة, 

وقولہ: (ما رأیك) أي : ما اعتقادك هي هذا الرجل حیر او ا 

وقولہ: (فقال) أي: الرجل عندہ: ر(رجل) خبر مبتدأً محذوف: أي: ہو رجل+ 
وفي آخر الحدیث (ھذا خیر) إشارة إلی الرجل المتأخر المار الڈي استحقرہ الرجل+ 








)٠۹(‏ فتاب الرفاق 





۰۲ء]ء 


۸۔- [۸] وَعَنْ سید المَ 








ولفظ (ھذا)) الأخی !شارۃ إِلی الرجل اثمار الأول الذىي استعظمہ: و(مثل ھذا) ام 
'تمیز من الَنضبد) او بدل من (مزء) 

۷ ۔ [۷] (عائشة) قولہ' (ما شبع آل محمد) وھذا کان باختیار منھم الفقر 
وٹرڈ الدنیا وثذاتھا وقناعتھم بأدنی فوت: وڑیارھم الفقراء والمساکین علی أنفسھم 
اح یو بسک وی24 لاسان: ۸ا 
۸ ۔ [۸] (سعید المقبري) قولہ: (المقبري) بفتح الباء وضمھا: وقد یکسر+ 


نسبة إِلی المقبرۃ: موضیع القبور: کان یسکن فی ۔ 


مع وجود الاحتیاج والمحبة قب 





() لو آجدہ فی +صحیح مسلم*: ونم یمزہ المزي فی انحفة الأشراف؛ )۱۱١/8(‏ إلا ٹلبخاری 














)١(‏ پاب فضل الفقراء وما دکان من عیشر الدي ٹا 









مَصْيية فَدھَوٰۂ فی ا بَأَمُل وَفَالَ: خَرج اللبييْ گلا مِنَ ا 
خی الشیر۔ رَوَاۂُ الْخَارِي. [ج:٤٥٦ئ]‏ 





وقرل: (مصلیة) أي: مشویة؛ یقال: صلیت اللحم بتخفیف اللام؛ او 


شمویته: 

۹-۔ [۹] (أنس) قول : (وإعالة سنخة) في (القاموس'': الإعالة : 
الشحم او ما أذیپ منەء آو الزیتء وکل ما ائندم بە: وفي الحدیث الآخحر: یدعی 
[لی خبز الشعیر والڑھالة فیجیب ء هو کل شيء من الأدھان مما یؤندم بە: وقیل: ما آفیب 
من الألیة والشحمء وقیل: الدسم الجامد کذا في (مجمع البحار)ء و(السنخة) 
ہفتح السین المھملة وکسر النون+ في (القاموس)“: السنخ محرکة: التغیرہ قد سنخ 
الدمن کفرح: زنخ أي: تغیرء والسناخة: الریح المنتنة٠‏ وفيی حدیث آخر: دعاء 
رجل مقدم إلیه إعالة سنخةء وفي ھذا یروی (زنخة) بالزاي ایضاء وھي بمعنی 
وقولہ: (ولقد سمعتہ) قال الطیبي!*: ضمیر المفعول لأسیء والفاعل ہو راوي 


)۸٦۷ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 





)"0 +مجمع بحار الأنوارہ (۱/ ٣۱۳)۔‏ 
(۴) االغاموس المحیط٥‏ (ص: ٢۲۳)۔‏ 
(4) شرح الطیي+ (۹/ ۴۴۳) 











)٠٢(‏ کتاب الرقاق 


تَا سی عِنْد آلِ تُحَمَدٍ صَاغبڑوَلاً صَاعٌ حٌَء وَإنَ عِننۂ لسم یو 





َو 
لَیْعَارِی. [غ: ۹٠۲۰]ء‏ 





اُنسء وقي بعفی الحواشي: الحق أن الضمیر راجع إلی النبي ٹیہ والفاعل ہو انس 
کما صرح بے الشیخ ابن حجر؛ ویدل عليے روایة آحمد حیث قال: ولقد سمعت 
رسول ال يٌيء ویژیدہ قولہ: (ما امسی عند آل محمد) إذ لو کان ذلك من کلام الراوي 
لناسب أن یقول: عند آل النبي 88ء انتھی 

آفول: الظاعر أن قولہ: (وإن عندہ لتسع نسوة) داخل تحت (یقول)ء وإنە یتاسب 
أن یکون مقول أنس؛ ومن نا ذھب الطیبي إلی ما ذھبء نعم لو جعل ھذا مفصلاً 
عن الکلام السابق مقولاً لانس لصخ ما قال في الحاشیة ولعله لیس في روایة أحمد 
هذا القول؛ وا أعلم . 

وقولہ: (ما امسی) أي: لم یدخر في اللیل للغد ۔ 

وقوله: (عند آل محمد) قیل: لفظ (آل) مقحمء أو کان ذلك في أوائل الحال 
سنة لعیالہ؛ هذا وما قیل: إنَ المراد أنه ما ادخر البر 





والحب ہل ادخر أجناسا أخر فضعیف؛ ولا لقد وسعء أن بقول: ما أنسی صاع بر؛ 
وقیل: ما ادخر الصاع بل أکثر من ذلكء وھو لیس بشي٭ء ویمکن أن یقال: إن ذلك 
بحسب الغالب من الأوقاتء واللہ أعلم ۔ 

وقوله: (وإن عندہ لع نسوۃ)ء وفي روایة : إِن عندہ یومئذ لتسع نسوۃ. 


٠۔-[١٠]‏ (عمر) قولہ: (علی رمال حصیر) صحح (رمال) في النسخ ہضم 














)١(‏ باب فضل الفاقراء وما کان من عیش التبی بی 


َْتَه فراش, قد أَتَر الِمَال بج 






الراء وکسرھاء وفي الحواشي: الرمال بکسر الراء وضمھا جمع رمیل بمعلی مرمول+ 





آي: منسوج۔ وفي (اثقاموس)ا': رمال الحصیر کضراب: مرمول؛ وقي (مجمع 
الیحار)!": الرمال ما رمل+ أي: نسج من رمل الحصیر وأرملہ ورقله مشددا لنکٹیر: 
وعو کائخطام لما خطمء وقیل: ہو جمع رمل بمعنی مرمول کالخلق بمعتی المخلوق ٠‏ 
والمراد أئه کان السریر قد نسچ وجھے بالسعف: ولم یکن علی السریر وطاء سوی 
الحصیرء حکفا قال الطیيي'”؛ ولا یذھب عليك نہ یفھم من نسج وج السریر بال 

أن نفس السریر کان منسوجأً بالسعف کما ینسج في دیاونا بالحبال: ولا یناسیە قولم: 
(ولم یکن علی السریر وطاء سوی الحصیر)! فإنه یفھم من ٴنە کان انحصیر مطروحاً 
علی السریر کس بطرح اللحاف فأولی ان یکو (أو) مکان انواوء لیکوت بیاناً 


لاحتمالین۔ وفیہ (رمال حصیر) من [ضافة الجنس إلی التوع: کذا في بعض الحواشي+ 





وتکون حیٹثذ الإضافة بیائیة کما في اإضافة العام إلی الخاص: مٹل شجرۃ الارا 
: منسوج و انحصیر فیفھم من أنه کان مضطجعاً علی الحصیر بدون فراش آخر 
علی 'لحصیر موضوعا علی السریر اأولاأء فافھم 

وقولہ: (من آدم) محرکاً اسم لنجمع: واحدہ آدمة: الجلد أو آحمرہ آر مدبوغة؛ 
والأدیم کذلك 





٦۹۰۷ : االقاموس المحیطۃ (ص‎ )١( 
)۳۸۳ /٦( مجمع بحر النوار*‎ ١( 


(۳ :شر الطیی؛ (۹/ ۳۴۳۴) 

















)٠١(‏ ظتاباترقاقِ 





۸ء م: 11۷۹]. 


وقولہ: (حشوھا لیف) في (القاموس)'': الحشو: ملء الوسادة وغیرھا بشيء٭ 
وما یجعل فیھا حشو آبضا والحشیة کغنیة: الفراش المحشوء أي : کانت الوسادۂۃ 
محشوۃ بائلیف بکسر اللام وسکوٹ الیاء: قشر النخلةء وفي (الصراح'': لیف بالکسر 
پوست درخت خرما لیفته یکي؛ فھو مکان القطن المحشو في الوسائد۔ 

وفوله: (ادع اف) أي : آدع اللہ أن یوسعء ثم طلب عمر التوسعة من عند نف 
بقولہ: (قلبوسع) علی صیغة آمر الغائب استمجالاً لاإجابةء وقال الطیي'": الظاھر 
نصیه لیکو جوایاً للأمر: فافھم. ثم لما اجل عمر ظلہ شانہ پا آن یطلب توسعة الدنیا 
لنغسه الشریفة وفیھا من القوۃ ما یتحملء ولے الأجر العظیم عند اللہ ما لیس لغیرہ+ 
وشانہ اعلی وأعز من الکل وخاف صعوبۂة الفقر وشدته علی الأمة الضعیفۂ ان 
لا یتحملوہء خصٌ طلبْ الدعاء بالامةء ومع ہذا شدد پگ الإنکار علیه وخاطبہ من 
غیر ڈکر اسمےء بل نبے إلی أبیە الذي کان من الجاعلین الغافلین عن نعیم الآخرۃ 
وثوابھاء وقال: أتطلب ھذا وفي ھذا المقام أنت یا بن الخطاب؟ 


)۱۱٣١ ا القامرس المحیط٤ (ی:‎ ٢( 
.)۴٦۴ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )( 
رح الطیي؛ (۹۱/ ۳۳۳)۔‎ ۴ 














)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الدی یا 





٦۔[١٣]‏ وَعَنْ أبي هُرَْرَ 
الصْفَة مَا ِنهُم رَجْل عَليْه رف إِکا زا تا کاڈ قذ زوا فی نف 7 
کا لغ نسْفَ الكالَْي وَينْهّا تا کلم الْکَْنِ َيجْمَمة بّد کَرَامِيَة 
25 
أَن ری عَوْرنَة. رََاة الْخَارِيٌ. (ع: ۲٤٤]۔‏ 


٣٢‏ ۔[۱۲] وَعَنْء فَالَ: قَالَ رَسُول ال گاڑ: ای 








]۱١[- ۹‏ (آبو عریرۃ) قوله: (ما منھم رجل عليه رداء آي: مع الإزارء 
ہل (إما إزار) فقط ‏ وهو الملحشةء وتؤنث: کالمئزرء کذا في (القاموس)''؛ وفي 
(انصراح)': !زار مثزر : شلوار ما نند ان مثل لحاف وملحف یڈذکر ویؤنٹ 

وقول: (واِما کساء) قال في (القاسوس)؟': هو بالکسر معروف؛ وفي, 
(الصراح)': کساء بالکسر والمد: گلیم: وضمیر الجمع في (ربطوا في أعناقھم) باعتبار 
المعنی؛ والمفرد في (بیدہ) باعتبار اللفظ . 

وفولہ: (فمٹھا) أی: من الأکسیة والازر . 

٢۔ ]٦٢[‏ (وعنه) قولە: (إذا نظر أحدکم) أي: إذا وقع نظرہ (إلی من 
فضل عليہ فی المال والخلق) أی: الخلقةء أي: الصورۃ وجمالھاء وتطرق منه الازدراء 
واحتقار نعم الله سبحائه (فلینظر إلی من و آسفل مكە) لیدفع ذلك الخاطرء وآما 


() دالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۱۵۹)ء 
)٢(‏ تالصراحء (می: ۱۵۹)۔ 
(۳) ؛القاموس المحیط؛ (ص: ۱۱۹۶). 
)٤(‏ ؛٦الصراح)‏ (ص: ۵۸۵) 














)٠٢(‏ فتاب الرقاق 







ٍِ ٭ عغ ۹ت ۲۹۰۳]ء 

لسند روا لی مَن هُوَأَسْفل منكُموَلاً تنظرُوا 
َكُم؛ فَهٰوَأَجْدَرآن لا نزترُوا یَعمَة الف عَلَيْكم). 

٭ القصل القانی: 


۳٣۔-۔‏ [۱۴] عَنْ اي هُرٌ 
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قَالَ: فَالَ رَسُول اف : مَذْخْل 












[ت: ٣٣۲۳]ء‏ 


6٤8‏ -۔[٤٤]‏ وَعَنْ انس 


الروایة الثانیة وی قوله: (انظروا)۔ ابتداء کلامء ولیس داخلً تحت الشرط: والمراد 





انظروا إلی من ہو اسفل منکم في الامور الدنیویةء وأما في الدینیة 
إلی من ہو أعلی منکم 
وقوله: (آن لا نزدرو!) أي: لثلا تزدرواء من الازدراءء وھو الاحتقارء واصل 
تزدروا تزٹریوا قلبت التاء دالاً للقاعدة المقررۃ في باب الافتعال إذا کان فاؤہ یاء: ٹم 
نقلت ضمة الیاء إلی الراء؛ ثم حذفت لالتقاء الساکئین ۔ 
الفصل الٹاني, 
٣۔ ]٣۳[‏ (آبو ھریرة) قول : (یدخل الفقراء الجنة قبل الأغنیاء بخمس 
عاماء 





مثة عام) قد سبق في حدیث عبداللہ بن عمرو تقدم الفقراء علی الأغنیاء با 


وسبق وج التوقیق بین الحدیثین 





٤ء‏ ٥٥٥۔[١۱ء ]٤٥‏ (أئس) قوله: 














)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذی پیڑ 





فی (شمّپ الإيمَانِہ. [ت: ۲۴۳٣۷۲‏ شعب: ۱۳۸۰]ء 
٥۔ ]٥٥١[‏ وَرَوَاہ ای َاجَۂ عَنْ اَيِي وید إِل لَولَه: وزُنْرو 
الْمَمَاکین٤۔‏ [جم: ٤٤١٤]ء‏ 


٦۔ ]٣٦[‏ وَعَْ اي الَتَرْداءَ عَن 
7 









(إنھم یدخلون الجنة قبل اغنیاٹھم) قد یتوهم منە أن الفقراہ ائذین لیسوا بانب 








علی الأغنیاء من الأنبیاء أبضاء ولمل غرضے يَِ مجرد إظھار فضل الققراء وشرفھم؛ 
وطلب تقدمء علی الألبیاء وخوف تأآمخرہ لو کان غبٍا عن الأنبیاء الذین ھم فقراءء 
لا خوف تآخرہ عن الفقراء الذین لیسوا بأنبیاء: فافھم۔ 

وقولہ: (لا تردي المسکین) إنما آفردہ لأن المراد المسکین الوارد علیھا للسؤال+ 
وجمع في قوله: (احبي المساکین) لان محبة المساکین قاطبة مامور بھا السائلین منھم 
زغر الالیٰ 

]٤۹[- ٦‏ (أبو الدرداء) قولہ: (ابغوني فی ضعفاثکم) من بغی ببغي کضرب 
یضربء بغیتہ أبغیہ بُغاء وئمّی وبغیة ہضمھنء وہغیة بالکسر : طلبتہء کابتغینہ واستبغیتہء 
کذا فی (القاموس) ا" فالمعتی: اطلبوني في ضعفائکم؛ أي: فقراکمء أي: قي حفظ 





() ٦القاموس‏ المحیظۂ (ص: ۱۷۳۷)۔ 








(۹) کتاب الرقاق 











تم تَرْزَقُونَ ‏ او تْصَرُو 





اكُمُ . رَوَاہ ابو دَاوُدَ ٭ لد: ٢٤۸۹٥۲]ء‏ 


حقوقھم وجبر قلوبھم تجدوني عندھم ؛ انی معیم بالقلب کما فی الحدیث القدسي: 
(آنا عند المٹکسرةۃ قلوبھم لاجلی)؛ آو اطلہوا رضائي في رضاء ضعفائکم: وقد ذکر 
الشارحون أن (ابغوني) بھمزۃ وصل کہ (ارم) وقطع ک (أعل)ء آما الوصل فقد عرفت 
معناہ: وأما القطم فلا بخلو عن خفاء: فان الإیفاء الحمل علی الطلب والإعانة علی 
الطلبء قال في (الصراح)'"': ایغاء ہر طلب داشتن ویاري کردن در طلب؛ وہمعنی 
الطلب له؛ في (القاموس)': أبغاہ الشيء: طلبہ لە او آعانہ علی طلبہء انتھی 

وقال الکرماني: الشيء: اأعنتك علی طلبء وقد نفسر بمعنی الإعطاء 
خبیباء أي: آعطتي؛ کذا في (مجمع البحار) ۷٣ء‏ وقد ضبطوا بھمزة 
الوصل والقطع في حدیث (أبغني أحجارا): فالوصل بمعنی اطلب لي بحذف الصلة 
والقطع بمعنی أعن علی الطلب٠‏ وروي أبغ لي+ وأما فیما نحن فیه فلا بخلو عن شيء٭ 
إٔذ بھذا المعتی یجيء متعدیاً إلی مفعولین کما ذکرناء وأبضا لا بظھر معنی احملوني 
علی انطلب؛ آو أعینوئي علی الطلب؛: أو أعطوني في ضعفائکم أن بکون المفعول 
الثاني محذوفاء أي: ابغوني الحق في ضعفائکمء أي: احملوتي علی طلب الحقء 
و أعینوني عليهء آو أعطونيه؛ ولا بخلو عن شيە: فتدبرء والل أعلم . 

وقولہ: (فانما ترزقون آو تتصرون) کلمة (أو) للشثك أو تلتتویع؛ أو (أو) بمعنی 


الواو+ وھذا أنسب بحدیث مصعب بن سعدء کذا في بعض الحواشي۔ 








۔)۵٤٤ (ص:‎ )حارصلا٦‎ )١( 
المحیطہ (ص: ۱۱۳۷)۔‎ سرماقلا٦ا‎ ( 





٥: )۴(‏ مجمع بحار الأنوارہ (8/ ۲۰۷). 








)١(‏ باب فضل انففراء وما کان من عیش النمي چو 
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۷۔ [۱۷] وَعَنْ ا 
کان بلتقي ِصَعَاليكِ المُهَاجرِيںَ۔ رَوَاه فی شَرْح السّنةا. شر اائة: 


وت5 










تَاجرأَنَنْمو: فَإنكَ لا تذري ما مُو لاق بَعد موی إِذٌ لَه عِنْد افر 


لأً ثوث+. تَني الَرَ رََاه فی اشَرٔح السّنة“. (شرح السنة: ٤۱/١۲۹]۔‏ 





9 -[۱۹] وَعَنْ عَبيِاف ئن عَمرو فَالَ: قَالَ رَسُولُ اشرا: هالڈُنا 
رق السْمْنَ وا 
۷۔ ]٢۷[‏ (امیة بن خالد) قولہ: (ابن أسید) یفنح الھمزۃ وکسر السین ۔ 


وقول: (کان بستفتح بصعاليك المھاجرین) الصعلوك کعصفور: الفقیر: 
وتصعلك: افتقر وتصعلکٹ الإبل: طرحت أوبارها: صعلک: آفقرہ؛ کذا فی 





سجْنْ الْمْؤین وَسَتَت وَِ 


(القاموس)"ء (الاستفتاح): الاسنتصار والافتتاحء وفي تفسیر قوله تعالی: فواؤٛاین 
ورک عَلالَّ 14ایقرہ: ۸۹]ء أي: بستتصرون علی المشرکین؛ ویقولون: 
اللھم انصرنا بنيي آخر الزمان المنعوت في انتوراۃ؛ فکذلك کان رسول ال لق بقول 
اللھم انصرنا یفقراء المھاجرین+ ویمکن أن یکون بمعئی الافتتاحء أي: کان یقتسح 


بھم في الإحسانء کذا في الحواشيە والوجہ عو الأوذ. 





]٤۸[ ٥۸‏ (ابو ھریرۃ) فولہ: (فإنَ لە قاتلاً) أی: معذباً شدیداً (لا بموت) 





لایقی۔ 


۹ -۔[۱۹] (عبداللہ بن عسرو) قول : (الدنیا سجن المؤمن وسنتہ) أي: 





)۸۵۱ دالقاموس المحبط؛ (ص؛‎ )١( 











)٥(‏ کتاب الرقاق 








ر فی شزح! [شرح النة: ١۰٦٦]ء‏ 
الْعْمَانِ أَك رَسُول الف 5ة فَانَ: إإِنٌَ 
ذو ےی کے 


اٌحَبٌ ال عَبْداَحَمَاءُ لن کَمَا بل اَحَدكُمْيَحبي سَقبمَة الْمَا. رَوَاه آَحْمَدُ 





]٣۰[ ٠‏ وَعَن اد 





وَالتَرْمِذِي. [الزمد لأحمد: ۸٦ء‏ ت: ۷٢۲۰]۔‏ 





٦۔‏ [۲۱] وَعَنْ مَحْمُودِ بن 
يَكرَهُهمَ ايْلَممَ : کر لوت 


فحطہ: أي مزال ضت ونم 














نف من شھوات الدنیا وملافھاء ویفھم بالقیاس إلیە معتی ما ورد في حدیث آخر: 
(وجنة الکافر). 

٠ھ ]٠١[‏ (آأبر الدرداء) قول: (حماہ الدنیا) في (القاموس)!'ٴ: حمی 
المریض ما یضرہ: منعے إیاہہ فاحتمی وتحمی : امتنع؛ و(یظل) بفشح الیاء والظاء 
مضارع (ظل) من الأفعال الناقصة بمعنی صارء وھي زائدة ھنا 

وقولہ: (یحمي مقیمه الماء) أي: لزاد بە'"ء کالمستسقي بعني السقیم الذي 
یضرہ الماء٭ وفیه إشارۃ الی حرص أعل الدنیا وشرھھم کالمستسقي لا یصبر عن الماء 
ولا یرتوي. 

٦۔‏ [۲۱] (محمسود) قول : (عن محمود بن لبید) اختلف في صحبتهء 


وأثبت لە الصحبة البخاري؛ وھو الصحیح ٠‏ 


ء)۱۱١۹‎ : المحیط؛ (ھی‎ سرماقلا٦‎ )١( 
کذا في الأاصل: والظاھر : دلثلا یزپ‎ )( 














)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الیي پا 





رَوَاهُ اُخمڈ. (حم: /٥‏ ۷٤٦]ء‏ 





]٢۴[- "۶٢‏ وَعَنْ عَافر ین مُقْلٍفَال: جَاءَ رَجُْلْ إِلی ال 
کا و ا : واشرإئی لأٍُ ء ناك 
فاء ہلغ إنَی مَنْ 


ئ وَقَالَ: ھٰذا ذَا حَِيثٌ غَرِيبٌ۔ 













[ت: ٣٥۲۳]ء‏ 


۳٣۔‏ [۲۳] وَعَنْ انس أَنَڈ'' فَالَ: فَالَ رَسُول ال ق: ضقَذ 


وتوله: : (من الفتنة) ھي الوقوع في الشرك والمعاصي والابتلاء: کالاکراء من ن 
الجورۃ ونحو ذلك۔ 

۷۔ [۲۴] (عبدللل بن مغفل) قولہ: (فأعدَ للفقر تجفافاً) بالکسر : آلة للحرب 
یلیسه الفضرس والان 7 قي الصرب؛ وجفف الفرس: الیے با کذا فيی 
(القاموس)'"ء ویقال بالفارسیة: برکسٹوان: کی بە عن الصبرہ و(السیل): الماء الکثیر 
السائلء کذا في (القاموس)؟' (إلی منتھاہ) اي: لا بد من وصول الفقر إلبه 


٣‏ [۲۳] (انس) قولہ: (لقد أخفت) ماضي مجھول من آخاف ۔ 





( في تسخة؛ فصن غریبة 

( سقط في نسخة 

(۳ ٦الفاموس‏ المحیطہ (ص: ۷۱۷) 
)٤(‏ ڈالقاموس المحیط۶ (ھی: )۹۱٦‏ 











)٠٦(‏ فتاب الرقاق 





ِي ار وکا بِخَافُ اَحَدَ وَلقَد ُوؤیٹ فِي افر وتا بؤدٔی اَحٌَ وا 
زشا کی ود متا ا قد و لغ 






تحت إِبْطو۔ (ت: .]۲١۷٢‏ 


وقولے: (في نف) أی: لال إظھہار اف (وما یخاف أحد) علی صیغة 
المجھول أیضاء وھي جملة حالیةء آي : خوفت في دین الہ وحديٰ+ وما معي أحد 
یشارکنيء وکنت وحیدافي ابتداء إظھار الدینء وکذا معنی قوله: (ولقد أوذیت في اللہ 
وما یؤذی آحد) أي: لم یوافقني أحد في تحمل الأذی؛ کذا قال الطیبي!"ء ویجوز آن 
یکون معناہ: ما یخاف أحد مثل ما اأخفت؛ ومایؤذی مثل ما أرذیت: کما یدل عليه 
حدیث: (ما أوذي نِي مشل ما أوفیٹت)ء وذلك لعلو درجته وکمال صدقہ وغایة 
حرصه علی الھدایڈ وإیذاء کل أحد إنما یکون علی حسب قدرہ وحاله فافھم۔ 

وقوله: (ثلائون من بین لیلڈ ویوم) قیل: هي تاکید للشمول؛ أي: ثلاون یوما 
ولبلة متواترات لا بنقص منھا شي٭ء یعني لو قال: ثلاثون یوما ولیلة لم یکن نصٌا في 
التواتر؛ وزیادۃ قولہ: (من بین) یقید الشمول والتواتر کذا قالواء فتدبر. 

وقولہ: (بأکله ذو کبد) أی: حیوانء اعم من الإنسانء و(الإبط) بکسرتین وکسر 
وسکوت؛ [؛(لا شي:٤]‏ أي : شيء فلیل. 

وقولہ: (ومعنی ھذا الحدیث) أي : محملہ حال النبی ےل حین خرج ومعہ بلال+ 


(۱) شر الطیبي: (۹/ ۴۴۹)۔ 











() باب فضل الفقراء وما کان من عیشر الذی )8 





٤۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ لی طَلْحَة فا 





شَکَونا إِلی رشولِ الد ہی 
رٍ حَجَر؛ فَََم رَسُول اللہ لیا عَن بد عَنْ 


لَ: حَوِیث غَرِیثٍ۔ 






[ت: ۲۲۷۱]ء 








ٹن ۔ رَوَاءُ ار 
وآفاد بقوله: (ومعه بلال) أن الخروج غیر الھجرة إلی المدینة؛ لأنہ لم یکن معه بلال 
فیھاء فلعل المراد خروجہ ٹل هاربا من مکة في ابتداء أمرہ إلی الطائف إلی عبد کلال 
بضم الکاف مخففاً۔ رئیس أھل الطائف؛ لیحمیه من کفار مکة حتی یؤدي رسالة ربە؛ 
فسلط علی الئبي ٹل صبیانہ فرموہ بالحجارۃ حتی أدموا کعبیە قَِء وکان معه زید بن 
حارشة فعطش عطشا شدیدء فارسل إلیه سحابة ماطرةء فشزل جبرئیل بل بملك 
الجبال لیاذن لە في هلاکھمء فقال ٹل : ؛لاء فإِني آرجو آن بخرج من آصلابھم من 
یذکر اللہ بالتوحید*ء وفیه قصةء والمذکور فیھا وجود زید بن حارثة معہ کچ لا بلال ٠‏ 
والله أعلم . 

]٢٢[ _ ٤‏ (آبو طلحة) قولہ: (فرفعنا عن بطونتا عن حجر حجر) قال بعض 
(رفعنا عن بطوننا)؛ فإن قیل : تعلق حرفي 
ذذلك إذا کانا في مرتبة واحدةء آما تعلق 


الشارحین: (عن حجر حجر) متعلق 
ج'ٌ بمعنی واحد بعامل واحد لا یجوز؛ قلنا: 
الثاني بعد تعلق الاول وتقییدہ بە فجائر؛ وقیل: إنە بدل اشتمال بإعادة الجار: والضمبر 
محذوف: تقدیرہ: حجر مشدود علینا؛ بن یحمل التکیر علی النوعء ویجوز ان یکون 
صفة مصدر محذوف؛ آي: کشفنا عن بطوننا کشفاً ناشئاعن حجر حجں اأي: متعدد 
لکل واحد حجرء وشد الحجر علی البطن یفید تقویة الصلبء ویمنع عن القخ؛ ویعین 
علی القیام والمشي۔ 








() في نسخة: ؛البي+۔ 











)٥٠(‏ کتاب الرقاقِ 


هَرَیْر نَۂ أَسَاَهُم جُوعٌ َأَعْظَامُمْ 
وت [ت: ٢٤٢٤۲]۔‏ 


٥۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ آہ 
رشول الشر ا نر 








دای ٹیک 





27-70 یرژو کا تَْثَرَ سَعاليك الّْکهَاجرِ شس 





٥‏ ۔ ]۲٢[(‏ ابو مریرۃ) قول: (آصابھم) ی: الصحابة أو امل الصفة فی 
سفر أو حضر؛ والل أعلم 

وقولہ: (فاعطاہم تمرۃٗ تمرهً) لضیق کان حینٹذء ویحتمل أنھم کانوا قد شبعوا 
بذلک معجزۃ لە کچ 

٦‏ ۔[٦۲]‏ (عمرو بن شعیب) قولہ : (فائندی بہ) فصبر علی طاعة اللہ 

وقوله: (فاسف) أي: حزن؛ في (القاموس)!': الأسف: آشد الحزن انتھی 
وأسف عليه یجيء بمعنی غضب؛ ولا یناسب ھنا؛ لن الغضب لا یکون علی ما فات 
00 زاد بعدہ في تسخة: ؛بالنور 7 
)"0 نافامر اتا ین ۲ء 














)١(‏ باب فضل الفقراء وما وکان من عیش الثبي ےو 


٭ الْفَصْلْ اللَِكُ: 
سی ریمو وت سَمِعْتٗ عَبْدَالل بن 








بل علی من فوتہ عليهء إلا أن یکون النقدیر غضب علی من فوتہ عليه بناء علی ما قات+ 


وعا موصوئة أو مصدریة. 
الفصل الٹالٹ 

۷ھ [۲۷] (أبو عبد الرحمن) قولهہ: (عن أبي عبد الرحمن ن الحبلي) ہضم 
الحاء المھملة والموحدةء تابعي بعد في المصریین؛ واسمء عیدالل بن زید المصري 
المعافری۔ 

وقولہ: (سمعت عیدالل بن عمروء وساله رجل) المسموع قولە (قال: فائتہ 
من الأغلیاء) لکنہ جاء بلفظ الماضي دون المضاوع کما هو المتعارف: ومعنی الماضي, 
صحیح بلا شبھةہ (وساأله رجل) حال بتقدیر (قد) وقال الطیي'"؟: لا بد من محذوفء 
أي: سمعتہ بقول قولاً یفسرہ ما بعدہء قتدبر. 

وقول : (قال عبد الرحمن) سقط لفظ (أبو) من قلم الناسخ؛ وشاعت النسخ 
کذلكء والصواب أبو عبد الرحمن 





() شر الطیي؛ (۹/ )۴٣٣‏ 








)٠١(‏ کتاب الرقاق 






وَجَاءَتَلَدَ ظَر لی عَبيافربنِ عَنرِو وَآتا مہ لوا ا 
ؤال اَل ٍی اه ٥و‏ وَل کا لالم اٹم 


إْ شِنْمُمْر "'"م"م.+ە0۰١؟0+0ھ("‏ : ذذ ال 













لْهَاچرِین مقر الأطْياء 
نَا ضیز لا ننآن مج و 


۸۔ [۱۸) وَعَنْ عَبْدِالل بر 


وقولہ: (وجاء ثلائة نفر) آی: سن المھاجرین؛ کلام مستانف؛ وجعلہ حالاً 
عطفاً علی (سال) تکلف؛ إِذ الظاھر علی هذا النقدیر إِلیه إلا أن یکون وضع المظھر 
موضع المضمر لبعد المرجع؛ وینافبە أیضاً الفاء في قول: (فقال) علی ما قلناء نسم 
علی ما قدر الطییي صحیح؛ فتدبر۔ 


وقولہ: (ققال لھم: ما شٹتم؟) استغھام۔ 
وقولہ: (إن شظم) مفعوله محذوف: أي: 





شتم نعطیکم شیئاء ولکن رجعتم 
إلینا بعد ھذا؛ فإِن الساعة ما حضرنا شيءء والسلطان هو معاویةء فان عیداللہ بن عمرو 
کان فیھم لرضا والدہ؛ لوصیة رسول اللہ ہہ إیاء برضاء مجملاء ولم یکن في باطنہ 
راضیاً عنھم: کما ذکر في کتب السیر!؟. 


-٥۸‏ [۲۸] (عبداللہ بن عسرو) قر: (وحلقة من فثراء المھاجرین) في. 








٤لو في نسخة: فیا یا محمد‎ )١( 
۔)٦٥‎ /۳( انظر: ؛آمد الفابقہ‎ )٢( 











)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذي پا 








(القاموس)”': حلقة الباب والقوم بفتح الحاء وسکون اللامء وقد تفتح لامھما وتکسر 
إِذ لیس في کلامھم حلقة محرکة إلا جمع حالقء أو لغة ضعیفة والجمع حلق محرکة٭ 
وکبدّرء وحلقات محرکة؛ وتکسر الحاءء انتھی. والحاصل أن الأصل الکثیر الاستعمال 
حلقة بفتح الحاء وسکون اللامء والقیاس أن یجيء جمعه حلق بسکوت اللام؛ وقد 
جاء بفشح الحاء واللام علی غیر القیاس کبدر جمع بدرةء وجاء جمعه حلق بکسر 
الحاء وفتح اللام أیضا ویفھم من (الصحاح)(: أن برا جمع بَْرٰۃ مثال لھماء وقد 
یجيە حلقة بفنح الحاء واللام٭ فحیننذ یکون جمعہ حَلَقَ علی القباس لکھا لغة ضعیفةء 
وقیل: حلقة بفتحھا لیس إلا جمع حالق ؛ وقد یجيء حلقة بفتح الحاء وکسر اللام 
ویکون جمعه کذلك: غتدبر ۔ 

وقولہ: (لییشر) بلفظ المضارع المجھول من الضعیل۔ 

وقولہ: (بما یسر وجوھھم) المراد بالوجوہ الذوات؛ أو هو محمول علی الظاھرہ 
وتعلیق السرور بالوجوہ؛ لأن آمر السرور یحصل ظاھرا في الوجھ. 





)۷۸۸ : 'القاموس المحبط٥ (ص‎ )١( 
ء۱٤١٤‎ /10( تالصحاح‎ )٤٢( 














)٠٢(‏ فتاب الرقاق 











تو بالْحَڑ وَإِنْ کَانُ مُراء وا 
ری اذ ایز 
العَرْشي۔ رَوَامَ مت [حم: :/۹٦٦]ء‏ 

٠۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ عَابِلَة فَالَث: کَانَ رَسُول اللر الا بمْجِب بِنَ الڈُّنَيا 
َلانَةً: الشمَام وَالْمَاءُ وَالطّیبُ؛ فَاَصَابَ الین وَلَم ِب واچدا اَصَابَ 
النْمَاءَ وَالظیبَ وَلَمْيٍبِ الکَمَام. رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: ١‏ ۷۲۔ 
" ۹۔ ]٢۲۹[‏ (آبو ذر) قوله: (وإن اەبرت) أي: قلعت في (القاموس): 
تدابروا: تقاطعواء أو من الإدبار مقابل الإقبال+ ویلزمہ القطع؛ وعلی کل تقدیر المراد 
آھلھاء والإسناد إلبھا مجاز ۔ 

وفول : (فإٹھن) أي : مذہ الکلماتء ومي: (لا حول ولا قوۃ إِلا بالل) کما 
سبقت في باب الأذکار: وقد سبق مناك شرحہ أیضگ ویحتمل مذہ العبارة أن یرجع 
الضمیر إلی الخصال السبع المذکورۃء اي: إِنھن نازلة من کنز تحت العرش وأعطیتھا 
منھا کما ورد في فضل البتین الآخرتین من سورۃ البقرۃء ولم یبینہ الطیبي إما اعتمادً 
علی ما ذکر في باب الأذکار أو علی ما یتبادر من العبارۃ ھناء والله أعلم ٠‏ 


٠۔ ]٥٣[‏ (عائشة) قولہ: (ولم بصب الطمام) بحیث یستوفي لذته ویکٹر 





() القاموس المحیط+ (ص : ٣٥۴)ء‏ 








)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الذمی کؤ 





٦ء‏ ۔-[۴۱] انس فَالَ: کَالَ رَسُود اٹ 
لیب والشّماۂ: وَجيلتقُرّأ بی ِي ال 








منە اِکثار الطیب والنساء باختیارہ الفقر لمصلحة رآھا في ذلك؛ واختار اللہ لہ ذلك . 


١٦۔‏ [۴۱] (أئس) قول: (حیب إلي الطیب والنساءء وجعلت شرۃ عیني 
في الصلاۃ رواہ أحمد والنسائي: وزاہ ابن الجوزي بعد قوله: حبب إِلي: من الدنیا) 
واعلم أن لفظ الحدیث بھذا الوجە مما أطبق عليه الأئمةء وآما زیادة (من الدنیا) آو 
(من دنیاکم) و(ثلاٹ) فحاٹھا کسا سنذکرہ؛ وتفصیل الکلام ما ذکرہ السخاوي في 
(المقاصد الحسنة) بعد ذکرہ الحدیث علی الوجے المذکور في (المشکاة) قال: رواہ 
الطبراني في (الأوسط) من حدیث الأوزاعي عن إسحاق بن عبدالہ بن أبي طلحة عن 
آنس بہ مرفوعاء وکذا ہو عندہ في (الصغیر): وکذا الخطیب فی (تاریخ بغداد) من هذا 
الوجه ورواہ النساثي في (ستنہ) من حدیث بشار عن جعفر عن ثابت عن أئس: والحاکم 
في (مستدرکہ) بدون لفظة: (جعلت) وقال: إله صحیح علی شرط مسلم؛ وھو عند 
النسائي ایضا من جھة سلام أبي المنذر عن ثابت عن نس بلفظ (حبب إلي سن الدنیا 
اللنساء والطیب. وجعل قرۃ عیني في الصلاة)ء ومن ھذا الوجه أخحرجه آحمد وأبو یعلی 
في (مسندیھما)ء وآبو عوائة في (مستخرجء الصحیح)ء والطبرائي في (الأوسط): 
البیھقي في (سننہ) وآخرون حسہما بت موضحاً في جزء أفردنه لھذا الحدیث: وآفاد 
ابن القیم أن احمد رواہ في (الزھد) بزیادۃ لطیفة وعي: (آصبر عن الطعام والشراب 


ولا اصبر عنھن). 























)٠٠(‏ کتاب الرقاق 








وآمامہ اشتھر في ھذا الحدیث من زیادة (ثلاث) فلم أقف علبھا لا فی موضعین 
من (الحیاء)ء وفي تفسیر آل عمران من (انکشاف): وما رأیتھا في شيء من طرق ھذا 
آلحدیث بعد مزید التختیش ویفلك صرح الزرکشي: فقال: إنە لم یرد فیہ لفظ (ثلاٹ)ء 
قال: وزیادتہ محیلة تلمعنی؛ فإن الصلاۃ لیست من الدنیاء قال: ورقد نکلم الإمام 





آبو بکر ین فورك علی معناہ في جزہ ووجہ ما ثبت فیه (الثلاث)ء ونحوہ قول شیخنا 


(ثلاٹ): وشرحہ الإمام 





في تخریج الرافعي تبعاً لأاصلہء وقد اشتھر علی الأٰلسنة 
آبو بکر بن فورك؛ وکذلك ذکرہ الغزالي؛ ولم نجد لفظ (ثلاٹ) في شيء من طرقه 
المسندة۔ 
قال الولي العراقي في (أمالیہ) لیست ھذہ اللفظة ۔ وھي (ثلاث) - في شيء 
من کتب الحدیث: انٹھی کلام السخاوي”٥۔‏ 
فعلم أن لفظ الحدیث الذي اتفق عليه الأئمة (حیب إِلي ائطیب والنساء وجعلت 
عیلي في الصلاۃ)ء ولا إشکال فیےے؛ وجاء في بعض الطرق (من اندنیا) أو (من 
دنیاکم)ء وفي بعض الکتب وقع (ثلاث)ء فإن کان أحدھما فلا [شکال أیضاً وإت کان 
جمیعا کما یدور علی ألسنة فیوجہ تارةً بأن المراد من کونھا من الدنیسا وجودھا فیھاء 
أيی في حیاۃ هذا العالم لا کونھا عما یڈم من ائدئیاء فحاصلء أنه حبب إلي في ہذا 
العالم ثلائةء اثنان مٹھا من الامور الطبیعیة الدنیاویة؛ والثالٹ من الأمور الدیئیة وأخری 





بأنه لم یذکر الأمر الثالٹ الدنیاوي ملالة وسمة مٹھا۔ وعدل إلی الأمر الدیٹي علی 
طریقة التکمیل: ودفع توہم أن لذته ومحبته للطیب ومعاشرۃ النساء لم تکن بحیث 


)۲۹٢ هالمقاصد الحسئةہ للسخاوی (ص: ۲۹۴۔‎ )١( 











)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الشی ا 





تشغله عن الحق ومناجاۃ الرب تعالیء ویجوز أن یکون الأسر الثالٹ الغیر المذکور 
في هذا الحدیث هو الخیل کما جاء في حدیث آخر عن أنس: لم یکن أحب إلیبے پل 
بعد النساء من الخیلء رواہ النسائيء ویحتمل ان یکون هو الطعام کما علم من حدیث 
عائشة ُء والل أعلم, 

وإذا اشتغلنا وبادرنا بذکر طرق الحدیث ذھلنا عن شرح الحدیث وبیان معناہء 
فاعلم أن في قوله: (حبب) إشارۃ إلی إیداع محبة هذہ الاشیاء في قلبے 8چ من اللہ 
ولم یکن ذذلك باختیار من وتکلف؛ ولا ید أن ما حییه اللہ تعالی لی حیبہ یکون محبوباً 
مرغوباً إلی الہ تعالی؛ وفیە منافع ومصالح لا یعلمھا إلا الله ورسولء وکللك قوله: 
(جعلت قرۃ عیني في الصلاۃ) بدل علی آن ذلك بجعل اللہ وفعلہ تفضیلاً منه وتکریماً 
وتقریباً ہبی من جانب شھودہ وقریہ: ولم یکن لرسول الہ کے حالة فرح وسرور وذوق 
وشھود آنم من الصلاۃء وکانت معراجاآ لے نچ ولذلك کان یقول: (أرحنا با بلال) 
أي: اجعلنا في راحةء وأشعلنا بھا عن التوجه إلی ما سوی الحق.۔ 

وقرۃ العین کنایة عن الفرح والسرورء والفوز بالبغیةہ والوصول بالمحبوبء لأن 
القرۃ ما من (القر) بفتح القاف بمعتی القرار والثبات؛ لأن العین نستقر بالنظر إلی 
المحبوب وتطمئن ولا تلنفت إلی جانب آخرء والمرء في حالة السرور ووجدان المقصود 
یسکن ویستقر في مکانہہ وبالنظر إلی غیسر المحبوب یشمئز ویلتقت یمیناً وشمالاًء 
وکذلك في حال الخوف والفزع کما یفھم من قوف : ھ تو نوم زی بے : 
اب 14لاحزاب: ۰.٦٦۹‏ 


او مشنق من (القر) بضم القاف بمعنی البرد وبرد العیسن ولذتھا في مشامدۃ 

















)۲٢(‏ ھتاب الرقاق 


٣‏ ۔[۴۲)] وَءَ ن ما بن جَبَلٍ : آ ول لوق لا بََث یم إلی 
یمن قَالَ: 
المحبوب؛ وحرھا واحتراقھا بالنظر إلی الأاعداءء ولذا یقال للولد 

وقولہ: (في الصلاۃ) دون أن یقول: الصلاة إشارۃ بأن الفرح والسرور والاطمتنان 
[نما یحصل بالإحسان ومشامدۃ الحق علی حسب قول : (كأنك تراء) الذي یحصل 
لە في الصلاہ لا بنفس الصلاقء لنھا مما سوی ذات اللہ تعالیء والمشامدۃ [نما تحصل 
بمطالعة الذات ۔ 






او ا وحصول الفرح بنعمة اللہ تعالی وفضله أیضاً 
شر 1۰یوٹی: 1۸ء لکنہ 
07 ومقامہ پا أعلی وأرفعء ولذلك قال: وی 
غیبة أو خطاباء ولم یقل: فلیفرح المژمنون بفضل اللہ علبھم؛ ولیکن فرحك یا محمد 
بي؛ ویمکن أن یکون لبعض أمخص خواص الأمة نصیب من ھذا المقام بمتابعتہ قء 
ولکن فرۃ العین بالشھود علی قدر المشھود؛ ولما کان معرفدہ 8ا أکمل من معرفة 
کل عارف کان شھودہ أنم من شھودھم؛ فلا یکوٹ فرۃ عیونھم مثل فرۃ عینہ ہی ۔ 





٢-۔‏ [۳۲] (معاذ بن چبل) قوله: (بعث بہ): (بعث) یجيء متعدیاً بدوت الباء: 
في (القاموس): بعثہ کابنعثہ: آرسل؛ وکذا في (الصحاح)''ء وکذلك یوجد في 
موارد استعمائ: ولعلھم لم یطلقوا ھذا علی هذا الحدیث إن کان صحیحآاء أو الباء 
مزیدة؛ أو المراد بعث الناس معہء والله أعلم ۔ 


۔)۱٥١‎ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
)۲۷۳ /۱( الصحاح؛‎ ١ )۷٢( 








)١(‏ باب فضل الفقراء وما کان من عیش الَی از 





٢فِا‏ وَاََسَمَ فَإنَ عتَاداف لَیْشوا بالْمتتتَیِينَ+. رَوَاهُلَحمَدُ۔ (سم: 


۶ءء 


٣۔‏ [۳۳] وَعَنْ عَلی قَالَ: قَال رسُول اش 5 





: فمَنْ رَضيي مِنّ اللہ 
لقَِيلِ من الْمَمّل؟, 

قَان: فَالَ رَسُول اللہ ل: دمَنْ جَاءٌَٗ 
عَلَى افر 5ة أَن يَززّقَه رِزْقَ 


ٴُ 
فی اشمّب الإِيمَان). [شعب: ٤٤٢٦ء‏ ٤۸٥۹]ء‏ 


ابر مِنّ الرَزِء رَضيي اللہ 


نعَو]۴٣[۔٤‎ 










وقولہ : (إیاك والنتعم): (التنعم): الترفہء والاسم النعمة بالفتحء الرفاھة والرفاھیة 
بالتخفیف: لین العیش+ َفّه عیشہ ککرم؛ فصو رَفِه وراٌ ورفھان ومترقھ: مستریح 
متنعمء وفي (الصراح)'': رفە یسر علف وآب شدن شتر وتن آساني: رجل رافه؛ 
أي: وادع۔ 

۳٣۔‏ [۳۳] (علي) فوله: (من رضي من ال بالیسیر من الرزق؛ رضي اللہ 
منه بالقلیل من العمل) ومفھومہ سن لم یرض بالیسیر من الرزق واسٹکٹر وحرص+ 
لم برض اللہ مه بالقلیل من العمل٠‏ بل طالبه بالکٹیر منه وأخذہ علی عملہ؛ کما تدین 


عدان۔ 


]۳٣[ ٤4‏ (ابن عباس) قولہ: (قکتمہ الىناس) بالنصب مفعول ثاني ل (کتم)+ 
في (الفاموس)': کتمہ واکنتمہ وکائمہ إیاہ. 


)۵٣٣ نالصراح! (ھی:‎ )١( 


)۱۰۳۹ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦ا‎ )٢( 











(3)کتاباکرتان 


٥.۔ ]۴٣[‏ وَعَنْ جِمْران بن حُصَیْنِ قَال: قَال رَسُول الل 8: :إ٥ٗ‏ 
لیب عَبْدۂ الْمُوِْنَ الْفقِيرَ الْمتَمَقفَ آبا البياك؛. راڈ ان تَاجّ. ہے: 


۷۰۳۳ء 


]۳٣[ -٦‏ الم ل: املتَلقی بؤما مُمَر تَجيءَ 





٤٥۔ ]۳٣[‏ (عمران بن حصین) قوله : (الفقیر المتعفف) التعفف : الکف عن 
الحرام والسؤال عن الناس؛ قولہ تعالی : تَسبمْ الک ال اہ رات 4 


[الیقرۃ: ۲۷۳])ء وقد سیق مراراً۔ 


٦۔ ]۳٣[‏ (زید بن اسلم) قوله: (ہماو قد شیب) ماضي مجھول من الشوب 
علی وزن (قیل) من القولء والشوب: الخلط والمزج۔ 

وقولہ: (نمی علی قوم شھواتھم) فني (القاموس)'": نعی علی زید ذنوبه: 
آظھرھا واشھرماء وفي (اللھایق۷: اي: عاب علیھم شھواتھمء [یقال]: نعیت علیہ 
أمراً: إذا عبته بہ ووبختہ عليہء ونعی عليه ذنیه: أي شّرہ یە؛ انتھی۔ 

والمراد أنە أخبر یفوٹ شہواتھم فی الآخرۃ باستمتاعھم بھا في الدنیا۔ 

وقول : (حسناتنا) أي: ثواب حسااتناء (عجلت ثٹا) أي: أخاف إن شریتہ أن 


١ )(‏ القاموس المحیط٤‏ (سی: ١۰٢۱)۔‏ 
)٢(‏ تاٹھایة في غریب الحدیث والاثرہ (/ ۸۵). 














() باب ا لآمل والحرص 


۷۔ [۳۷]وَعَنْ ابن عمَر فَالَ: مَا شعن 





رَوَاه البْخَارِي. لغ: .]٦٤٤٤‏ 
و و و 


۲ اب لا اٹل وا 


ثواب جسٹائتا استوقیناہ في الدنیاء کما الکافر یعطی ثواب حستاته 





ویستوفیھا في الدنیاء وھذا الخلق اکتسبه عمر عع من زجرہ ٹن إباہ؛ بقولہ: (أوفي 
هذا أنت یا بن الخطاب: آولئك قوم عجلت لھم طیاتھم في الحیاۃ الدنیا) کما مر فيں 
(الفصل الأول) 


۷۔ [۴۷] (ابن عمر) قولہ: (ما شبعنا من تمر) فیه بیان غایة الفقر وٹ 





الاحتیاج لکوٹ التمر شاتعاً ذائعاً في المدینة؛ فإذا لم یتیسر لھم ذلك قدر ما بشیعون 
بہ فکیف ثغیرہ من الأطعمةء وفي خیبر أکثر من ذلك لا سیما فتح ثھم دیارھا 
۳ باب الأمل والحرص 

في (القاموس)'': ؛لامل محرکة کجبل ونجم وشبر: ائرجاء: والجمع آمال٭ 
أمله: رجاہء وما أطول إملشه بالکسر؛ زفي (الصراح)”'ٴ: أسل بالتحريك : آیدء 
وبالفتح : آمید داشتنء من نصر ینصرء تامیل کذئك؛ قلت: الظاھر أن یفسر بالرجاء 
في طول العمر لا الرجاء الذي هو ضد الیأسء ویذکر في مقابلة الخوف؛ فرجاہ الحفو 
والمغفرة من اللہ مثلاً لا یسمی أملاً کما یفھم من موارد استعمالہء ولذلك یذم طول 





)۸٦٦ المحیط+ (ص:‎ سومافلا٦‎ )١( 
)٦٤٤ الصراح) (ص:‎ ٦٥ )٢( 














)٠٢(‏ کتاب الرقاق 


٭ الَصْلْ الأولُ: 






إیاہ فی (مشارق الأنوار):'' بقولہ: الأمل بفتج 


ان نفسه مما یدرکه من أمور الدنیا ویبلغه ویحرص عليه٠‏ 





والحرص ضرط الشرہ والا: ة کذا قال الطیبي''ء وغي (الصراح)''': شرہ 


آزنك وحریص شدن: وشرہ آزمندہ وقال في (القاموس“: الحرص بالکسر: الجشع؛ 





کضرب وسمع؛ فھو حریصء والجشع محرکة: أشد الحرص وآسوأہ وآن تأخذ نصیبك 
وتطمع في نصیب غیركء جشع کفرح فھو جشِمٌ 
الفصل الاول 


۸ -[1] (عبداق) قولہ: (خگا مربما) أی: شکلاً یحیط 





وقولہ: (خطًا في الوسط) محمول علی ظاھرہ وکذلك البواقي۔ 
وقولہ: (وخط خططاً) الظاھر آلہ جمع خطء ولکنہ لم یذکر في کتب اللغة فیما 
نعلم: بل ذکر آن جمع خط خطوط وأخطاطء وذکر في (مجمع البحار: خططاً 


)١(‏ 'مشارق الأنوارہ (۳۸/۱)۔ 
() ×شرع اققي؛ (۹/ )۳٣٣‏ 


)٠٥٣ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )۳( 





)٥٦۸ القاموس المحیطہ (ص: ۶۵۲) (ص:‎ )٤( 


ء)٦٦‎ /٦( ؛مجمع بحار الأنوارۃ‎ )٥( 








() باب الامل والحرصِ 








لی هَذَ اي می الْوَسَط بِن جَایٍ الِّي في الوَسٌطء تَقَالَ: همَذَا اإْنْمَانٌ 
وَمَذَاأَجَله بط بع؛ وَمَذًا الِّي هُرَخَارِح اَتلۂء وَعَذہ الهُطَطُ السْعَار 
الأْراضیُ: فَإِْ اَحْطَأَءُ مَذا تيَتَۂ مَذَاء وَإِن اح مََا تََسَۂ مَذاہ. رَوَاۂ 








البْخَارِئ. آخ: ۷٦٦٦]ء‏ 
بضم الخاء وکسرھا جمع خطء ولا یظھر وجھە. 

نعم ہو جمع خطة بمعنی الأرض التي بختطھا الإنسان للفسہ+ بأن یعلم علیھا 
علامة یعلم أنه قد احتازھاء ولا یناسب ھناء واللہ أعلم . 

وقول: (من جانیہ الذي في الوسط) متعلق بقولہ: (وخط خططا): والضمیر 
في (جانبہ) لی الخط الوسط الخارج الذي بعضه قي الشکل المریع وبعضه خارج 
منہ: وھو المراد بجائبە الذي في الوسط ٠‏ 

وقولہ: (ھذا الإنسان) مبتدأ وخبر أي: ھذا الخط الذي في الوسط الإنسان. 

وقولہ: (وهذا أجلہ) أي : الخط المریع المحیط بالخط الوسط ۔ 

وز(الأعراض) الاقات والعامات العارضة لمإنسان؛ کالأمراض وغیرھا من آسباب 
الموت مکتتفة من جمیع جوانبہ متصلة بە: والأطباء بطلقون العرض علی ما یحدث 
من المرض؛ والمراد هنا أعم صن ذلك؛ وعبر عن عروض الاآفة بالٹھس ۔ وہو لدغ 
ذات السم ۔ مبالغة في الإصابة وٹألم الإنسان بھاء واکغی بذکر الأعراض والاّفات؛ 
لان الغالب سوت الإنسان بالأمراض والافات؛ وإن تجاوز عنە عذہ الّفات المھلکة 
کلھاء ولم یمت یالموت الأمراضي لا بد أن یموت بائموت الطیعي؛ والمقصود من 
الحدیث أن الإنسان یظن أني اصل إلی أملي قبل الأاجل: وظنہ خطاء بل الاجل اقرب 
إليه من الأملء ویموت قبل أن یصل إلی أملہ وقالوا: الأمل مذعوم إِلا للعلماء: فإنه 











م: .]٦:4۷‏ 
لولا أمٹھم وطرلہ ثما صنفوا واجتھدوا في تحصیل الکتب وتحوعاء ولا حاجة إئی 
الامل علی سبیل الجزم والاعتقاد: وأما بطریق الظن 
والاحتمال فلاء إذ الأمر محتمل لا یجزم بوجودہ ولا بعدمہ وائمقصرد أن ھذا انظن 





ہذا الاستثناء؛ لآن المذموم 


والعمل بھذا الاحتمال والاعتماد عليه مستحس منھم؛ لکون عملھم حستاً ومقصدہم 





صحیحاً بخلاف غیرعم من الناس؛ قتدبر 

فإِن قیل : ذکر في الحدیث الثاني خطوطا فی مجملہ وذکر اثئین في مفصلہ؟ 
فیے اختصار بعدم ذکر الخط الآخر الذي هو الإنسان: والخطوط الأخر 
التي هي الافات؛ و(ھذا الأمل) إشارۃ إلی الخط الأطول الخارج 





۹۔ ]٢[‏ (انس) قول: (وهذا اجله) (شارة إلی الخط الأقرب من ہین 
الخطوط إلی الإنسان ائذي بہ ھلاکہ وموته: وکذلك لم یذکر الخط المریع المحیط 

ھذا والأظھر أن محمل ھذا الحدیث ما یجيء في حدیث أبي سعید في (الفصل 
الثاني) 

۰-۔ [۳] (وعن) قولہ: (ویشب مت اثنان) وإنما لم نتکسر ھاتان الخصلتان؛ 


لان الإنسان مجبول علی حب الشھوات: کما قال اللہ سبحان: پل 














() باب الامل والحرص: 





۱-۔[٤]‏ وَعَنْ 
الکبییرِ فی ا في حُبِ اڈنا وَطُولِ الأتلِ. مدق عَلَبْه۔ ع: 


۰ء م:٤٤٤٦]ء‏ 








۳۲-۔ [)] وَعَنْه قَلَ: فَالَ رَسُول الر 





: ٥أَْلَرَاظإلی‏ اثری۔ 
أَجْلهُ مت حئی بَلَقةِقیخ سنَڈ؛ ۔ رَوَاهُ اَیَْارِي. [ع: 1٦٦٦۹‏ 





اكَهَرْتٍ ک الاَیة لا عمران: ١۱ء‏ والشھوۃ (نما تال بالسال والعمر ٠‏ ٭ وانما تتقوی فی 
الھرم؛ لأن قوتہ العقلیة تضعف: وھي الزاجرۃ عن الفوۃ الشھویة وقد صارت ملکۃ 
راسخة. 

۹٢۹ھ ]٤[‏ (أبو عریرۃ) قوله: (في حب الدنیا وطول الأمل) المراد بحب الدنیا 
آلحرص علی المالء وبطول الأمل الحرص علی العمر ؛ کما قال في الحدیث السابق 

٣۲‏ - [٥](وعنہ)‏ قولہ : (أعذر اللہ إلی امری أخر أجله حتی بلغه ستین سدة) 
قي (الٹھایۃا'“: أي لم یبق فیە موضعاً نلاعتذار حیث أمھله طول عذہ المدة ولم یعتذرء 
اعذر: إذا بلغ أقصی الغایة في العذر؛ والعذر لا یتوجه علی الله بل علی العبدہ فأرید 
بە تفي اعتذارہ مجازا وقیل: عمزتہ للسلب؛ أي: آزال عذرہ؛ فإذا لم یتب إلی ھذا 
العمر لم یکن لە عذر؛ فإن الشاب یقول: أتوب إذا شخت: والشیخ ماذا یقول؛ وقیل < 
آام الله عذوہ فی تطویل عمرہ فما ل لا الاستغفاروالطاعة والاقبال إلی الآخرۃء کذا 





في (مجمع البحار؟'''۔ وقد سبق شرح هذا اللفظ في (الفصل الثاني) من (باب الأمر 
بالمعروف). 


)۱۹۱/۴( النھا في غریب الحدیث والائرہ‎  )١( 
)٥٥٥ /۴( تجمع بحار الانرارہ‎ ١( 














٦‏ فتاب الرقاقِ 





٣-۔-۔ ]٦[‏ وَعن ائن 
6 7 کھت کے کا دی اھ 
وَاجَِانِ مِنْ مال لََْلْی اتا ولا یَنلأً جَوْتَ ا 
عَلَی مَنْ تاب . مُتَقَق عَلَيْو (ع: 10٦1‏ م: ٦1۰١۹‏ 


یل فَانَ: طَز كَانَ لائي اَم 





ڈیا کََئكَ َرِیبٌ آؤ عَابیر سَبییلء ومُد 
اه البْخَارِي۔ [غ: ٦٦٦1]ء‏ 





]٦[ -۳‏ (اسن عباس) قولہ: (جوف ابن آدم) وھذہ طبیعة الإنسان ونڈە 
إلا سن أخوجہ إلیە من حضیض الطیعة إلی ذروۃ العرفان+ وقلیل ما ھمء کما قال: 
(وبتوب الله علی من تاب), 

٤ن-۔‏ [۷] (ابن عمر) فولے: (ببعض جسدي) قال بعض الشارحین: لفظ 
البخاري عن ابن عمر قال: اأخذ رسول الل چ ہمنکبي ققال: (کن في الدنیا کألك غریب 
آو عابر سبیل)؛ ولیس في البخاری: (وعد نفسك في أھل القبور)ء بل ہو في الترمذي 
والبیھقي*ء وا اعلم. 





الفصل الثانيی 
٥ھ‏ [۸] (عبداللہ بن عمرو) قولہ: (نطین شیئا) أي: نصلح بالطینء وفیه 


() في نسخق تو۸ 


( فسین الٹرمذی؛ (۲۴۳۴)ء واشعب الإیماد؛ )۱۰۰٥۵۹(‏ 











بك| )٢(‏ پاپ الآمل والرص 


۶ فُلتُ: شَء ثضیشۂ قالَ: ۷الأئر ار 











عو کن یر دی کہ تر اع انی رد ےا وی 
باراب؛ فَأَقَول'': با رَسُول ال إِنُ المَاءَ يك قرِیبٌء بَقول: 





دتا بذریی لی لأَاِلَّهه. رَواۂ هي رح الْنّذه وَابنْ ال 


الوَقَاءا. (شرح السلة: ۰۷۸٦]۔‏ 





يٌ في کتاب 


إشارۃ إِلی أنه لم یکن في التطین مبالغةء وإنما کان تطیین شيء من بیت آو جدار ومع 
ذلك حذرہ علی ذا 





وقولہ: (الأمر أسرع) أي : الارتحال عن الدنیا سرع من أن بشتغل بذلشہ۔ 

٦٦ھ‏ [۹](ابن عباس) قوله: (يھریق الماء) أ: 
قبل الوقت: فإذا لم بیق في الوقت تیممء وفیە إشارۃ إلی أنه کان لا یدخر الماء؛ ولا یقع 
في تدبیرہ ادخارہ للوضوء أبضاء بل یستعمله حسب ما اتفق؛ فإذا وجد الماء فيی 
الوقت توضأ وإِلا تیممء آو کان استعماله ضروریاً کالشرب وغسل الٹوب ونحوھماء 
فافھم۔ 

وقولہ: (إن الماء منك قرب بقول: ما بدریني لعلي لا أبلغہ) وکان من عادته 
الشریفة ان ییادر إلی التیمم قیل الوضوء استعجالاً للطھارۃ من غیر ان یصلي؛ ولا یؤخرھا 
إئی وجود الماء والوضوء به. 





یبولء وقیل: یستعمل الماء 


() في نسخة: دواقولہ۔ 











)٠۹(‏ کتاب الرقاق 










۷٥۔[١٣]‏ وَعَن انس أئّ 
وَرَضم مہ مِنْد نَنَاہْثُ 


])١١[ -۷‏ وَعَنْ 


7 رھ 


ك2 ِنْك فَقَالَ: <آَتَدْرُوَ تا مَذَا؟؛ قَالرا: ال 
تا الإِنْمَانُ وَمَدّ الأَجَل أُراهُتَان: فَعَدًَ لکل 






فَتَاطی اَل دَلَِقَۂ الْأَجَلُْ دُو الأََلِ۔ رَوَاهِي شَرْح الشْنُا. رس 


السنة: ٤9١٦]ء‏ 
۹ء ]۱٢[-‏ حن اللبيي لا قَالَ: دز أئيي 
]٠١[ ۷‏ (أئس) فول : (ووضع یدہ عدد قفاء) [شارۃ إلی اتباع الاجل 
قریبآ منہء ٹم (یسط) أي: مد یدہ وہمّدھا کما یشار إلی الأمر البعیدء وذلك مثل الخط 
الخارج من الخط المربع في المثال السابق . 





۶۸۔- ]٣١[‏ (أبو سعید الخدري) قوله: (فیتعاطی الأمل) في (القاموس)(: 
التعاطي: التناولء وتناول ما لا یحقء والتنازع في الأخذ؛ والقیام علی اطراف اصابع 
الرجلین مع رفع البدین إلی الشيءء ومنہ تما تَقرُ2النمر: ۲۹]. 

وقول: (دون الأمل) حال من الضمیر المنصوب في (لحقہ)ء آي: 1لحفہ] وھو 
متجاوز عما قصدہ [من الامل]. 


۹ ۔[۲٣](ابو‏ ھریرة) قولہ: (عمر أمتي) أفرد العمر کانہ عمر واحد محدود 











)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط٥‏ (ص: ۱۱۸۱)۔ 














)٥(‏ پاپ الأمل والخرص 





ِنْ ىِقینَ سَنةإِلّی سَبٔمین). روَا التْرِدِی وَقَالَ: مَذَا حَِيث غَرِيبٌ. 
[ت: ۲۳۳۱]ء 

۰۔([۴٣]‏ وَعَلْۂ فَالَ: فان رَسُول اللقیاڈ: ۷أَعْمَار اي کا بین 
إِلی الَبْمِيینَء کّ مَن یَجُور ذَلْكَ٠.‏ رَوَاۃ الترمِدِي وَائنُ مَاجَة . 
باب عِيَادَة المّریض)۔ (ت: ٣٥٥۳ء‏ 








وَذِرَ حَدِيثُ عَبْْاه 





جہ: ٤٤٤٢٦]ء‏ 





بھذہ المدة لا یتجاوزھاء وفیہ مبالفة والمراد الاکٹر والآغلب . 
۰-۔-۔ [۳] (وعله) فوله (أعمار) جمعہ باعتبار الحقیقةء والمراد آکثر أعمار 
أمتی؛ وقد جاء صریحاً في بعض الروایات۔ 
الفصل الثالٹ 
۸۱۔ ]٣١[‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (الیقین) المراد 
الہ هو المتکفل بالڈرزاق فلا ییبخل٭ ومن زھد لم یأملء والیقین 
الأمر کذفرح یقناً ویحرك: وأیقده وبہ: وتیقنہ واستیقنہ وبە: علمه وتحققہ: کذا في 





(القاموس)؟"۔ 





() دلقاموس المحیط+ (ص: ۱۱۹۸ء 








)٥۰۷‏ تاب الرقاق یئ 





۲٣۔[١٣]‏ وَعَنْ سُفيان اللّرِؾ فَالَ: یس الد في الْيَا بیس 
الْمِيظ وَال وَقلِ الْجَيِبِ : نَا الزّمْد بی الڈًَُا تَصَر الأَحَلِ هي 
٠ :‏ شرع السنة: ۱۹۴٦]ء‏ 








غء الزد ِی الڈُيا قَانَ یلیب الْکئپ: قصَرالأََلِ۔ رَوَاہا 
تب الإیتانہ ٠‏ [شحب: ٢۱۰۷۹]ء‏ 
جج 
۴ انب تاب مال واخ را 
۴۲ ۔ ]٣٥١[‏ (سفیان الاوري) فوله: (اکل الجشب) ہفتح الجیم وکسر الشین؛ 
غي (القاموسا": الجشب: الخشن الغلیظ البشع من کل شيء: وفي (الصحاح): 
جشب ومجشوب أي: غلیظ مخشنء ویقال: ہو الذي لا آدم معه مجشاب بالکسر: 
سطر الثوب الخشن'۴؟ 
۳ھ ]٣١[‏ (زید سن الحسین) قوله : (قصر الأمل) صححوہ بکسر القاف 
وفتح الصاد ۔ 
۳۔ باب استحبابِ المال والعمر للطاعقة 
أحبیته واستحیتہ بمعنیء وفي (الصراح'": استحباب: نیکو شمردنء وڑالمال) 
() ٥القامرس‏ المحبط٭ (ص: )٦٦‏ 
)٠(‏ ؛االصحاح (۹۹/۱)۔ 


(۳) کنا في الاصل۔ 
)٤(‏ تالصراح) (ص: ۷۴)۔ 











(۳) باب استخیاب اثال والغمر لنطاع2 





ّ۴ الَضْلُ الأَوَن: 





ا 
۰ ء۔[۴] 
خیر؟ قَالَ: دمَنْ طَالَ عثْره وَحَسنَ عَمَلَه ا 










اشتقاقہ سن المیل؛ لأه مما یمیل إِليە الطبع ٠‏ و(ال العمر) بالفتح وبالضم وبضمتین: 


الحیاۃء وفي القسم الفتح أفصح؛ والجمع أعمار ولعمر الف أی؛: بقاؤہ؛ فإذا أسقط 





الام نصب انتصاب المصادرء وجاء في الحدیث الٹھي عن قول: لعمر الف کذا في 
(القاموس)۷ 
الفصل الأول 
]١1[ 6٤)‏ (سعد) قولہ: (إن اللہ یحب العبد التقي الغني الخقي) إبراد الحدیثِ 
في (باب استحباب المال للطاعة) یدل علی أنھم آرادوا بالغتی غلی المال+ آو مایعم 
غنی النفس أیضأء ولا شك أنە المتاسب للغتي الحفي بالمھملة کما جاء في روایة 
وقالوا: الصحیح ائروایة بالممجمة بمعتی المعتزل للعبادةقہ ومناسیتہ لغنی القلب اکثر؛ 
وفي بعض نسخ (المصابیح) زاد بعد اثتقی (النقي) بائئون: ومعناہ الظاعر اللطیف , 
الفصل الثانيی 
۶۰ ۔ ]٢[‏ (آہو بکرۃ) مولہ : (أي الناس خیر؟ وأي اللاس شر؟) الخیر والشر 


ء٦٤١٤ االقاموس المحیطە (ص:‎ )١( 








(اکتابالرقا 





قال: امَىْ طَال مُت وَسَاء عَمَلَه. رَواۂ أَحمَُ 





٥۵ء‏ ت: ۲۳۳۰ء دي: ۲۷۸۵]ء 








. رَوَاه او داد وَالنَمَايِی . [د: ٢٢٥۲ء‏ ن: ۱۹۸۵]ء 
معن سی افقیل لی قوضت رجہ متد رای اھر شی 
وساء عمله خیر وشر في أصل معنی الفعل۔ 

٦۔‏ [۳] (عبید بن خالد) قوله: (ما قلتم) أي: في الدعاء له فيی صلانکم 
عليه۔ 

وقولہ: (لما پیٹھما) بفتح اللام؛ أي: التاوت بینھما بعد واکٹر مما بین السماء 
والارفی۔ 

استشکل بأده کیف یفضل عمله فی جمعة بلا شھادة علی عمل صاحبه معھاء 
إذ لا عمل أزید ثوابا علی الشھادۃ جھادافي سبیل لق وإظھاراً لدیته سیما في مبادی 
الدعوۃ وتلة أعوانهہ؟ وأجیب بأن ھذا الرجل أیضآ کان مرابطاً ضي سبیل الله فجوزي 
بئیٹە: وھذا قول علی الاحتمال غیر مذکور في الحدیث٭ والل أعلم۔ مع آنە لا یژیدہ 


() فی تسخة: آہمدہ۔ 














(۳) باب استعیاب اثال والعمر للطاع2 








]٤[1- ۷‏ وَعَنْ . 
اث اُئْے عَلْھنٌ َأَحَدُككُم خَییتا نَا 
قے عَليِنٌ رَحَدلكم 


ا نقمنَ مَالْ عَبْدٍ مِنْ صَدَقَةَء 0پ 
ظاعر الحدیث التي في آخر (الفصل الثالٹ)ء وبأن النبي کل قد عرف 7 
بلا شھادۃ یساوي عسل ذلك مع شہادة یسیب مزید إخلاصہ وعقله ومعرفتہ؛ ئم زاد 
ہماعملء فلیس کل من استشھد یفضل علی غیرہ علی الاطلاق؛ بل قد بفضل علیہ 
غیرہء وکفی فيی ذلك حال الصدیق وغیرہ من أکاہر الصحابة ٠‏ 

]٦[- ۷‏ (أبو کبشة) فولە : (الأنماري) بفتح الھمزۃ وسکون النون۔ 

وقولە: (فأما الذي) آفردہ وذکرہ بتأوبل الأمر الذی: وجمع الضمیر وأنٹہ في 
(علیھن) باعتبار کونھا عبارۃ عن خصال ثلاٹ 

وتولہ: (فإنه ما نقص مال عبد من صدمة) الظاھر أن المراد عدم النقصان من جھة 
حصول البرکة والثواب: وأنھا غیر مقیدة بالاستناء المذکور بعد الخصلة الثائیةء وإِن 
احتملت العبارۃ لذلك؛ وقال الطیبي بہء وذلك بعید لفظاً ومعنی: أما لفظاً فلأانہ 
لو آرید تقیید الخصال الثلاث بالاستثناء المذکور تحت کل منھما علی حدۃ وتحت 
المجموع واحدةء وأما معنی فلان کون زیادة العز جزاء للمظلومیة التي هي مستلزمة 
للڈل اظھر من کونە جزاء لنقص المال بالصدقة؛ فإن الظاعر في جزاء الصدقة (طفاء 





الغضب وحصول البرکة في السال؛ وإِن صح باعتبار أن بعض المال قد یفضي إِلی 
ا الظاھر علی تقدیر تعلق الاستثناء بکلیھما أن 





الفقر وھو سبب لتحصول الذل: وأب 
یقال : (بھما) بضمیر التثلیق فلیفھم, 


() ؛شرح الطیيی+ (۱۰/ ۴۳۴۲۸) 











۷٠م‏ تبارق 





۱ َرّعَلَيْهاإِلأَ راف اللُيهّا عِرّاء وَلاَفَيَح عَبدبَابَ 
مَسألةإِلأ ّح ال“ علیہ بَابَ کفرء وَآکا الد فَاحْف ن 






رَزََه ال مَالاً وَعلما نَهُوَ 


(والمظلمة) مصدر ظلم کالظلم بفتح الظاء وضمھاء وہو بکسر اللام علی ما فی 
(القاموس)"ء وقد تفتح اللامء وبعضھم أنکر الفتج؛ وقیل بضم اللام أ٘یضاأء وقد سبقء 
ویجيء بمعنی ما آخذ بغیر حق۔ 


وقوله: (أما الذي أحدثکم) أي: الحدیث الذي أحدثکم؛ والظاھر من العبارۃ 
أن یکون جواب (أما) قول: (فاحفظوہ)ء لکنە لا یکون لھذا الحکم کثیر فائدة فإنہ 
قد قال أولاً: (وأحدٹکم [حدیٹا] فاحفظوہ)ء !لا ان یکون المراد التاکید والتقریر لوقوع 
الفاصلةء والظاعر باعتبار المعنی آن یکون التقدیر: وآما الذي قلت: احدثکم فاحفظوہ 
فما آذکرہ لکم یعد وإن کان فيه تکلف باعتبار اللفظء فافھم۔ 

وقول: (وعلماً) قیل: المراد علم کیفیة صرف المال في مصارف الخیر ووجوہ 
البر؛ فافھم ۔ 

وقولہ: (بحق) أي : بحق المال؛ أي: ما فیےے من الحقوق کالزکاة والکفارۃ 
وإطعام الضیف ونحوھاء آو بحق اللہ الذي أمر بصرف المال في وجوھہ وأبوایه۔ 

وقولہ: (قھذا بافضل المنازل) أي: ذا العبد ملبس بآفضل المقاماتء أو في 
أو علیء أو الباء زائدۃء و(ھذا) اِشارۃ إلی المذکور من الأفعال۔ 





)۱۰۴۴ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 














() باب استھباب لال والعمر للطاعظ 


۸- [)] وَعَنْ اس ا 





بِعَبْدٍ عَیْرا انتک نب : وَقیفء 
لِععَلِ صَالج قَبْلَ الموت؛۔ ٭ رَوَاه التْرمِذِيٰ ء آت: ٢٤۲۹]ء‏ 

وقرله: (فھو صادق النة) بناء علی علمه بوجوہ البر وحسن الصرف فیھا؛ 
فیثاب علی نیت قاثلاً: لو ان لي مالاً لمملت بعمل فلانء أي: الذي یصرف المال فی 





وجوعہ۔ 

وقول : (فھو بتخبط في مالہ) اي: یصرفه في شھوات نفسه في المنامي 
والملاهي۔ 

وقولہ: (لعملت فیه بعمل فلان) یرید الذي یتخبط في ماله بغیر علم. 

وقولہ: (فھو نیه) ینبخي أن تحمل اللیة غي هذا القسم علی العزم؛ وعزم المعصیة 
مکتوب ومژاخذ علیه؛ والطاعة یٹاب علیھا بمجرد القصد والئیة . 

۸ھ ]٥[-‏ (آنس) قوله: (یوفقہ لعمل صالح) اي عمل کانء وهذا اکتفاء 
یالأدئیء أو المراد الجنسء ویجوز أن یکون الٹتوین للتعظیم 








)٥٢(‏ کتاب الرقاق 














وس قَال: قَال رَسُول الفرقی: دالْكَسَُ 
َنْ 6ذ شَْةوَعَهلَ لک بعد الْعَوْتِء وَالّمَا نقْنَهُمَ 


َْ نقَسَةُ مھا 
۹۔-۔ [5] (غداہ ہن اوس) ) قوله: (الکیس) بفتح الکاف وتشدید ائیاء 


4۹-۔[٦]‏ وَعَنْ شَدَاد بن 








المکسورۃ: من الکیاسة وعی الحذق والفطانةء خلاف الحمق والبلادۃ. 

وقرله: (من دان نفسه) في (الصحاح۷ : دان لازم رمتعدء یقال: دان لہ اي: 
انقاد له واطاعہ ودانہ أيی: آذلہ واستعبدہء وفي الحدیث: (الکیس من دان نفسه) 
وفی ( ثقامرس)!: دان فلاناً: حمله علی ما یکرہ وأذلهء 


اعلم أُن الدین یجيء بمعنی الجزاء: دنتہ: أي: جازیتہ+ ویجيء بمعنی العمل 





وفیھما استعمل في قولھم: کما تدین تدان: وا الطاعة والڈل والحسابِ والقھر 


والغلبة والاستعلاء والإکراہء ونمعان أخر ذکرت في کتب اللغةء وإذا کان بمعنی اثذل 


والطاعة یجيء لازعاً ومتعدیاً+ وإذا کان بمعنی الحساب والفھر والغلیة فھو متعدي٠‏ 
فمعنی قوله: (دان نفسه) علی هذا: حاسبھا وقھرھاء وغلبھا واستعلاھاء فتدبر 

1 وسکون التاء من باب 
الإقعال: و(نقے) وڑھوامب) مفعولاء: ئم اعلم أنە یستعمل الماجز قي مقاہلة الکیس 
کما في حدیث آخر : (المؤسن !لکیس غیر من المؤمن الماجز)ء والمقابل الحقیقي 
للکیس البلید؛ لان الکیاسة 








وقول: (والعاجز سن أتبع نفسه ھواھا) بفٹح الھمز 





ارأی والتجارب وتمشیة الأمور والبلادۃ 
ٹسٹلزم العجز فیا والحاصل ان الناس یمدحون الکیاسة والفطائة في أمور الدنبا 
ومھماتھاء ویذمون العجز فبھاء وفي 





الکیاسة المحمودة ھی القدرة علی حیس 


)۴۱۱۸/۵( ؛تصحح+‎ )١۱( 


(۴) ٥'لقاموس‏ المحیط+ (ص : ۱۰۸۰) 













(۳) باب استحباب اثال والعمر للطاع2 


اجَة. ت: ۲٥٤۹‏ جہ؛ ٤٤٤٦]ء‏ 


ال رماع کُنھوٹھا مراف شی تعفیَةافكء والیلادة هي العجز عنه وإعطاء 
النفس ما أرادت من المحرمات والشھوات وعدم العمل ثم (تمنی علی اللٛ) تعالی 
آي: یذنب ویتمنی دخول الجنة والمغفرۃ ولا یتوب ولا یستغفر۔ 

قال العلماء : حقیقة الرجاء ان بعسل ویرجوہ والرجاء الکاذب الذي بفشر 
صاحبه عن العمل ویجرثە علی الذنوب والمعاصي فلیس برجاء؛ لکته أمنیة واغترار 
بالله تعالی وقد ذم الله سبحانه ھذا القوم بقوله: ٭ مَعَلف یں تََدهِمَ عَلت وَرثوا التب 
وت حر مد لت وین یکر 04الاعراف: ۹٤١۱ء‏ ال معروف الکرخي: طلب 
الجنة بلا عمل ذنب من الذنوبء وارتجاء الشفاعة بلا سیب توع من الخرور؛ وارتجاء 
رحمة من لا بطاع جھل وحمق۔ 

وکتب عمر بن المنصور إٔلی بعض إخوانہ: آما بعد فإِنك أصحبت تامل بطول 
عمرك وتمنی علی الله الأماني بسوء فعلك؛ وانما تضرب حدیدا باردا۔ 

الفصل الثالٹ 
۰۔ [۷] (رجل) قولہ : (وطیب النفس من التعیم) أي: من نعمة الله العيی 











(٥٠)ختابالرتاق‏ رت 





رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: 1٦۹/٤‏ 





٢۔‏ [۸] وَعَنْ سُفيَانَ اور 
رو 









دکاسرہ اس مان 
اشي: آي من اللعم المسؤول عنھا المذکورة في فولہ 
کے 04حد 7 

۱ ۔ [۸] (سفیان الٹوري) قوله: (لتمندل بنا) في (القاموس)': الندل 
الوسخ؛ والمندیل بالکسر والفتح وکمنبر: الذي یتمسح بەء وتندل یه وتمندل: تمسج؛ 
وھو کنایة عن الابتذال 

وقولہ: (فلپصلحہ) أي: بربیه وہنمی حتی بنفق في مصالحه حیث شاء. 

وقولہ: (إن احتاج) الضمیر ل۔ (من) في (من کان): وکنا في (کان)ء أي: 
کان ذلك الشخص أول شخص (ییدل دینہ) فیما بحتاج إلیه 

وقوله: (الحلال لا بحتمل السرف): و(السرف) محرکة: ضد القصدہ والإسراف: 
التبذیر؛ أو ما أنفق في غیر طاعةء والمراد أُن الحلال لا ینبغي أن یسرف فیه؛ ویلیقِ 
آن یحفظ ویری القصد في إنفاه لیقی مدةء وقیل: معناہ الحلال لا یکون کر فلا 
یحتمل الإسراف؛ فتدبر۔ 








() االقاموس المحبط؛ (ص: .)4٤٦‏ 








رع ( یا استعاب ال اتمم تلطامۃ 





۲۔ [۹] وَعَن ائْنِ َبّاس قَال: فان رون اف ڑل : باب مُنَادِ 
ِقَينَ؟ وَهُوَالْمُٹ الِّي َال للٴتَعَالی : اموک 
تَابتدگر ومن تَنکریما کات ابر اتَزْرر٠(ناطر: .]٢۷‏ رَوَاهُ ا ُ 


الإيمَاثْ؟. [شعب: ۹۷۷۳]. 





وم الوام: بح اہ 





]۱١[ ٣۳‏ وَعَنْ عَبْدا 
آتوا انم لاد فََسْلَمُواء 






کے ا قال الیضاوی!۷: 
عمر یمکن المکلف فیه من التفکر والتذکر؛ وقیل' ایاعر ای ان : انتھی۔ 
وھذا الحدیث یدل علی أنە الستون؛ فإِن صح یتعین أنه المرادہ وما ذکرہ البیضاوي 
محتمل اللفظ ۔ 

وقولہ: (لليماَكم او 4) یدل علی آنە لا یعاقب قیل الشریعة کما هو مذعب 
الأشعريء وإن خص بالفروع کان موافقاً لمذھب الماتریدیة أیضاء وقد روی الشیخ 
ابن الھمام عن أبي حتیفة رحمہ اللہ ما یوافق مذھب الأشعري؛: ول أعلم. وھذا 
الحدیث وف بالباب الأول في حدیث: (أعذر اللہ إللی امری آخر أجلە حتی بلغہ 
ستین سنة). 

]٥١[ --۳‏ (عبداللہ بن شداد) قولہ: (من بني عذرة) ہضم العین المھملة 
وسکوت الذال المعجمة ٠‏ 


)٢٦٦ /٤( نفسیر البیضاوی؛‎ )( 











)٠۹(‏ کتاب الرتات 





وقولہ: (من یکفیئیھم) 7 یکفیلي مؤنٹھم من الرزق والسلاح وغیرھماء في 
(القاموس)!': کفاہ مؤنشه یکفیے کفایة: وکفاك الشيء: وفی (الصراح): کفایت 
کارگذاري کردن اکتفاء بسندہ کردن: والمعتی و عفن وو و ان 
یمونھم حتی أکتفي؟ 

وقولہ: (قال طلحة: فرأبت مولاء الثلاة) آي: في المنام۔ 

وقوله (أمامھم) ہفتح الھمزق أ, أی: المقدم فیما بیٹھم علی نحو یوسف آحسن 
اخوہ. 


وقولہ: (فدخلئي من ذلك) أي: تعجب وإتکار: یعني کان القیاس أُن 





- 

الشھیدان في المرتبةء أو یندم الاول لسبقه إلی الخیر ویٹأخر عنھما الثالث الذي 
مات علی فراشہ 

وقو: (وسا أنکرٹ من ذلك؟) اي شيءے أنکرٹ: أي: لا تذکر شبٹاً سن 


)١(‏ قي تسخة: ؛اليہ, 


( ا اثقاموس المحبطۂ (ص! ۱۱۹۰ء 








20 )یا لکل در 





ُُ رت وت 


یکل 


٤ھ ]۱١[-‏ (محمد بن آبي عمیر) قوله' (وعن محمد بن أبي عمیرۃ) علی 








وزن ابصیرۃ 
وقولہ: (من یوم) بالجر والفتح: و(ھرماً) بفتح اقراہ وکسرھا۔ 
وقولہ: (من یوم ولد) غرض ومبالغة 
وقولہ: (لحقرہ 


بائنسبة إلی مایری من جزائہ 





قلل عملہ مع کون کایرآفي نل المرتة سن 


٤‏ باب التوکل والصبر 
في (القاموس)”': وَكُل باللہ بِکل؛ ونوکل علیہ وائکل: استسلم إليه: ووکل 
: عاجرٌ 
کل آرٴہ لی غیرہء والاسم اوکالة بالفتح ویکسر؛ والتوکل : إظھار العجز والاعتماد 


إلیە الأمر وکلاً ووکولا: سلّمه وترک: ورجل وَكَلٌ وَنْكَلَةٌ مال مُعَرة 

















)٢۹(‏ فتاب الرقاقِ 








علی الغیر؛ والٹکلان بالضم 

وقال في (العوارف)''': ال السري: التوکل الانخلاع من الحول والقوة؛ 
وقال الجنبد: التوکل أُن تکون لہ کما لم تکن؛ فیکون الله لك کما لم یزلء وقال ذو 
النون: تر تدبیر اللفس والانخلاع من الحول والقوۃء وقال حمدون القصار: التوکل 
ہو الاعتصام بللہ: وقال الشیخ نجم الدین الگبری9٥:‏ امتوکل هو الخروج عن الأسباب: 
والتسبّب بالکلیة ثقة باللهء انتھی ۔ 


فی 


شم الٹوکل عام شامل لجمیع أفعال العبد وأحوالهہ والشائع استعمالہ في أمر 
الرزق کما نطقت بە الأحادیث. وحقیقة التوکل هو العلم ہضمانیة اللہ سبحانه للوزق 
والئقة بەء وأما ترك الأسباب فإِنسا یکون بتحقیق مقام الٹتوکل حتی بحصل العلم 
المذکور بالتجریة؛ وھو في حال الابتداء؛ ٹم بعد حصولے لا حاجۃة إلی ترك 
الأسیاب؛ بل ریما یقع التشیث بھا تعبداً وامتٹالاً للأمر الحقیقي الذي في ضمن خلق 
الاسباب۔ 

وأما الصبر فھو فی اللغة: الحبس؛ صیرہ یصیرہ: حبسہ؛ والصبر نقیض الجزع+ 
وفي الشرع: ترجیح داعیة الحق علی داعیة الھوی عند معارضتھماء وقال الشیخ 
نجم الدین قدس سرہ'٣:‏ ھو الخروج من حظوظ النفس بالمجاعدۃ والمکابدة: 
والثبات علی فطامھا عن مالوفاتھا ومحبوباتھاء وخسود شھواٹھا والاستقامة علی 





() (عوارف المعارف؛ (ص: ۲۳۷۔۲۴۸) 
)٢(‏ انظر: مقدمة افوائح الجمال وفواتح الجمال؛ (ص: ۹۱) 
(۴) المصدر السابق (ص؛ )۹٤‏ 











() باب التووّل والصہر 





الطریقة المٹلی بتصفیة القلب وتجلیة الروح 

وقال في (العوارف'': أفضل الصپر الصبر علی الله بعکوف الھم عليهء وصدق 
المراقبة بالقلب؛ وحسم مواد الخواطرء والصبر ینقسم إلی فرض وفضل؛ فالفرض 
کالصبر علی أداء المفترضات؛ والصبر عن المحرمات؛ ومن الصبر الذي هو فضل: 
[الصبر] علی الففرہ والصبر عند الصدمة الأولیء وکتمان المصائب والاوجاغع؛ وترك 
الشکوی؛ والصبر علی إخفاء الفقر والصیر علی کتم المنح والکرامات: ووجوہ 
الصبر فرضاً وفضلاً کثیرۃ وکثیر من الناس یقوم بھذہ الأقسام من الصبر ویضیق عن 
الصبر علی اللہ بلزوم صحبة المراقبة والرعایة ونفي الخواطر: انتھی. 

وقال غوث الثقلین الشیخ محبي الدین عبد القادر الجیلاني: الصبر عو الوقوف 
مع البلاء بحسن الأدب٠‏ والئثبات مع الله تعالی؛ وتلقي موافقتہ بالرحب والسعة علی, 
أآحکام الکتاب والسنةء وینقسم أقسامً: صبر لء وو الثبات علی أوامرہء والانتھاء 
عن نھیەء وصبر مع الله تعالی وو السکون تحت جریان قضائہء وصبر علی الله+ 
وھو الرکون لما وعدہ في کل شيءء والمصیر من الدنیا إلی الآخرةء والصبر مع اللہ 
آشدء والفقیر الصابر أفضل من الغني الشاکر؛ والفقیسر الشاکر آفضل منھماء انتھی 
کلامە الأقدس ۔ 

شم الصبر آیضاً سع کثرة أقسامہ بخصص في الاستعمال بالصبر علی البلایا 
والمصائب والمکروھات کالشکر في أمر الرزقء والأحادیٹ مذکورة فیہ. 


)١(‏ اعوارف المعارف٤‏ (ص: ۲۲۹)۔ 











)٥٠(‏ کتاب الرقاق 


٭ الْتَصْلٌالأوَن: 


٥‏ -۔[١]‏ عَن ابنِ عَبّاس قَالَ: قَالَ رَسُوا 








بِقبْر جسّابء هُمْالَّذِينَ لأَ َستَرٴقودَ وَلأَمَتَطبَُودَء 
وَعَلی رَِٹھم بتوکلونَ×. مق عَليْه. (خ: ۷۷٦1ء‏ م: ٢٢٤]ء‏ 
الفصل الأول 


٥۔[۱]‏ (ابن عباس) قولہ: (یدخل الجنة من أمتي سبعوت الفا) قال السیوطی 
في حاشیة (صحیح مسلم): وقد جاء في بعض الروایات من غیر مسلم: (سبعون ألفاً 
مع کل واحد منھم سبعون ألفا): کذا في (الحواشي)۔ 

وقو: (لا بسترقون ولا بتطبرون وعلی ربھم یتوکلون) قال الطببي''): عنا 
من صفة الأولیاء المعرضین عن آسباب الدنیاء الذین لا یلتفتون إلی شيء من علانقھاء 
وتلك درجة الخواص لا ییلٹھا غیرھےء وأما العوام فرخص لھے في الدداوري 
والمعالجات؛ ومن صبر علی البلاء الفرج من الله تعالی بالدعاء کان من جملة 
الخواص والأولیاء ومن لم یصبر رخص لہ في الرقیة والعلاج والدواء: انتھی۔ 

دل نا الکلام علی آن ترك التداوي والعلاج وساتر الأسباب التي خلقھا اللہ 
تعالی بحکمە هو العزیمةء ودرجة الخواص والکاملین من الأولیاء والمقربینء وأما 





التشیث بھا فمرتة العوام الذین لا یصبرون عنھاء رخص ٹھم لضعفھم وعدم صبرعم+ 
وھہذا صحیح بالنسبة إِلی من دونھم؛ ولیس علی الإطلاق؛ لثبوت العمل بھا من 
النبي ا واکابر انصحابة رضوان اللہ علیھسم+ فالحق أن ما ورد في الحدیث مرثیة 
السالکین المتوسطین من تارکي الأسباب لتحقیق مقام التوکل بترکھا؛ لوقوع نظرعم 











.)۳٥۹ /٥( 'شرح اقطیي؛‎ ( 














() باب الٹوکل وانصہر 











وهذہ فضیلة ودرجة عالیة في سئوك طریق الحق ومجاصدة النفسر وقمع عواماء 


فجُورُوا بدخول الجنة بغیر حساب ۔ 

وأسا أرہاب الانتھاء المقربون الواصلر مرتبة حق الیقینء المشاھدون 
قدرۃ الحق علی کل حال في وجود الأسباب وعدمھاء بل في وجودھا آتم وأکملۂ 
لکمال القذرۃ في خلقھاء فلا عنیھم أن یتشیٹوا بالأسباب ویتمسکوا بھاء ونظرھم 


ساقط عتھا فی ذلك: وہذہ درجة أعنی من الأولی٭ وعم قد قطعو' الذرجة الأولی وآرتقوا 





مٹھا۔ فلھم الجزاء المذکور+ وحصلت لھم الحسلی وزیادۃ وفعل النبي ا وآکابر 
الصحابِة من عذا القبیل: وھذا عو حقیقة التوکل والتفویض ونھایتہ: وهو اأعنی من 
الصیر وانتظار الفرج بالدعاءء وو حقیقة مقام الرضا والسلیم؛ وھذا الکلام موافق 


لما ذکرہ السادة من الصوفیة الصفبة قدس اللہ آسرارعم؛ ولا ینافيه الحدیبث: ف 





والل الموقق ۔ 

ٹم احتجاج الیعض بھذا الحدیث علی کراھة النداوي والمعالجات غلط؛ لأنه 
لا یفھم منه کراهتھاء غایة ما یفھم منه کوتھا مرتبة آأدئی ورخصة کما لا یخفی 

شم اعلم أن في الحدیث وجھا آخر هو الأظھر عند التأمل. وھو أن المتغي هو 
الاسترقاء برقی الجامئیة الشي لا یژؤمن فیھا من الشرك بقرینة قوله: (ولا یتطیرون): 
فان التطیر وانتشاؤم من عادة الجاھلیة؛ فالمراہ أنھم یٹرکون أعمال الجاعلیذ وھذہ 
ینبشي أُن تکون مرتبة عوام المسلمین؛ لورود الٹھي عنھا ومع ڈلك فیھما فضیلة 
کر؛ لآن اکر المسلمین مبتفوذ بارتکاب الأسباب وإن کانت جاعلیةق+ 














)٥٢(‏ فتاب الرقاق 





وھي سن درجات التوکل: وضوق ذلك اترك الاسترقاء مطلقاً والمعالجات وإِن کانت 
مشروعة غیر منھسي عٹتھاء وضو الٹھایةء وذلك مرتبة قطع الأسباب ومجاحدة اللنقس 
لتحقیق مقام التوکل+ وفوق ذلك مرتبة أخری أشرنا إلیھاء وھي المشار إلیھا بقولھم: 
النھایة عي الرجوع إلی البدایة فلیفھم 

٦۔-۔ ]٢[‏ (وعنہ) قولہ : (ھکذا وھکذا) أي: إِلی الیمین وإلی الشمال 





وقولہ: (ومع ھؤلاء سبعوت أَلفا) الظاھر أن ہؤلاء السہعون الألف وراء المرتیین 
الذي سدوا الافق وآشیر إلیھم بھؤلاء آمنك . 

وقولہ: (ولا یکٹووڈ) قالوا: الکي من الأسباب الوحمیة التعي انتوکل؛ وقد 
ورد التھي عنء وعمل بعض الأصحاب یہ بإذنہ پء فقیل: النھي لتوغل العرب في 
اعتقاد حصول الشفاء بە: حتی قیل: آخر الدواء الکي؛ وقیل: بباح عند الضرورة مع 
اعتقادہ أن الشفاء من الله تعائی: والمختار أه مکروہ؛ وقد بسطنا الکلام فیہ فی (شرح 
سفو السعادة) فلینظر ثمڈ۔ 

















(۵) پاپ التوکل والسہر 





ام عُكَاشَةيِنْ ِحخصَنِ َقَالَ: : اذغ ان بَْعَليي مِنهُمْء قَالَ هاللهُمٌاجْعَلُ 
ُء تُمقَامَ رَجْل فََال: ادْغ ان یَمْعَليي مِنهُم: فَقَالَ: سَبَقَكَ ھا 


ُکَاشة. ثتفق عَلَیو [خ: ۷۵۲ای م: ۷۷۰] 








ونول کا کر ما حا ء و(محصن) بکسر 
المیم وفتح الصاد. 

وقولہ: (سبقك بھا عکاشة) أي: کأنہ بھذہ المسألة لم یؤذن لە في ذلك المجلس 
بالدعاء إلا لواحدہ أو لم یکن الثاني مسن یستحق تلك المنزلة+ ومع ذلك کرہ أن 
یقول: لست أھلا تھا فاجاب بکلام مشترك یشعر بأن السبب في تخصیصہ سبقه 
بذلكء وقیل: کان منافقاً فاجاب بکلام محتمل لحسن خلقہ ِء وقیل سبقك عکاشة 
بوحي بە وصوب ھذا القول؛ لما رري أن الثاني کان سعد بن عبادة؛ وفي الحدیث 
دلالة علی المسارعة إلی الخیرات حلبب لاہ لالح " 











۷۔ ]٣[‏ (صھیب) قولے: (إن أصابتہ) بمنزلة انصفة والقید لەء أو المراد 
المزمن الکامل 


۸۔([٤]‏ (أبو عریرة) قولە : (المؤمن القوي) أي: في الاعتقاد باللہہ والثقة 











)۷٦۷‏ تاب الرقاج 





]٥[- ۹‏ عَنْ مُعَرَ 
َكُمْ موَكُونَعلَ افو 
بہە والصیر علی الطاعة+ وفي قوۃ العزائم علی الخیر؛ وثقویة الدین بالجھاد: والامر 
پالمعروفء ونحو ذلكہ وقیل: راد من صبر علی محاسبة الاس؛ وتحمل أذاھم فی 
تعلیمھم الخیر 

وقوله: (فان لو نفتح عمل الشیطان) أي: من معارضة القدر والوسوسۂ: وذلك 
إذا تکلم بھا بطریق معارضة القدر ونسبة الحول والقوۃ إلی النفس واعتقاد ذلك حقَّاء 
وإلا فقد وقع في الأحادیث من ٹل کقولہ في الحج: (لو استقبلت من أمري ما استدبرت) 
لتطییب قلوب الصحابةء وکذلك قول من قالء تاسفا علی ما فات منه من الطاعة ٠‏ 
وأمثال ذلك . 









الفصل الكثانيی 
۹> ۔ [6] (عمر بن الخطاب) قولہ: (حق توکلہ) فسرہ الطیبي”'': بأن یعلم 
یقینا أن لا فاعل إِلا اللہ ثم یسعی في الطلب علی الوجه الجمیل فال: ولذلك شبھه 
بالطیر۔ واستند في ذلك ہما قال الإمام الغزالي: من ظن أن معنی التوکل ترل الکسب 


(۱) شرح ائطیي؛ (۹/ ۲٦۴)۔‏ 














)٤(‏ باب التوهل والصور 


تفُدُو اصا وَتَرُوحٌ ِطَانا؛ . رَوَاۂ التَرِْذِی وَائنُ مَاجّ. زت: ٣۲۴۱ء‏ جہ: 


ء5٤‎ 





[بالبدن: وترك التدبیر بالقلب]ء والسقوط علی الأرض کالخرقة الملقاۃ فھو جاعل+ 
ویما قال الإمام أیو القاسم القشیري: اعلم أن التوکل محلے القلب؛ وإنما الحرکة 
بانظاھرء فلا تنافي التوکل بعد ما تحقق [العبد] اللقة ۔ 


وقوله : (نفدو خماصا) الغدوة بالشم : البکرۃ؛ أو ما بین صلاۃ الفجر الفجر وطلوع 
الشمس کالغداۃ غدا عليه غدواً وغدوۃ بالضم: بکرۃء والخمصة: الجوع+ والمخمصة: 
المجاعة وخمیص الحشی: ضامر البطن: والخماص بالکسر جمع خمیص: وڈالرواح) 
العشي سن الزوال لی اللیل: و(البطان) بالکسر جمع بطینء ورجل بطین: عظیم 
البطنء ضد الخمیص؛ وبطن ککرم. 

۰۔ ]٦[‏ (ابن مسعود) قوله: (وإن الروح الآمین) بالتوصیف: والمراہ بھ 
جیرٹیل لق وکذا بہ (روح القدس) یالإضافة: والقدس بالضم ویضمتین: الطھرء 
اسم ومصدرۂ لآنہ خلق من طہھارۃ روح+ فالإضافة لزیادة الاختصاص مثل حاتم الجود؛ 

















)٠١(‏ کتاب الرقاق 





فَتُّوا ال وََجْیلُوا ِي الشُلَبٍء وَلَ يَخملَكُمامیَِاۃ الرزقِ ا تطْبْوُ 


فر؛ فَ لایڈڈ تا ند اللہ إِلأً پِطَاعَيہ). روا فی سَ الشْنَّقہ 





وقیل: المصدر بمعنی المفعول؛ وهو من إضافة الموصوف إلی الصفة وفیە تکلف: 
والنفٹ: اللفخء والروع بالضم: القلب؛ والمراد بنفث روح القدس في الروع الوحي 
الخفي؛ (وأجملوا في الطلب) في (القاموس)''': آجمل في الطلب: اعتدل فلم یفرط+ 
وذلك بأن یکون علی الوجه المشروع غیر مخل بالحقوق والاداب من غیر حرص 
ولا اضطراب۔ 

وقولہ: (ولا بحملتکم استبطاء الرزق) یعني إٰذا أبطا وصول الرزق - وھو کذلك 
کان مقدراً فاستبطاتموہ: أي: عددنموہ بطیتا في الوصول؛ وذلك لنوھمکم وصولہ 
کل یوم مثلاً ۔فلا یحملنکم ذلك علی اضطرابکم وإفراطکم في الطلب وارتکاب المعصیة 
غي ذلك ظا منکم آنه یصل بھذا السبب: وہو لا یصل بەء ولا بحصل إِلا المعصیةء 
فاجتبوھا وڑلا یدرڈ عا عند الل) تعالی ۔ وھو الرزق الحلال ۔ (إِلا بطاعته) أي: 
داوموا علی طاعتہ واستقیموا ولا تضطربواء فإن الرزق الذي قدر لکم واصل إلیکم 
وتمدحون بذلكء وإن عصیدم لا بصل الرزق ویرجع الڈم إِلیكم+ هذا حاصل معنی 
الحدیث: وقیل: المراد ہہ (ما عند اللہ) الجنق؛ کذا في (الحواشي)؛ وفي الحدیث دلیل 
علی ان الرزق واصل البتة؛ وو قد یکون حلالاً إذا حصل بواسطۂ الطاعةء ویکون 
حراماً إذا حصل بالمعصیة کما هو المذھب ٠‏ 





)۸۸۱ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 








)یا لکل بالضیر 


إِاَأَنَه اه لَْنَلْمُز: ١و‏ روح انُس ۹ [شرح الستق: ١٤١٦ء ٦٤٤٤‏ ٤٤٤ئء‏ 


شعب: 4۹۸۹۹]ء 


021200 وَعَمْرُو بن 








۰ء جہ: ١٤81]ء‏ 
وقرلة (إلا آنه لم یذکر: وإِن روح القدس) یعني أآنە لم یذکرہ بدلاً عن قولہ: 
(وإن الروح الأمین) في روایة؛ بل ذکر (ون الروح الأمین تفث في روعي) من غیر 
ذکر قول: وفي روایة: وإِن روح القدس 

٢۱۔‏ [۷] (آبو ذر) قولہ: (الزھادۃ في الدنیا لبست بتحریم الحلال ولا إضاعةۃ 
العال . .إلخ)ء قالوا: الزھد في اندنیا سو عدم الرغبة فیھاء والخروج عن متاعھا 
وشھواتھا ومالھا وجاہھاء فاشار پچ آنہ لا یم مقام الزعد بھذا؛ لأن غایئه ثرك 
اللذات والأموال؛ وإسقاطھا وإخراجھا عن الید؛ لنە في الحقیقة تحریم الحلال وإِضاعة 
المال: قال : ہذا ننقیصاًلە وحطا لرتتع ۔ 

وقولہ: (ولکن الزھادة في الدنیا . . . إلخ) بشیر إلی أن مقام الزعد إنما یتحقق 
بالٹوکل علی الله واللقة بە والاعتماد عليه وعلی ما عندہ باتصیر علی إ! 
وغیة في ثواب الآخرة۔ 


ومعنی (آبقیت) أي : المصییة (لك) منعت وآخرت عنك ما آصبت بھاء والحاصل 











۷٥ا‏ لتابالرقا 


کو کے 
لأ بیو فَذ َبه افٴلّكَ وَلَو اْنَتَمُوا عَلَی 


وط کر سوک 








یہ 2 


اضْحُفٌ٠۔‏ رَوَاہ أحَمَدُ 





1 
٤ 
7 





اَحمّد وا 
٣‏ ۔[۹] وَعَنْ سَمْدِ قَالَ: 





تم رِضَا يِمَا قضّی اشَلَه.... 





أن رغیتك في المصییة لأجل ٹوابھا اکٹر من رغبتك في عدمھا 

-٣‏ [۸] (ابن عباس) قوله : (احفظ اللہ یحفظك) أي : احفظ حق اللہ وراعع 
یحفلك ال من مکارہ الدنیا والآخرۃ 

وفولہ: (نجاعك) أي: مقابلك؛ والتاء بدل من الواو وفي الحدیث زیادات فی 
غیر روایة أحمد والترمذی نفلھا الطیبي وشرجھا!؛ 

وقولہ: (رفعت الأقلام وجفت الصحف) کثایة عن معنی القضاء ولیوٹ القدر 
لا یتغیر ولا یتبدل. 

۳٣.-۔‏ [۹] (سعد) قو: (سن سعادۂ ابن آدم رضاہ ہما قضی اللہ لە) لأداء 
حقوق العبودیة وامتثال الأسر الرادي؛ ولآان فیە سلامة القلب؛ وجمعبة الخاطرء 
وفراغ الوقت سن الاضطراب والتدبیر والتشعب في أودیة الھمومء وآما الاستخارۃ 


(0) انظر: شرح الطیبي* (۱۰/ ۳۳۴۳۸). 














(ا) باب التوکل والصہر 





تی افائہء, ران َو وَاَزط تَنَاا : هَدَا حَيِثٌ غَرِيب مت 


۱ء تہ: ۸۱٢۲۱]ء‏ 





مت جو شس ا والنواھي؛ ولھا فوائد 
ومنافع في تسھیل الأقدار وحصول الخیرۃ من اللہ وھي آیضآ من الاسباب القدریة 
کالدعاء: ووراء ذلك سر لا بنکشفء وقیل: الاستخارۃ طلب الخبرء ومعنی ترکه ذلك 





آن لا یرضی لما اختارہ الله ویترکەء وفیه خفاءء فافھم۔ 

وقوله: (ترکه استخارۃ ل۵) الاستخارۃ طلب الخیرء ومعنی ترکە ذلك أن لا برضی 
ہما اختارہ الله ویٹرکەء لما کان الرضا ہما قضی اللہ علی الإ٘طلاق بشمل الرضا بما 
قدر الله تعالی لە من المعاصي؛ وجب أن یطلب الخیرہ رجاء ان یقدر لە الخیر ویذھب. 
به مذھب الخیر. 

الفصل الثالٹ 

٤۔[١٣]‏ (جابر) قولہ: (قبل نجد) النجد: ما آشرف من الأرض: وبلاد 
العرب؛ وھو تھامة: وکل ما ارتفع من تھامة إلی آرض العرائی فھو نجد۔ 
نصف الٹھار؛ وقال قاٌ 





)١(‏ ٦القاموس‏ المحیطه (ص؛ ۹8۷)۔ 











)۲٢(‏ کتاب الرقان 








اذ يك ولا هر مم قزم قا 
وقائلة وقّیلولة وتقیلاً وتقالاً نیل : نام فیہہ فھو قائل. (کثبر العضاہ) في (القامرس): 
العضامة بالکسر: اعظم الشجر أو الخمط؛: و کل ذات شوكء آر ما عظم منھا وطال+ 
کالعضه کعنب: واليضّهٰة کعنبذ؛ والجمع عضاہ. و(السمرۃ) بفتح السین وضم المیم 
واحدة سَتُر: شجر الطلح؛ والطلح : شجر عظامء کالطلاح ککتاب. و(اخترط السیف) 
سلّه من غمدہ. (صلتاً) الصلت بالفتح: السیف الصیقل الماضي؛ والسکین الکیر: 
ویضم. وقال الطیبي”: صلتاء آي: مسلولاً۔ 











)١(‏ قي تسخة قالء۔ 
( ا القاموس المحیطه (ص: ١۲١۱)۔‏ 
۱ ؛شرح الطیي؛ (۹/ ۷٦۳)۔‏ 














)٤(‏ باب التوخل والصہر 







تُكُم مِنْ عِنْد خَير الّاس۔ مَکذَا ِي اتاپ الْحمبىِيٌ 








َو لَحَد الس بِهَا لَکَتنهْمْ: وک ال 
2. (اطلاق: ٢۔۳.‏ رَوَاهُأَحْمَدُ وَائْن 





ج: ٣۷٢٣ء‏ دي: ٢۲۷۲]ء‏ 
۷۔ [۱۳] وَعَن 
آنا الوََاق ذو القوۃِ ۔ رَوَاه ابو داوٌد وَالْرْمِذِي وَقال: 


حَس تس [د: ۳۹۹۳ ت: ۲۹۶۸۰]۔ 











(في الریاض) أي (ریاض الصائحین: تصنیف الشیخ محیبي الدین النووي 

٦۹‏ ۔[۲٣)]‏ (آبو ذر) قون : (لو آخذ الناس بھا) أي: عملوا بھا واتقواء 
(لکفٹھم) من طلب الرزق والتعب في أسبابھاء قال بعض المشایخ: لکل توم حرفة 
وحرفتنا التقوی والتوکل: أو کما قال. 





۷۔ ]٣۳[‏ (ابن مسعود) فوله: 2ني آنا الرزاق) فراء: غفي قوله تعائی 


گانناریات: ۰۸]× 





۸۔ ]۱٤[(‏ (أئس) قولہ: (فشکا المحترف أخاہ) أي : عن إنفاقہ علی ذلك 
الاخ؛ (النبي يك أي : إلی الني پٹ بحذف الخافضی: بقال: شکا آمرہ إلی اللہ شکوی: 














فَقَالَ: ٢لْعَلْكَ‏ نورق بیە. رَوَاہ۷ 





آت: ہ۷٣۲۳٢]۔‏ 





۹(-۔[٥۱]‏ وَعَنْ عَمرو ئن الْعاص قَالَ: َال رسشول اللہ : :إ 
قب ائن آ, بقل الشُعَب کُلھَ تم ال اللٴباَئ اد 
٭ وََّیْ تَوکُلَ عَلَی اللہ کََاہُالشَّحَبُ۹. رَوَادُاْن مَاجَة۔ (ب: ٦٢۱۸‏ 










٠۔-[٦٤]‏ وَعَنْ ابی هر 
ِاللّهارِ: وَلَمأسْيمْهُم صَوْت الرّعہ. رَواۂ اَحْمَ 
: مَکلرَْْ لی الو 


. [حم: ۲/ ۹٥۳]ء‏ 





١٦۔‏ [۱۷] وَعَلْةُ 
لْخاجة خَرَج إِلَى 


ویلونء کذا في (القاموس)('ٴ 








۹ ۔ ]٣١[‏ (عمرو بن العاص) قولہ: (ہکل واد شعبة) أيی: في کل ہم لە 
قطعة کنایة عن تشعب ھمومہ وتفرقھا في أسباب رزقہ وتحصیله ومن فوض أمورہ 
إلی اللہ تعالی کفاء مؤن حاجاته المتشعبةء ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبہ۔ 

۰۔ ]٣٦١[‏ (ابو عریرة) قولہ: (ولم اسمعھم صوت الرعد) کنایة عن الأمن 
والسلامة الخالصة عن خوف الھلاك کما یکون في السحاب من الخوف بالرعد 
والبرق 

۱٦۔‏ [۱۷] (وعنہ) قوله: (خرج إلی البریة) أي : لیحصل لە شيء فیجيء بە 


)١(‏ :القامرس المحیط+ (ص ؛ ۱۱۷)۔ 











() باب التوکل واتصر 


ث إِلی الرّحَی لَرَفَتَها ا رر فََجَرلء نم 





إلی الأصلء وڑالبریة) بتشدید اثراء والیاء: الصحراءء (فلما رأت امرآنہ) أيی: حالة 
الزوج وخروجه لطلب الرزق (قامت إلی الرحی ووضعتھا) أي: وضعت الرحی بین 
یدیھا لتدورعاء أو وضعت احد شقي الرحی علی الآخری رجاء ان یجيء زوجھا 
بشيء من الحیوپ فتطحھا۔ 

وقولہ: (فسجرنہ) سجر الننور: أحماہ؛ و(الجفنة) القصعة الکبیرۃ: والمراد 
منا ما یوضع تحت الوحی لیجتمع فیھا الدقیق؛ (فوجدنہ ممتاكاً) أي : وجدت الننور 
ممتلئا سن الخبز من غیر أن تعجن وتخبزء (فقام) أي: الزوج (إلی الرحی) أي: نم 
رفعھا۔ 

وقولہ: (أما إنه لو لم برفعھا .. . إلخ)ء فإن النظر إلی الأسباب وتفتیشھا یورٹ 
الخلل في الیقین والفٹور فیهء وذلك کثیر في المعجزاٹ ۔ 

٣۔ ]٥۸[‏ (أبو الدرداء) قوله: (إن اثرزق لیطلب العبد کما یطلبه أجله) 
فالرزق یصل إليە ما لم یصل الأجل؛ فإذا جاء الاجل انقطع الرزق۔ 











)٥۹(‏ تاب رقاق 


٣۔[۱۹]‏ ون مَْمُودِفَالنَ :کی اق کی زشوں افرہی 





م 7۲]۔ 
ھچ 
اسب ال اد سح 


]٣۹[-۳٣‏ (ابن مسعود) قولہ: (یحکي تیا) قال الشیخ ابن حجر: لم آقف 
علی تعیین ھذا النبي صریحآء ویحتمل أن یکون نوحا ليُلء وقیل: بل آراد بە نفسه 
الکریمة ا ذکرہ بطریق الإبھام . 

وقولہ: (تببا من الأبیاء ضربە) الظاعر آنە مفعول (یحکي)ء أي: یحکي حالهء 
و(ضربہ) صفة أو استتناف؛ ویحتمل ان یکون منصوباً علی شریطة التفسیر ۔ 

٥‏ ۔ باب الریاء والسمعة 

(الرباء) من الرؤیةء راءی یراشي مراءاة وریاء٭ فھو مراء وھم مراؤون: وقال 
البیضاوي في سورة النساء!: المراءاة مفاعلة بمعنی التفعیل؛ کنعم وناعم+ آو 
للعقابلة: فإن المرائي یريی سن یرائیە عمله وو یریە استحسانه: وقال في سورۃ 
الماعوت": یرون الناس أعمائھم لیروھم الثناء علیھم ۔ وفي (الصراح): ریاء بالکسر 





)١(‏ تفسیر البیضاوي؛ (۲۱/۲)۔ 
)۲٢(‏ اتضیر البیضاوي؛ /٥(‏ ٤٢٦)۔‏ 


(۴ ٦الصراح+‏ (ص: ٤٥٦)۔‏ 














)٥(‏ باب الریاء والسعع2 








والمصد: خویشتن را بە نیکي بخلق نمودنء وھو طلب المنزلة عند الناس بالعبادۃ؛ 
فیختص بعمل الظاعرء وما لا یکون من قسم العبادة لا یکون فیە ریاءء ککثرۃ المالِ 
والانباعء وحفظ الأشعار: وحسن الرمي؛ وإنما ہو تکبر وافتخار+ وکذلك ما لا بطلب 


منه المنزلة والجاہ عند الناس؛ کاستمالة قلوب المریدین وترغیھم وحثھم الاتباع؛ 





وفي ذلك قیل : ریاء الصدیقین خیر من إخلاص المریدین 

قال بعض المشایخ: الریاء أن یکون في شخص کمال في الواقع ویرید به 
الناس؛ ویحپ أن بظھر ذلك علیھم؛ وأما إذا لم یکن قیە ذلك ویریە الناس ویحب 
أن یعلموہ مئە فذلك کذب ونفاق لا رباءء علی قیاس ما یقال: إن الغییة ان تقول ما في 
أخيك من العیبء وأما إذا لم یکن یه ذلك قذلك بھتان وافتراء: وأفحش اثریاء وأقیجھا 
أن لا یرید الثواب أصلاً وھو في غایة المقت: حتی قیل: إنہ لا پیری' الذمة ویجب 
القضاء: ثم ما فیه إرادتان وائریاء غالبء وھو بقربہء ثم ما استویا فیەء والظاعر فی ان 
لا یکون لە ولا عليهہ ویرجی العفوء علی قیاس قوله تعالی : ٢َلَطوَاعَمَلَاصلِكَاوَکَر‏ 
حس اڈ وب ۷4 : ١٠]ء‏ ولکن الأحادیث والاثار ناظرۃ في الوعد عليه 
وعدم القبول؛ والل آعلم. ٹم ما ترجح فیه نیة الثوابء وانظاہر فیه النقصان لا البطلان ٠‏ 





آو الثواب والعقاب بحسب القصدین ۔ 

شم قد فرقوا بین وجود الریاء في ابتداء العمل وعروضہ في ألنائه ولحوقہ بعد 
تمامہء والڈول اشنم ثم الثانيی+ والثالث آدنی لا پیطل ما تقدم+ وأیضاً فرق بین فوتہ 
والتصمیم عليه وبین خطورہ والوقوع فیە؛ ومھنا حالة أخری؛ وھي الفرح والسرور 
بفضل اللہ ورحمتہ وحسن لطفه تعالی بإمحفاء الذئوب وإظھار الطاعات أو باقتداء من 














)٠۰(‏ کتاب الرقاق 





٭ النَسْرْاارن: 

٤-۔[١]‏ عَن أیي هُرَبرَةقَالَ: قَالَ رَسُول اللر 8ق: لن للا بَظر 
نی صُوَرِكُم ول نایم وین بر إِلی تلَويكُم وَمَْايكُم). رَواۂ 
ملع [م: .]٥١٢٠٢‏ 
رآ ومي محمودۃ لیست سن باب الرباء کما سیأتي قي (الفصل الثاني) من حدیث 
أبسي عریرة: والمسألة غامضةء فیھا تفاصیلء ولم یتعرض لھا الفقھاء؛ وتحقیقھا فی 
کلام الفوم خصوصاً في کتاب (إحیاء العلوم): فلیرجع إلیه۔ 

و(السمعة) بضم السین وسکون المیم؛ تذکر مع الریاء: یقال: فعله ریاء وسمعةء 
أايی: یراہ الناس ویسمعوہ؛ کذا في (الصحاح)'؛ وقال في (القاموس)؟": فعله ریاء 
وسمعةء ویضم ویحرك؛ وھي ما نوہ بذکرہ لیری ویسمع؛ وقال الكرماني!": السمعة 
بضم سین: ما یتعلق بحاسة السمع؛ والریاء بحاسة البصر ۔ 

الفصل الأول 

٤۹۔ ]١[‏ (أبو عربرة) قولہ: (إن الل لا بنظر ِلی صورکم وآموالکم ولکن 
ینظر إلی قلویکم وأعمالکم) أي: لا ینظر نظر الرحمة إلی صورکم المجردة عن السیرة 
المرضیةء وأموالکم العاریة عن الخیرات والإتقاق في سبیل الله تعائی+ ولکن بنظر 
إلی قلویکم الشي هي محل التقوی: وأعمالکم التي یتقرب بھا إِلیه سبحائہ؛ في 








)۱( 'الصحاح (۳/ ۲+ ۔ 
٦× )٢(‏ لقاموس؛ (ص: 9۷٦).۔‏ 
( انظر: (مجمع بحار الأنوارہ (۳/ ۱۱۹)۔ 








زت5) () اپ انا واسدتۃ 





٥(۔[٤]‏ وہ فا : مال رشول افرپ: َال الٴتَعَالَی: اتا 
ھا کے ا ا او کہ لو لک اپ کی کے رق 
آفتی الشرکاء مَي الشزكء مَنْ غَیسلَ عَمَلاً أشرَكً فےم مَي غیْرِي تركشه 
ا بنهيَرِيۃ هُولِلّدِي مَلَه. روَا مُلْمٌ۔ (م: 






وَيِرکگاء دَیي روَا 
۸۵ء 

٦ء‏ ۔[۴] وَعَنْ 
(الٹھایة)”'': النظر مھنا الاختیار والرحمة والعطف: وفال النووي”': نظر اللہ مجازاتھ 
ومحاسیتہ؛ فلا یکون إلا علی القلوب دون افصور الظاھرۃ؛ ویحنج بە علی کون العقل 
في القلب۔ 

٥۔ ]٢[‏ (وعنہ) قول: (أنا أفنی الشرکاء) جمع شریك؛ والمراد بە من 
بدعی لە الشریك: ولیس في الواقع ۔ 

وقول: (ترکٹے وشرکہ) یجوز فیہ العطف؛ وکون الواو بمعنی (مع)ء قالوا: 
ہذا في القسمین من الأقسام المذکورةء وعو ما لم یقصد الثواب أصلاًء آو کان قصد 
الشرك غالبآء واللہ أعلم . 

وقیل: في الحدیث دلیل علی ان لا یجوز الأضحیة بیدنة إذا کان فیھا شرکة 
لحم۔ 
٦۔‏ [۳] (جتدب) قول: (وعن جتدب) ھو اسم أبي ذر الغفاری ظچھ 
الدال وفتحھا۔ 








غریب الحدیث والاثرہ /٥(‏ ۷۷). 


() تشرع صحیح مسلم؛ للٹرويی (۸/ )۴٦٣‏ 











)٥(‏ کتابالرقاق 


'دمَنْ سَكَع سَمَم ال بدء وَمَنْ بُرائي مُرائي اللٔبہا . مُتَعَقَ عَلیْو 





7 ۷ءء 
ول افرقتا: أرآبت الرَجْلَ 
بَنْمَلُ الْخَْر وََحْحَدۂ اللَاسْ مَليِْء وَفي رِوَاة: یُجت الَاسسْ عَلَْهء قَالَ: 
وك عَاچلْ بُشْرٌی الْؤینِ. رَوَاه مُْلْمٌ. تم: .]٢٦٤٢‏ 

وقولہ: (من سمع) في (القاموس)''': النسمیع : النشیع والتشھیرء وازالة الخمول 
بنشر الذکر؛ والإسماع؛ أي: من شھر نفسە وقصد التشھیر أو من سمع التاس فضائلہ 
وأحوائ شھر الله عیوبه یسوم القیامة وفضحہ: یقال: سمعت بە تسمیعاً وسمعتہ: إذا 





]٤[-۷‏ وَعَنْ یی كَرقَا 


شھرتہء وقد جاء لفظ یوم القیامة صریحاً في حدیث جندب في أول (الفصل الثالث)ء 
وقیل: یظھر سربرتہ للناس في الدنیاء آيی: أعماله السیئة التي بخفیھاء أو نیہ الفاسدةۃ 
وغرضہ الباطل ویظھر للناس أن عمله لم یکن خالصا وفیل: راد من سمع الاس 
بعمله أسمعہ الہ بە وأراہ ثوابە من غیر أن یحطيهء وقیل: آراد من سمع الناس بعمله 


أسمعه اللہ الناس: وکان ذلك ثوابەہ وقیل: یرید من نسب إِلی نفسه عملاً صالحاًلم 





یفعلە وادعی خیراً لم یصنعه؛ فإن اللہ یفضحہ ویظھر کذبه . 

وقولہ: (ومن یرائي) أي؛ بعسل ریاء یجزہ اللہ جزاء المرائي۔ بأن بضول: 
اطلبِ جزاء عملك ممن عملت لأجلە؛ ویحتمل أن یکون مذا! الجزاء في الدنیا 
ایض 


۷۔ [٤۲(ابو‏ ذر) قول: (یعمل عمل الخیر) أي: لوجہ اللہ وثوابہ بدون 


۔)٥۸ (ص؛‎ )سوماقلا٦‎ )١( 











(ہ) باہ لاہ واسلعۃ 





٠‏ الْتَصْلُ اك 
سو ہے 








فی تل بل لداب اخ لدقٍْ ار َإكآقنی الشرکاِ 


عَن الشَْكہ. رَوَاهُأَحْمَدُ. (سم: ۴/٤٤٤]۔‏ 





]١[ -۹‏ وَمَنْ عَيْاللہ 





ٹرو لد سَی رَسُو 
وپ سو و و 





اہ في الدنیا والآخرۃ۔ 
الفصل الٹاني 
۸۔ [] (أبو سمد) قولہ: (أبي سمد) الحارثي الأنصاری اسمه کنیتہ؛ کذا 
فی (جامع الأصول ۷" 


وقولہ: (لیوم لا ریب فیه) بدل من (یوم اثقیامة)ء ذکرہ لبیان أنه مما لا بد في 





قولہ: (عمله 4۵) فکیف بمن عملە لغیر القه خالصاً؟ 


]٦[ -۹‏ (عبدالل بن عمرو) قول: (سمع الہ بە أسامع خلقہ): (سیع) 





)١(‏ فی النسخة الھندیةۃ ابو سعیدا قال ا'قاری (۸/ ۳۳۳۳): وقي نسخ *اتمصاہیح4: ۶ بو 


سعید* بیاء بعد العیر 





ل الجزری: هو تصحیفہ 


( ەجامع الأاصول×: (۱۷/ ۸۵٥).۔‏ 











)۷٢(‏ کتاب الرقاق 






٤أ ۔[۷) وَعَن اي‎ ٠ 
تلے وَجَمَمَلَه شَله َأكَه اذ وَمِيَ رات‎ 


١۱۔[۸]‏ وَرَوَاهُأَحْمَدُ وَالذَارِبِيُ عَن أَبَانَ عَنْ زِّد 


[حم: ۲۱٥۹۰‏ دي: ٢۲۳]ء۔‏ 
من التسمیعء و(اسامع) جمع آ مع جمع سمیع کاکالب وأکلب: وروي (سامع) 
مرفوعاً بلفظ اسم الفاعل من السمع؛ والمراد بہ اللہ تعالی؛ أي: سمع اللہ بە الذي هو 
سامع خلقہ أي: فضحہ بہ؛ أو منصوباء أي: من کان لە سمع من خلقہء واما علی 
روایة (أسامع) فھو منصوبء أي: سمع اللہ بە أسماع خلقہء ویفضحہ یوم القیامة وفي 
الدنیا۔ 

۰۔[۷] (أنس) فولے: (جمع لە شملہ) أي : أمورہ المتفرقة: أي: جعله 
مجموع الخاطر بتھیئة آسبابہ من حیث لا بدري ۔ 

وفول: (وھي راغمة) ذلیلة حقیرة لا یحتاج في طلبھا إلی سعي کثیر شاءت أو 
لم تشأء وفي (القاموس)!': الرغم: الکرہ؛ رَغِتّہ کَعَلِتَه ومنعہ: کرهہء والتراب؛ 
کالرغامء والقسرء والذل ۔ 

١۔-۔‏ [۸] فولە: (آبا۵) بن عثمان لہ بفشح ھمزۃ وخضة موحدۃ وبنون+ 


بصرف وترکە: والصرف اکٹر 


)١(‏ ٥القاموس)‏ (ص: 




















(ہ) باب الریاء والسمعھ 





٢‏ -۹[1] (أبو ھریرۃ) قولہ: (فاعجبني الحال اي رآتی علیھا) رذلك للفرح 
والسرور بفصل اللہ ورحمتہ؛ لکونە موسوم بالعبادة یسن المسلمینء وکون الرائی 
شاھداًعلی ذلك: آو لیقتدي بە کما ذکرنا في شرح الترجمة. 

]٠١[ _ ٣۳‏ (وعدء) قوا : (یختلون) بکسر التاء أي : بخدعونء في 
(القاموس)': خثله یخیلہ وبخْلہ ختلاً وختلاناً: خدعہ: والذئب الصید: تق لەء 


فھو خاتل وختول. 

وقوئه: (من اللین) َي: لاجل إظھار اللین 

وقوله؛ (ابي) ی: بإمھالي إیاھم (یفترون). 

وقولہ: لأم علي) فال الطیبي!': (أم) منقطعةء إضراب عن اعتذارھم با علی 
اغترارھم عليه سبحانہ 





)۸۹۲ االقاموس+ (ص:‎ )١( 
)۱۰/۱۰( شر الطي:‎ .( 














(۲۰) کتاب الرقاقِ 





حَلقْتْ لتق عَلَی أَوليك بنهُم قَلنة تلع الْحلِيم یم خَيرَا. روا 





ت: ٢٤٤٤]ء‏ 
وقولہ: (لأبعٹن علی أولتك متھم) أيی: من أنفسھم أو من قبل الناسء و(من) 

للابتداء آيی: ناشئة منھم؛ وکونه للتبیین کما ڈکرہ الطیبي بعید کما لا یخفی 
وقولہ: (تدع الحلیم) أي : العاقل الحازمء وفي بعسض نسخ (المصابیح) : 





(الحکیم) بالکاف ۔ 

وقولہ: (حیران) أي: یتحیر علی دفع ذلك العذاب عنہ؛ لشدته وصعوبتہ فضلاً 
عن غیر الحازم 

٤۔۔ ]٢١[‏ (ابن عمر) قولہ: (من الصبر) في (القاموس)"؛: بکسر الباء: 
عصارة شجر مڑ 


وقولہ: (لأتیحنھم) في (النھایة)'': أتاحہ اللہ وأتاح لهء اي: قدرہ [لہ] وانزلہ 
بە؛ انتھی. وفي (القاموس)”۳: المتاح: الأمر المقدر۔ 





)۳۸۰ االقاموس؛ (ص:‎ )١( 
)۲۰٢ /۱( '8الٹھایة قي غریب الحدیث والائرہ‎ )٢( 
.)۱۹۵ (ص:‎ )سوماقلا٦‎ )۴( 








() باب الریاء رالسمعة 








الأضَایع فَلَتَمُدُوہ, رَوَاءُ التْرْمِذِئ. زت: .]۲٤٠٢‏ 


ٴ٥‏ [۱۲] (آبو عریرة) فولہ: (إِن لکل شيء شرۃ) الشرۃ یکر الشین 
وتشدید الراء آضرہ شاء: الحرص والنشاطء وشرة الشباب : نشاطہء ذکروہ في باب 
الراء في مادة الشر ضد الخیرء وآما الشرہ بفتحتین والھاء فھو بمعنی شدۃ الحرص٭ 
ذکروہ في باب الھاء؛ و(الفترۃ) بفتح فاء وسکوت تاء: الضعف والانکسار؛ فتر یفٹر 
ویفٹر فشوراً وفتاراً: سکن بعد حدة؛ ولان بعد شدۃء ومادتہ للضعف والسکون؛ 
والمراد بالشرۃ ھشا: چائب الإفراط وبالفترۃ: التخریط ء فلکل من الأعمال والأخلاق 
طرقین: الإقراط والتفریط؛ والمحمود ہو التوسط کما بیلن في موضعہ؛ وأشار إلی 
التوسط والاقتصار بقولے: (فإن صاحبھا سدد)ء و(إن) شرطیة والفعل مقدر بمدھا 
علی وتیرۃ: ون لن المنْيکِک 
والصواب؛ و(قارب) أي: لم بیعد ولم یذھب إلی احد الجائبین: (فارجوہ) أي: ارجوا 

















آستمَارَ 14اشرۃ: ہاء أيی: سلك طریق السداد 


فوزہ وفلاحه ۔ 

(وزن اشیر إلیە بالأصابع) بان سلك طریق الافراطء فلا تعدوہ من الفاثزین: 
ھکذا ذکر الطبي!"'ء ویمکن ان تجعل الإشارۃ بالأصابع شاملةً لکل من طرفي الإفراط 
والتفریط؛ فإن الاشتھار کما یکون بالذھاب والڑإغراق في جانب الإفراط کذلك یکون 
ضي جانب التفریط٭ ولعلہ إإنما خصہ بجانب الافراط؛ لن عدم العد من الفائزین في. 
جانب التفریط أظھر من أن یذکرء وانما یحتاج ذکرہ في جانب الإفراط لأنە قد یتومم 


(۱) شرع لطی؛ (۱۱/۸۱۰) 

















)٥١(‏ کتاب الرقاق 


٦‏ و و اہ تو اون 





فِي دشْعَبِ الیم ٤‏ لشمب: 7 


٭ الفَسْلْ اك 


۷ھ ]۱٤١[‏ عَنْ أہ 








کونہ کعالاّ وني ال لیس بکمال: وإنما الکمال هو التوسطء وفي قولہ: فارجرہ) 
(ولا تعدوہ) إشارة إلی إبھام العاقیة لعدم العلم بالسابقۂ وإنما الحکم علی الظاھر 
بالظن الغالب؛ قافھم ۔ 

٦۔ ]٣۴[‏ (أنس) قوله: (آن یشار إلیےم بالأصابع في دین آو دنیا) آما في 
الدنیا فظاعرء وأما في الدین فلأنہ مظنة الوقوع في شبکة الرباء؛ وحب الریاسةء واعتقاد 
الناس وتعظیمھم: والشھوات الخفیة النفسائیة؛ ومکائد الئفس وغوائلیھا: ومکو 
الشیطان: مما قل ان ینجو عنھا إلا الصدیقون؛ فالخمول والذیول عو الأولی والأسلم 
ولذا قید بقول: (إلا من عصمہ الل): ٭ْرَمَْبَ 
آآل عمران: ٢٠٥]ء‏ قیل للحسن البصر: 
لا یعني النبي ٹچ ذلك وإنما عنی بە المبتدع في دینە الفاسق في دنیاەہ فالحاصل أن 
ذلك فیمن بحب الریاسة والجاء في قلوب الناس بالباطلء وأسا من عصم اللہ فغیر 





للمَتَذ مقَإِل مِرََتتتیم 4> 
إِن الناس قد آشاروا إِليیك بالأاصابع ٠‏ فقال: 





داخل فیه وقد قال اللہ تعالی حکایة عن حال خواص عبادہ: إنھم یدعونہ ویقولول: 





ماما 1۹اافرقان: ١۷ء‏ والہ أعلم ۔ 
الفصل الٹالٹ 
]۱٣[- ۷‏ (أبو تمیمة) قوله: (عن آبي تمیمة) هو أبو تمیمة خالد الهحیمي 











(ء) باب الریاء والسع2ھ 


شَھذٹْ صَفٰوانَ وَأَصْخَابَۂ وَجْنْڈبٌ ب 








(ومن شای شقّ الله عليه) في (القاموس)ا: شق علیہ: أوقعہ في المشقةء وفي 
بعض النسخ: (شا الله عليه)ء والڈول آصح واکٹرہ ولقول پ2: ؛لولا أن اشق علی 
آمتي؟ أي: ولا أثقل علیھم؛ من المشقة وھي الشدةء أي: من یحمل افناس علی أمر 
شاق ویکلفھم ہما فوق طاقتھم: آر یکر منھم وناحیة بالخلاف لھم؛ شق 


اف أي: ثقله وأوقعہ في شدةۃ٠‏ وفي حدیث آ 





امن ضار ضار الله بە: ومن شاق 
شاق الله عليه)ء والضرر : إتلاف مال أحدء وا إیصال أذیة إلی بدئە بتکلیفه عملاً 
شاقًاء والمشاقة منە: أو من الشقاق بمعنی النزاعء کذا فی (مجمع البحار۷. 
وقولہ: (اول ما ینٹن) بضم الیاء من أنتن فھو منتن؛ صار نٹناً۔ 
وقولہ: (بطنہ) کنایة عمن مسه النار بسہب کل الحرام المفضي لدخول النارء 
فاجٹنبوا دذلك بأکل الحلال . 
وقوله: (ملء کف) فاعل (لا یحول)ء قلّله إشارۃ إلی أن القلیل من القصل 


)١(‏ ٦القامرس؛‏ (ص : ۸۰۸)ء 
٢١(‏ مجمع بحار الأنوارہ (۴/ ٢٢۲ء‏ ۴۹۹) 














)٠١(‏ کتابالرقاق 





جل ایاِن قِرشخ 


شء یش بن ول اش 





۹ء شعب: .]٢۳۹۳‏ 


بن یکرن فصل نقس واحد مثل الحول قکیف بالکٹیر وقت نوس متعددۃ؟ وقبل: 
قلله تسفیا لرأي من ارتکب ھذا المحظور الجنس الحقیر وفؤت علی نفسه 
الجنة۔ 

۸۔ ]٣١[‏ (عمر بن الخطاب) قولە : (لم یتفقدوا) علی صیغة المجھول+ 
في (القاموس)”۲: تفقدہ: طلبه عند غیہتہ۔ 

وقولہ: (وإن حضروا لم یدعوا) من الدعوةء أي: إِلی ضیافتہ ومائدئہ. 

وقوله: (ولم یقربوا) من التقریب بلفظ المجھول ایض آي: وإذا دعوا لم یقربوا 
بل ترکوا فی صف النعال۔ 

وقولہ: (غبراء مظلمة) صفة لمساکیٹھم 


١(‏ ١٢القامرس؛‏ (ص ؛ ۲۷۸)ء 














(ہ) باب الریام والسمعۃ 


۳۹ وت ْْ 





۹ء-۔[١1]‏ (اہو عریرۃ) قولہ: (إذا صلی في العلانیة) یعني لا برائيی ویحسن 
سرہ وعلائیقه,. 

۰۔ [1۷] (معاذ بن جبل) قوله: (برغبة بعضهھم إلی بعضء ورھبة بعضھم 
من بعض) أي: أمورھم معللة بالاغراض٠‏ فتارة یرغبون بالأعراض فبظھرون الصداقة* 





وتارۃ یکرھون لأغراض فیعادون. 
۱ ۔ [۱۸] (شداد بن أوس) قوله: (فقد أشرك) وذلك هو الشرك الأصغر 
کما ورد في الحدیث. 


۲۳ --[۱۹] (وعن) قولاتیییی یی نی مض ا 











(۲۹) کتاب الرقاق 


خُٹسا وَلا قَتَ را وَلا حَجَراَو 


ڈأَن بضع عنم بہار 





اکر تس يبد صَاشنۂ تا بزی ی تقر 
رجل؟. رَوَاءٌ ان مَاجَة. [جے: ٤٤٤٦]۔‏ 











اعة؛ کانھا کات مختفیة في نفسه عند نیة الصرم: 
عَنیًا بخفاء ھلاکہ أو لمشاکلة الشرلا؛ لأن المر راد منه ائشرك الخفي۔ 


٣‏ ۔[٢٣)]‏ (أبو سعید الخدري) قولہ: (فیصلیي قبزید) ما علی سبیل التملیں 


ولیس الریاء منحصراً قیە وإنما کان ھذا أخوف؛ لن فی الاجال علامات ظاھرۃ 





تشرح الطیی ؛ )٦١/۱١(‏ 











)٥(‏ باپ ائریاء والسىعھ 





گاجا نا کاؤہ, 
تدل علی کذبه عند اھل العلمء وأما الریاء فخفي أمرہ غایة الخقاءء والنٹس لھا 
مکاید محفیة یعسر إدراکھاء قال بعض المشایخ : : إدراك الریاء اُصعب من رؤیة دبیب: 
النمل في اللیلة الظلماء علی الحجر الأسود؛ أو کما قال ۔ 

٤ء‏ ۔[١۲](محمود‏ بن لبید) فوله: (قال الریاء) وقد فسر قوله تعالی: مل 
ایا 04کہف: ٠٠۰‏ بالریاءء وقیل: إن العمل الصالح الذي 
لے زرل اب الس سال جو الا یکلس من الا 

٥ك ]۲٢[‏ (أبو سعید الخدري) قول: (ولا کوۃ) بتشدید الواو؛ والکوۃ 
بالفتح إِذا کائنت غیر 
(القاموس'': الکوۃ بالفتح ویضم : الخرق في الحائطء أو التذکیر للکبیر؛ والتائیث 








اء وبالضم إذا کائت نافذة؛ کذا في (الحواشي): وفي, 


)١(‏ في نسخة: امن کانہء 
)٢(‏ ٦القاموس٥‏ (ص: .)۱۱۹١‏ 











)٠٢(‏ فتاب الرقاق 





٦۔‏ [۲۳] وَعَنْ عُنْمَانَ 


لَه سَرِیرۃً صَالِخة او سَبثلة اَظھ>رَاللٴيِنهَا ِذاۃيِعرَف ہوا ۔ 





7 تنا لَعَاف 


۷۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عُمَرَبن الْخَطّاب عَن البِیْ قيِ قَالَ: ٢إِنَمَا‏ اَحَافُٔ 
کلم بالْحِكَمة وََمْمَلپالجزرہ. ری الَمَتِیْ 


او ون کے 7 
الأَحَادِیث الثلائة في ٢شعّبٍ‏ الإيمَانِ؟. [شعب: ٥٦٤٦‏ ٦٦٦٦ء‏ ٤٠8]ء‏ 











۸ ۔ ]٢٥[‏ وَعَن المّهَاجرِ بن حَب خیب قَاَ 
وىَانَ لم“ تقَالی:ء 








پ البیت+ وحکي القسم؛ ومعتی 
الحدیث: أنە لا حاجة إلی اِظھار العمل وافشائه فیکون ریاءء ہل اللہ یظھرہ إذا کان للہ 
خالصاً وآراد اللہ إظھارہ: ورأی فبہ مصلحةء أو المعنی ‏ واللہ أعلم - یبغي أن یحتاط 
العید المخلص في إخفاء العمل ویتکلف فیە؛ فإِله قد یشیع من حیث لا یدری+ واللہ 
آعلم 


لنصغیر؛ وقال الکرماني: الکوۃ بفتح الکاف 


۹۔ [۲۴] (عثمان بن عفان) فوله: (من کانت لە سریرة) السریرۃ: السر؛ 
وعو ما یکٹمء والجمع سراثر وأسرار 

وقولہ: (أظھر اللہ منھا رداء بعرف بە) المراد بالرداء عنا علامة یعرف بھا کما 
یعرف بالرداء کون الرجل من الأعیان+ کذا في الحواشي 

]٣۲٤[ ۷‏ (عمر بن الخطاب) قولە: (ویعمل بالجور) أيی: یکون جابراً 
مائلاً عن طریق الاستقامة ‏ 


۸ ۔ ]٥٢[‏ (المھاجر) قوله: (وعن المھاجر بن حبیب) بالحاء المھملۂ 














)٠(‏ باےے البکاء والخوف 





إئی ڈنٹ کل قلام الخکیر اع کی ان مَقة وَهَواۂ: لن ان مل 
وَمَوَاه فی طَاعَيي جَعلتْ صَنمَه حَسدالِي وَوَقارا وإِن نم ََكلم. رَوَاہُ 


الدٌارمِیُ۔ (دي: ۸٢٥]۔‏ 





<. اب الیکا داخویف 
علی وزن (قیل)۔ و تج 
٦۔‏ باب البکاء والخوف 


بکی ببکي بُكَاءٗ فھو بالء والجمع لُکاۃٌ وبكئء والَبْکَاۃُ: کٹرتہ: وأبکاہ: فَعَلَ 
بە ما یوجب ہکاءہء والتباکي: التکلف في البکاء والبٔگاء کشداد: کثیر البکاءء وفي 
(الصراح)": بکاء بالعد: گریە بآواز وہالقصر: آب جشم باریدنء یقال: بکیتد 
ویکیت عليه؛ والخوف: الفزعء خاف یخاف خوفاً وخیفاً ومخافة وخیفة بالکسر: فزع؛ 
والخوف أیضا: القتل؛ ومنہ: ٭ رتنم پؾ, 
لٹ ۷:(4۔رب: ۱۱۹ والعلم؛ ومن : ون ان أَعَافَ مِرَبََلِهَانٹُور 


وتخوف عليه شیتاً: فانهء والشيء تخوف: تنقصہ ومنہ: ٭ آز 





لوق گ٭(نفر: ٦٦ء‏ ومنہ: هي 








'(التساء: +]1٤۸‏ 
س4 
[اتحل: ۷٦ء‏ ورجل خافبٍء أي: شدید الخوفء کما یقال: رجل صات؛ أي: شدید 









1 


)٥٥٥ (ص؛‎ )حارصلا٦‎ )١( 











)٠۹(‏ فتاب الرقاق 


الْفَسْلْ الأوَنُ: 








]١٤[-۹‏ عَ اَبیي هُرَيرَةَقَالَ ا او اق کا وَالِّي نقّبي 
پیّبو لو تَعْلمُودَ تا أَغْلَملَكَتُم كىير ا وَلَشَحِکُتُم قَیل . رواۂ اليْخَارِی۔ 
آخ: .]٦٦٦۷‏ 


٠-۔[٢]‏ وَعَن أُم اللہ الأَصَارِكِة فَاّت: قَال رشول اش چاؤ: 
َال لا آذري وَفر لا آذري وَأنَا رَسُولٌ اف تا بنْعَلُ پي وَأَيِكُم. 
اليْخَارِيٌ. (ع: ٢٤٤٤]۔‏ 






الفصل الأول 

۹ے ]٣[-‏ (أبو ھربرة) قوله: (لو تعلمون ما أعلم) من أحوال القیامة وڈھواٹھاء 
وحقیقة المبداً والمعادء وصفات الباري تعالی سا یورث الخوف والهیبةء فیعرض 
من أجل ذلك غم علی قلبه الشریف لاجل الآمةء وھہذا حث منہ ل للآمة علی کثرۃ 
البکاء واستحضار سا یورثہ سن خوف اللہ وخشیتہ: واستشعار عظمته وهییته تعالی+ 
والاجتناب عن الضحك: فإنه داب الجاھلین الغافلین عما ذکر وإن کان رجاء العفو 
والمغقرۃ أیضا متصوراً في الجملة. 

۰٠۔ ]٢[‏ (ام انملاء الأنصاریة) قوف : (والل لا أدري والل لا ادري وأنا 
رسول الله ما بفعل بي ولا بکم) قیل : مورد الحدیث أنە لما مات عثمان بن مظعونء 
وھو آول من مات سن المھاجرین بالمدینةء فحضر رسول الل ق موتہ؛ وقبل ہین 
عینیے. فقالت امرأۃ: ھنیتاً لك الجنة؛ فقال و هذا القول زجرا لھا علی سوہ الأادب 
بالحکم علی الغیب والجزم بە فکان خلاصة المقصود الکنایة عن عدم التصریح 
بعلم الغیب تاٰباء آو مرادہ ہچ بنضي الدرایة لیس تردداًفي عاقبة أصرہ؛ فإِئہ متفي 











)٥(‏ باب الیگاء ولخیت 


١٢۔‏ [۴ وَعَنْ جَاببر َال : قَال رَسُول اللر ق: امُرِضت 









وإِنما المراد الدرایة 





لغصیلیة إِذ لا علم لە بالغیب إِلا بتعلیم الله 





آسوث أو اقتلء وقیل: هو في الأمور الدنیاویة؛ وقیل 





هر 


علی ماقیل؛ وقیل: قاله قبل نزول قونە تعالی: 9 


نی فتح مکكة وعزنہ عند اللہ وصوان المشرکین فیەء وھو لا یلائم المورد 


کان گ٥[انتم:‏ ۲ وو 





٢۱۔ ]٣[‏ (جابر) قولہ: (خشاش الأرض) الخشاش بالکسر: ما لا دماغ له 


من دواب الأارضء ومن 'لطیرء مثلثة : حشرات الأارض: وااعصاف 





ونحوھاء کذا فی 


(القاموس)''ء وفي (الصراح)”: خشاش حشرہ 





بن وبالفتح أیصاً خشاشة مكي: 
وفي (مجمع البحار!' عن (التھایة): خشاش الأرض؛ أي: هوامھا وحشراتھاء وروي 
(خشیٹھا) بمعضاہ: ویروی بحاء مھملة: وھو یابس النبات: وو وھم؛ وقیل: إنما 
ہو خشیش مصغر خشاش علی الحذف؛ أو محشیش بتشدید الیاء وہترکھ: وعن النووي: 


فتح خاء (خشاش) اشھر الثلاثذہ وإعجامہ آصوب۔ وھي الھوامء وقیل: ضعاف 'لطیرہ 





وقال الکرماني: في الحدی أن بعضھم معذب في جھنم الیوم: انتھی. ویمکن آنه ج2 


رتمثلت: وال آعلم 





کوشف وأریت ئءە الأحوال الاَکی 





)٦٢٥٢ ؛القاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 
۔)۲٥۷ (ص؛‎ :حارصلا٦١‎ )( 


(۴) دمجمع بحار الأنوارہ )٦٤ /٢(‏ 








)٥(‏ کتب لتاق 


8 





عَنْرو بْنَ عَاِرِ الْحَزَامِيٌ يَجُرُ 
المَوَائبَ٤‏ ۔ رَوَاۃ مُسْلِمٌ. (م: ٤۹۰]۔‏ 








وقولہ: (عمرو بن عامر) وفي بعض الروایات عمرو بن لحيٌء ولعلھما واحدء 
آحدھما أبوہ والآخر جدہ: کذا قبل۔ 


وقولہ: (یجر قصبہ) بالضم وسکون الصاد المھملة: المعی؛ کذا فی (القاموس)!"'ء 
واختلف أنه اسم للامعاء کلھا آو لما کان أسفل البطن من الأمعاء. 

وفولہ: (وکان أول من سیب السوائب) أي وضع تحریمھاء والسائبة: الناقة 
یدرك [نتاج] نتاجھا فصیب؛ اأي: تھمل ونتوك ولا ترکب؛ وکانت تسیب في الجاعلیة 
لنڈر ونحوہء أو کائٹ إذا ولدت عشرۃ بطن علی التوالي کلھن أناٹ سیبت آو کان 
ائرجل إذا قدم من سفر بعید أو بری من مرض أو نجت داہتہ من مشقة أو جرب 
قال: هي سائبةء أو کان ینزع من ظھرھا فقارة أو عظماء وکانت لا تُمنع من ماء آو 
کلأء ولا ترکب ولا تحلبء وکان ذذلك تقرباً مٹھم !لی آصنامھم: وکان أول من فعل ھذا 
عسرو المذکورء والسائب: العبد الذي یعتق ویترك ولا یکون للمعتق ولاء ویقال: 
إِن عمرا أول من سن عبادة الأاصنام بمکة وحمل آھلھا بالتقرب إِلیھا۔ 

]٢٤[- ٣۲‏ (زینسب بت جحش) قول : (فزعا) یروی بکسر الزای: أيی: 
خائفاء وقال النووي: وجوز فتحھا أبضاء اي : خوفا 





١ )(‏ القاموس المحیطہ؛ (ص: ١١۱)۔‏ 











)٠(‏ پاپ الیظاء والخوف 





2.1. ۰٦ 

وقولہ: (ویل ذلعرب من شر قد اقترب) أي: قرب خروج جیش یقاتل العرب+ 
قیل: آراد بە الفشن الواقعة في العرب آولھا قصل عثمان لہ واستمرت إلی الأن+ 
وقیل: کثرۃ الفتوح والأموال والتنافس فبھاء نم التتافس قي الإمارۃء کذا قال الشیخ ابن 
حجر ؟. 

وقولہ: (ردم باجوج ومأجوج) بفتح الراءء ردم الباب والثلمة یردمہ: سذّہ کله 
أو بعضہء أو ہو اکٹر من الد وخص العرب لآن معظم شرھم راجع إلیھم؛ آر آنہ پچ 
اعلم أن تلك الثقبة علامة ظھور الفشن في العرب٠‏ وقیل: إن المراد سن یاجوچ 
ومآجوج في ھذا الحدیث هو التركء وقد أھلکوا المعتصم بال؛ وجری منھم ببغداد 
وسائر بلاد الاسلام ما جری۔ وفیل: المراد أنه لم یکن في ذلك الردم ثقبة إلی الیوم+ 
وقد انفتحت فیہ؛ وانفتاحھا من علامات قرب الساعةء فإذا اتسعت خرجواء وذلكہ 
بعد خروج الدجال؛ کذا في (الحواشي) 

وفولہ: (وحلق باصبعیہ) تمثیلاً لبیان مقدار ثقیة الردم ٠‏ 

وقرلہ: (افتھلك) بلفظ المضارع المتکلم مع الغیر؛ من الھلاك معلوماً رمجھولاً 
والأول آقوی واشھر۔ 

وقولہ: (الخبث) بضم الخاء وسکوت الباء٠‏ أي: الفسق والفجور؛ وفي بعض 


() ففح الباري؛ (۱۳/ ۱۰۷)۔ 














(۲۹) کتاب الرقان 


٣‏ -۔[6] وَعَنْ آہ 
رَشول اللر ا یتو : 
اللسخ بفتحتین کذا فسرہ الجمھورہ وقیل: الزناء وقیل: آولادہ: والظاھر أنە المعاصي 
مطلقاء أي: إذا کر فقد یحصل الھلاك لکە طھارۃ للمطیعین عن الذنوب: فإن قلت: 
لم لا یمکسە فإن الأبرار لا یشقی جلیسھم؟ قلت: ذلك في القلیلء وإذا غلب الخبثٹ 
یغلبھمء کذا في (مجمع البحار)”' عن الکرماني ۔ 

٣‏ ۔ ]٥[‏ (ابو عامر) قولہ: (ابي عامر آو ابي مالك الأشعري): (ابو عامر) 






عم آبي موسی الأشعريء واسمہ عبسد بن وھب؛ وقیل: ابن سلیم الأشعري؛ کان 
من کبار الصحابقء قتل یوم حنین أمیراً علی طلب اوطاس؛ فلما أخبر رسول اللہ ا 
بقثلہ رفع یدیە بدعو لە آن بجعله فوق کثیر من خلقەء روی عنە ابنە عامر وأبو موسی 
الأشعري۔ 

و(ابو مالك الأشعري)ء ویقال الأشجعي؛ اسمہ مختلف: وو کعب بن عاصم 
علی المشھور المختار؛ وقیل: اسمە عبداللہء وقیل: عمروہ وقیل: عبید مات في 
خلافة عسر بن الخطاب؛ وآممرج البخاري حدیشثه بالشكء فقضال: عمن أبي مالك 
الأشعري و عن آبي عامرء قال ابن المدیني: والاول هو الصواب؛ کذا قي (جابع 
الاصول)"۔ 

وقولہ: (یستحلون الخز) في (القاموس؟'': الخز من الثیاب معروف: والجمعم 
)١(‏ :جم بحار الأنوار (٤/٦)۔‏ 


() ؛جامع الأصول: (۱۲/ ۸۱۲) 
() ٦القامرس‏ المحیط) (ص: 0۹٦)ء‏ 














)٥(‏ باب البھاء والخوق 





خزوزء وفي (مجمع البحار): کان الخز أولاًٹیابآئنسچ من صرف وابریشم؛ وهي 
مباحةء وقد لبسھا الصحابة والتابمونء فیکون الٹھي عنھا لاجل التشبه بالعجم وزي 
المترفین: وإن آرید بائخز ما عو المعروف الان فھو حرام؛ لان جمیعہ من إبریشم؛ 
وعليه بحمل حدیث: (یستحلون الخز والحریر)ء ولم یکن في عصرہ تج فھو معجزۃ 
للإخبار بالغیبء انٹتھی 





وعلی ھذا یکون عطف الحریر عليه من باب التعمیم بعد التخصیص 

و(المعازف) الملاهيء کالعود والطنبورء والواحد عزف أو مغزف کمنبرء 
وانعازف: اللاعب بھا والمغتي؛ سعي بە لأنه تعزف بە الجن؛ والعزف والعزیف: 
صوت الجن وھو جرس یسمع فی المفاوز باللیل+ وعزف ائریاح: أصواتھاء کذا 
في (القاموس!"ء وفي (مجمع البحار)''' عن (النھایية): کانت الجن تعزف اللبل کلە 
بین الصفا والمروة وعزیف الجن: جرس أصواتھاء وقیل: ہو صوت بسمع باللیل 
کالطبل؛ وقیل: إنه صوت الریاح في الجو فتوهمه 
الریاح: ما یسمع من دوبھا, 

وقولے: (ولینزلن أقوام 5 
وائمسخ في آمتہ من جھة منعھم السائل وذا الحاجةء ودفعھم إیاہ بالمطل والتسویف 
فی قضاء حاجاتہ والاستھزاء بە وکذبھم وخلف وعدھم مع وفور الثروة وظھورھاء 





ل البادیة صوت الئجنە وعزیف 





خ)ء عذا خبر آخر بوقوع العذاب من الڑھلاك 


( جم پحار الأنوار؟ )۴٣ /٦(‏ 
٢ )٢(‏ اثقامرس المحیطہ (ص: ۷۰۴) 


(۳) ؛مجمع بحار الأنوارہ (۳/ ۵۸۷)ء 














۲۷ ظقابالرقاق 








وشرحہ: (لینزان اقوام إلی جنب علم) أي: یکون منزلھم ومقامھم عند جبل؛ والنعمیر 
عنه بالعلم إبذان بأن المکان مشھور معلوم یقصدہ ذوو الحاجات: فیکون تخیبھم 
آشد واقیح . 

وقولہ: (یروح علیھم بسارحة ھم) قیل: سقط من صاحب (المصابیح) فاعل 
(یروح)ء وقد وجد في الروایات؛ أي: یدخل وقت الرواح الذي ھو وقت مجيء 
المواشي مسلای البطون حافلة الضروع رجل بسارحة لھم تسرحء والسارحة والسارح 
والسرح: الماشیة تطلق لترعی؛ کما قال تعالی : رلک بَا جال جک يَْتَیدَ 
شیَم 0۹نس جاء فسقط (رجل) وو فاعل (یروح)ء وعو الراعي؛ وقیل: الفاعل 
ضمیر رجل مفصوم من السیاق أي: بأتیھم راعیھم؛ وقیسل: الباء في (بسارحة) 
زائدة وھو الفاعل: وقد تزاد الباء في الفاعل کما قولہ: وو 
والتذکیر للفصلء وقد بروی: (تروح) بالتاء المثنا 
الباء کسا نقلے المؤلف صن الحمیدي والخطابيء فتعین القول بزیادة الباء 








ا ە۹(النساء: ۷۹]+ 








قالیةء و(مارحة) بالرفع بدون 





الروایتین۔ 

وقولہ: (یأئیھسم رجسل لحاجة) مو السائل یلدمس منھم قوتا فیمنعوئہ بالمطل 
والتسویف۔ 

وقول: (فیییتھم اللہ ویضع العلم) بیان للعذاب النازل علیھمء (یبیتھم) أي : 
یرسل علیھم العذاب بیاتاء ویضمع الجبل علی بعضھم حتی یھلکوا فلم یر منھم أثرء 
ومن ھنا قیل بسقوط کلمة (علیھم)؛ ولا حاجة إلی القول بسقوطھا بل هي مرادة. 














)٥(‏ باب البظاء والخوقِ 





وقولے: (ویمسخ آخرین قردة وختازیر) دل علی وقوع المسخ في ھذہ الأمة 
علی خلاف قول من زعم أن مسخھا بقلوبھاء کذا قیل+ وفیه ما فیه. 


وقولە' (إلی یوم القیامة) إما حال من (قردۃ وخنازیر): أي: باقین علی ھذہ 
الصورة إلی یوم القیامق وھذا أقبح وأشنع من موتھم بعد المسخ بعد حینء أو متعلق 
بالمجموعء أي: یقع مذا التعذیب علی معاصیھم إلی یوم القیامة علی آقوام بعد 
أقوام؛ ہذا شرح الحدیث وتتقیح ما ذکرہ الطیبي فی ۔ 

وترلے: (وفي بعض نسخ المصابیح: الحر بالحاء والراء المھملتین) فی 
(القاموس)': الحر بکسر الحاء وفتح الراء مع التخفیف: الفرج؛ والمراد الزناء 
آصله حرح حذف الحاء للتخفیفء والدلیل علی أنەه یجمع الحر علی أحراح وقد 
یجمع علی جرون وینسب بِجرِيّء کذا في (القاموس. 

وقولہ: (وھو تصحیف وانما حو بالخاء والزاي المعجمٹین) قال الُورِحّتِي: 
ہل الروایة بالخاء والزاي المعجمتین تصحیف؛ صحفہ بعض الرواۃ من اصحابہ 
الحدیث وذلك روایة من لا یعلمء والجواب أنە قد ذکر الحمیدي وابن الآأئیر في عذا 
() ٦لقامرس‏ السیط (ص؛ ۳۳۷. 
)٢(‏ ؛القامرس المحیط؛ (ص: ۱۹۷)ء 


():اکتاب المیسر؛ (۴/ )۱٦٣١‏ 














)٠۹(‏ ستاب ظرقاج 


زی بتاب ؛لْختِيي َي الَْرِق ر 


َهُمْ أَيِم لجاجوٍہ۔ (ع: ٥۰۹٥]۔‏ 








شَوم عَذَابا أصَابَ الْعذَابُ مَیْ کا 








الحدیث: والحر بالحاء والراہ المھملتین إنما ھو فی حدیث آخر غیرعدیت التخارق) 
آخرجھ ابو داود وغیرہ کما ذکرہ الطبیي''؟ء وقد أشار المؤلف إلی ذلك بقولہ: (في 
هذا الحدیٹ)۔ 

ھذا ولکن قال الشیخ ابن حجرا"': وقع فی معظم روایات البخاري بالحاء والراء 
المھملتین؛ فعلی هذا یکون کلا الروایتین صحیحةء وال أعلم 

وفولہ: (وفي کتاب الحمیدي عن البخاري: وکذا في شرحہ) أي : شرح البخاري 
(للخطابي : تروح علیھسم سارحة) أي : بالشاء المثناۃ الفوقیة ورفع (سارحة) علی أنه 
فاعل (تروح) کما ذکرنا فی شرح الحدیث؛ و(لھم یأثیھم لحاجة) أي : یتقدیم قوله: 
لحاجة علی رجل أو بدون ذکر رجل+ وعلی ھذا کان الضمیر راجعاً إلی رجل یفھم 
من سیاق الکلام کما ففي یروح علیھم بسارحة علی بعض الوجوہ 
-٤‏ [1] (ابن عمر) قول : (من کان فیھم) أی: صالحاً کان آو طالحاء 


1خ: ۷۱۰۸ م: ۲۸۷۹]ء 


ھکذا جرت السنة الإلھیة في بحض الذنوب: وفي بعض الأحیانء وقد یحفظ من یرید؛ 
والله علیم حکیم ۔ 


( ؛شرح الطیي؛ (۰/ ۲۲)۔ 
٢(‏ تح الباری+ (۸۰/ ۰١)۔‏ 

















)٦‏ باب البضاء والخوف 








٥۔ ]١[‏ وَعَنْ جاہر 
عَلَی مَا مات عَلَیْما۔ 0027 [م: ۷۸۷۸]ء 
٭ الَصْل التنِي: 

اجس ۔[۸اغنْ 





٥‏ ۔[۷] (جابر) قولہ: (علی ما مات عليہ) من الکفر والایمانء والطاعة 


والمعصیة: والذکر والغفلةء فالمعتبر هو الخاتمة ۔ 
الفصل الثائي 
]۸[-٦‏ (أبو عریرۃ) قول: (ما رأبت مثل التار) أيی: شدۃ وعولاًء (تام 
ھاربھا) ومن شأن الھارب من مثل ھذا الشيء ان لا ینام ویجد في الھرب+ وذلك 
بالتزام الطاعةء (ولا مثل الجنة) بھجڈ وسروراً (نام طالبھا) ویتبغي لە ان لا ینام ویففقل 
عن طلبھاء ویعمل عملاً یوصل إلیھا 
۷ -[۹] (ابو ذر) قولہ: (اطت السماء) أی: صاحت وائٹء آط الرجل 
ل1 صوتء والاہل الّتٗ تعبآء والأطیط: صوت الرحل والابل من نقلھاء 
و ود ا ون ا 








١‏ فی نسخة: البي+ 











() کتاب الرقاق بئ 


وخ يٌ لها أَنْ 2 وَالّذِي نقِّي بَمَدوِ تَافِھَا توؤضیع زی" اصَابحإ 





من خشیة الله تعالی؛ فإذا کانت تخشی من الله مع اٹھا جماد وموضع عبادة الملاتکقی' 
فالإنسان اولی بأن بخشی ویحن ویبکی مع أنه یموت بالذنوب؛ کذا في (الحواشي)ء 
(وحق لھا) علی لفظ المجھول؛ أي: ینبغي لھا أن تصیح؛ (وأریع) یروی بتاء وبدوٹھاء 
والأصبع یذکر ویؤنٹ . 

وقول: (ولخرجتم إلی الصعدات) جمع صصد بضمتین جمع صعید بمعتی 
الطریق٠‏ کطریق وطرق وطرقات؛ وو في الأصل معنی التراب أو وجه الأارض٭ 
وقیل: جمع صعدۃ کظلمة وظلمات؛ وھو فناہ الدار وعمر الناس٤‏ آر المعنی لخرجتم 
من بیوتکم إلی فناٹھا وإلی الطرقات والصحاري کما هو شأن المحزون الذي ضاق 
عليه الأمر۔ 

وقوله: (تجارون إلی ا۵) أی: نتضرعون إلیه رافعین أصراتکم؛ في (القاموس)ا؟: 
جار کمنع جاراً وجؤار: رفع صوتہ بالدعاءء وتضرع؛ واستغاث: والبقرۃ وائٹور: 
صاحاء وفي (الصحاح)": الجزار صوت البقرہ وقرأ بعضھم: (عجلاً جسدآلە جؤار) 
بالجیم؛ وعن الأخفش: وجار إلی اللہ أي: تضرع بالدعاء 
سے 
)"0 ا ا و )۴۳٣‏ 
(۳ ٦الصحاح‏ (۲/ .)٦٦۷‏ وفیہ: ۶الجزار مثل الخوار۹ء فلیتامل۔ 














)٦(‏ باب البکاء والخوف 


وَابن مَاجّة . 





وقولہ: (کنت شجرة تعضد) أي: تفطعء والعضد: القطعء من عضد بعضد من 


باب ضرب. والنصر والإعانة من ہاب نصرء وصذہ کنایة عن کوئە بریتاً من الذنوب 
غیر محشور ومعذب یوم القیامة, 

۸ ۔[١٣]‏ (آبو عریرۃ) قولہ: (من خاف ادلج) الدلج محرکة والدلجة بالضم 
والفتح: السیر سن أول اللیل+ وقد آدلجواء فإِن ساروا من آخرہ فلالجوا با! 
وفي (الصحاح۷': الإدلاج: السیر من أول اللیلء والإدلاج: السیر من آخر اثلیل* 
والاسم من الأول دلج بالتحريك؛ ومن الثاني دلجة بالضم والفتح . 

وقولہ : (ومن أدلج بلغ المنزل) آي : عرب في آول اللیل؛ لان العدو یغیر في 
آخرہ: أي: من خاف عذاب الله وکید الشیطان فلیصرب سریعاً من المعاصي إلی 





الطاعاتہ ولا یسف في التوبةء ولا یتکاسل في الطاعة. 

وقوف : (ألا إن سلعة الله غالیة)ء في (القاموس)'": السلعة بالکسر: المتاع 
وما تر ب؛ أي: متاع الله غال لا پحصل إِلا بیذل الأئفس والاموالء قال سبحانہ: 
0" تالصحاح) (71 ٥٤٥۵ء‏ 


۔)٦٥٦ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 














)٠٢(‏ تاب الرقاق 





سس ]١١(-‏ ومن عو 





مال ول الل ق عَنْ 


ےت لم وسود: ٦‏ مم الد 
3 کا نے 


يَشرَبُون 








وَبْصّلىون َسَدَفُونَ وَمُم ب وہ آذ شب بائ أريك الین 
يُمَارِغُونَ ِي الْکَبْرَاتِ:. رَوَاۃ التْرِْذِي وَابن مَاجَۂ. (ت: ۴۱۷۰ء جہ: 


۸۔ 





75ء 
ڈوو قولہ: (من 307 بالإخلاص في الطاعة (أو خاقني 


20000 ۶ر وت ید وو وت 








۰٠۔‏ [۱۴] (عائكة) قولے 700000 
وَثُممَاسَيِقونَ )٥‏ شراءة السبعة ٭بؤ 


الإشاء بمعنی الإعطاءء وقد قری*: (یانون ما أنوا) من الإتبان بمعنی الفعل٠‏ وقد 





تو اي مرو فآ 


تتسب ہذہ القراءۃ ئی النبي ت: وسؤال عائشة مبني علی ھذہ القراءۃ: لکن الواقع 
في النسخ ي الأولی والظاہر أن تکون الثانیة: وقد یوجه بأن الفاعل بؤئي: أي: 
یعطي من نفسه القعل ویخرج متھاء فافھم 











(كت) (٠)یابالبظاء‏ الخرن 


9ق 


قَل ار گرا عو لہ ام 





٦۔ ]٣۳٣[‏ (أبي ہن کعب) قولہ: (جاءت الراجفة تتبعھا الرادفق) رجف : 
حرك وتحرك واضطرب شدیدا رجفاً ورجوفا ورجیفاء والارض: زلزلت کارجفنت؛ 
في السحابء والرجفة: الزلزلةہ والراجفة: النفخة الأولی+ 





والرعد: ترددت 
والرادفة: الثانیةء وقي (الصحاح!": ردفہ واردفہء أي: تبعہ وأتبعہ: ویقال: کان نزل 
بھم أمر فردف لھم آخر آأعظم منہء ومن قوله تعالی : فاتيميارٍَ 
وقوئہ: (جاء الموت ہما فیہ) یحتمل أن ٹتکون الباء للتعدیة أو للملابسة ۔ 
٥ك-([٣٣]‏ (أٗبو سعید) قوله: (یکتشروت) افتعال من الکشر بالشین الممجمةء 
وھو ظھور الآسنان للضحك؛ وکاشرہ: إذا ضحك في وجھہہ وفي (الصراح)ا": کشر 
دندان سہید کردن شتر؛ وتبسم کردن مردم 


وقولہ: (ھاذم اللذات) الھڈم بالڈال المعجمة؛ القطعء ویالدال المهملة؛ الھدم : 





7 نازعات : ۲۷+ 


)١(‏ وفي نسخة: !اذکروا اللہ ثلاث مرات. 
)٢(‏ :االصحاح+ )۱۳٦٣/1(‏ 
(۴) ٦الصراح؛‏ (ص: )۲۱٢‏ 











)٥١(‏ کتاب الرقاق 








نقض البناء: قال السیوطي : قد صرح السهبلي 
(الحواشي) عن صاحب (المھمات): عاذم اللنات بالڈال المعجمة معناء القاطم+ وھو 
الأنسب بحسب المعنی؛ لکن في بعض اللسخ بالدال المھملة 

وقولہ: (الموت) إما مجرور آو مرفوعء ویحتمل النصب؛ والوجوہ ظاھرة 





وقولہ: (اسا إن کنت): (آما) حرف تتبیه: ر(إن) مخففة من المثقلةء و(إِلي) 
متعلق بب (احب) 

وقوثه: (فإذ ولیتك) علی صیقة الماضي المنکلمء اما من التولیة مجھولاً أومن 
الولایة معلوماء أي: جعلت او صرت حاکما قادراً عليك ۔ 

و(تختلف أضلاعہ) أي: یدخل بعضھا في بعض ۔ 


وفولہ: (ویقیض لە) قیض ال فلانالفلانہ أي: سلط ووکل۔ وقد مرٴفی حدیث: 











)٦(‏ باب البکاء والخوف 





َخْيِشْعَڈ حَتٌی لی بہ إلّی الْجسَاب+ء قال: وَفَانَ رَسُول افرٹ: ٢ِِنَنا‏ 








: او حُْفْرَةنْ حُفَر النَّاوہ. رَوَاۃ القْزِیذِ 


[ت: ٢٤٤٤]ء‏ 





٣‏ ۔[١٥٤]‏ وَعّن ابی جُخََة قَالَ: قَالوا: ا رَسُول اشرقَذ شِبْثَء 


ان + 





(ت: ۳۲۹۷]ء 





سُورَ هُود وَأَحَوَّهَاء. رَوَاهُ ار 





(ما أکرم شاب شیخاً إلا قیض اللہ لہ من بكرمه). 





لها ٹیس اللحم کمنع وفرح: أخذہ بمقدم أسٹاله ونتفہ. (ویخدشع) 
خدش الجلد: عزقە أو قشرہ بعود ونحوہ۔ 

وقولہ: (من حفر النار) وفي بعض الروایات : (من حفر النیران)۔ 

]٤١[- ٣‏ (آبو جحیفة) قوله: (شیتنی سورۃ عود) قالوا: وذلك لقولہ تعالی: 
تع کنا زت ون تاب تکَاک 14مرد: ١٠1۱ء‏ وذلك لأن الاستقامة علی الطریق 
المستقیم من غیر میل إلی الإفراط والتفربط في الاعتقادات والأعمال الظاعرۃ والباطنة 
عسیرة جذّا انٹھی. وذلك لقولہ: لم تاب مك 4[مود: ١٠۲۱ء‏ ولذلك لم ینسیە إلی 
سورۃ الشوریء وفیھا قولہ: وع کنا ات ب۹ من غیر عطف طوَتی کات تم ۹ء 
فالشیب إنما ہو للاھتمام بأمر الأمة وإلا فھو کہ واقف علی حد الاستقامة والاعتدال 








لا عوج فيہ ولا میل للا مَارالتَرا عق 14لنجم: ۷٤]۔‏ 
وقولہ: (ھود واخواتھا) قد عرف أن تشییب هود لأجل قولہ: ه متا تَكَك ١‏ 
وعلی ذلك ینبغي أن تحمل السور الآخر۔ 














)۷١(‏ صتاب الرقاق 


]۹[-٤‏ ومن ان قباس قَال: َال او گر : با رشول ارقَذ 





فی (کتاب الچھاد). (ت: ۴۲۹۷ء 
٭ الَفَصْلُ القَاك: 

٥۔[۱۷]‏ عَن انس قَالَ: إِتكُم نعل افتالاً ِي أَەك في 
نی 





کُب الشُنر: کن تھا عَلی عَهد رسولِ اشر یا بن الاب 
الْمُهْلِكّاتِ . رَوَاهُ الِّْخَارِئٌ. لخ: ۹۲٦5]۔‏ 

۰٦‏ ۔ [۱۸] وَمَنْ عَا: 
الْثرب؛ لہ ھا ِ کیہ 








في شب الإیتان۔ [جہ: 1۲۹۷ء دي: ۱۷۲۸ء شعب: 1۹۸۷۰]ء 

٤۔۔ ]٣٦[‏ (اہبن عباس) قول: (والواقعة والمرسلات) ھي آخوات ھود 
المذکورۃ في الحدیث السابق۔ 

الفصل الثالٹ 

٥۔‏ [۱۷] (أنی) قولے: (ھي آدق في أعینکم من الشعر .الخ فی 
معیان : أحدعما: إنکم تعملون أعمالاً ھي أحسن الأعمال عندکم؛ وٹانیھما: لا تبالون 
با وتستصغروٹھا وکنا نعدھا سن المھلکاتء ویژید المعنی الثاني تولە في الحدیث 
الثاني: (ومحقرات الذنوب) أي التي تحتقروتھا۔ 


٦.۔‏ [۱۸] (عائشة) قوف : (فإن لھا من ال طالبا) (من) إما تجریدیة أو 











)٠(‏ باب البگاء والخوف 





سے یش یت بَعْدۂ نَجَوْن مِنه 





ا 


يَمْدَهُ تَجَونا ین مِنْه کَقَافاً رأسا زاس فقلتٗ 











خیراً من آبي ۔ رَوَاه البْخَارِق. خ: ۰1۴۹۱۰ 


+ أيی: آن لھا من جانب اف طالبًء ری اتا وخمنل ان تکون تعییتَ 


]٢۹[- ۷‏ (أہو بردة) قولہ : (برد لنا) أي: ثبت ودام یقال: برد لي علی 
انفریم حق؛ آي: ثبتء وفي (القاموس)”': عیش بارد: عنيء. وبرد حقي: وجب 
ولزم٠‏ 

وقولہ: (کغافا) بفتح الکاف آيی: لا یکون لنا ولا علیناء أي: لا یوجب وبا 
ولا عقاباًء 

وقولہ: (رأساً برأس) في معنی قولھم: سواہ یسواء: ومعناہ هو قولە: (کفافا؟ 

وقولہ: (کان خیرا سن أبي) یدل علی أن خیر الس سن خاف اللہ وعذابہ مع 
آنه عامل لم یتکل علی عملہ. 


() ٥القاموس‏ المحبط٢‏ (ص؛ ۴٤٤)۔‏ 














)۲٢(‏ تاب الرقاق 


٥۸٥۔ ]٣١[‏ وعَنْ آبیي هُرَیرَة قَالَ: تال رشول ال ئق: (أکرتي 











َالقَصُد في الفَتْر وَالْغَی؛ وَاَن أَصِلَ 
عَمنْ طَلَتَِي, وَأن کون صنیي فکرآء وَلطتقي رآء وَنظري 





ِْلَ رَاأسي الاب مِن 
مِنْ خُر وَجُھہ إِلأ حَرَتَة القٴعَلَی اللَار4. رَوَاه این 
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خَشیّة الله ثمٗبٔصٍیبُ 





مَاجَه. لجہ: ٤٤٤٣]۔‏ 
ھ وت 

۸ ۔[٢۲](أبو‏ ھریرۂ) فولہ: (والقصد في الفقر والغنی) بحتمل معنین 

أحدھما: الاقتصاد واثتوسط في الفقر والغنی؛ بن لا یکون في نھایة الفقر 
ولا في نھایة الفنی؛ فإن المختار أن الکفاف أفضل من الفٹر وائقنی۔ 

وثائیھما: رعایة الاعتدال فی حالتی الفقر والغنی؛ ان لا بسخط فی الفقر 
ولا یطفی فی الفتی؛ بل بیقی علی حد الأدب والاعتدال فی اذ 

وقوله: (وآمر بالعرف) بضم العین وسکون الراء (وقیل): أي روي (بالمعروف) 
بلفظ المفعول؛ وعذا عاشر المذکورات: وقد قال ہ: (أمرني ربي بتسع): فقیل: 
إِن هذا مجمل ما ذکر ہمنزلة فذلکة الحساب؛ فإن المعروف بتناول کل ما عرف في 
الدین 





۹۔ [۹٢](عبداللہ‏ بسن مسعود) فول : (سن حر وجهہ) بضم الحاء؛ في 














(۷) باب تقیر القاس 


۰ الفَسْلُ الأْ: 


(القاموس)۷۷: الحر مسن الوجه: ما بدا مضہ وفيی (الٹھایة۷: حر الوجه: ما أقبل 
[عليك وبدا لك] من وخُ کل أرض ودار: وسطھا واطیبھاء وحُ البقل والفاکھة 
وائطین : جیدھاء وقال النووي'”: حر الوجە: صفحتے وما رق من بشرته؛ ولعل 
المقصود تقلیله یدل عليه قولہ: (شیئا من حر وجهه): ویحتمل أن یکون ذکرہ علی 
مجری العادةء والل أعلم۔ 
۷۔ باب تقیر ال‌اس 

تغیر عن حالہ: تحول؛ وغیرہ: حوله وبدلہء والمراد تغیر الناس عما کانوا عليہ 
فی صدر الئبوۃ من الاستفامة علی الدینء والتزام أحکام السنةء والصبر علی حفظھاء 
واتباع الحق وآعلہ: والزھد في الدنیاء وعدم الاغترار بمتاعھا وبزخارفھا من الأموالء 
والخدم؛ والأعمال المرضیة؛ والصفات الحمیدۃ والأخلاق الکریمة؛ ونورایة القلبء 
وصفاء الباطنء إلی ما عرض ئھم في آخر الزمان من أضداد ھذہ المذکورات 

الفصل الأول 

]1[-٠‏ (ابن عمر) قولہ: (کالإبل العكة) وفي روایة: (کبل مثة). 

)۳۳۷ دالقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 


)"0 'النھایة في غریب الحدیث والائرہ (۱/ )۳٣٣‏ 
(۳) انظر: امجمع بحار الأنوارہ (۱/ ٤4۸)ء‏ 














)٠۹(‏ کتاب لرقاق 


لأتَكَاد تَجد فِا رَاجِله. متَنَقٌ 





[خ: 4۸٦۱ء‏ ء: ۷٢٥۲]ء‏ 


سے یں 


س0ت : فَال رَسُول اف : يف ضنْ 





وقول: (لا نکاد تجد فیھا راحلة) الراحلة هي البعیر الفوی علی الاسفار 


والأحمالء بستری فیه الذکر وغیرہ: وعازہ تلمبالشة؛ والمعنی: أن الناس کلبر 






الفروت الثلائة المشھود لھم 
بالفضیلةء وقیل : لا حاجة إِليه لاحتمال أن المؤمنین منھم فلیلونء والحق أن المنتخب 
من الناس المرضي الصالح للصحیة قلیل قي کل زمانء غایتہ أئه في آخر الزمان أقل 
قلیل ۔ 

۱-۔ [1] (آبو سعید) قولہ: (سٹن من قبلکم) رو ہضم المین وفتحھاء 
والمراد طریقة أھل البدع والآأھواء التي ابتدعوھا في الدینء وتغییر الأحکام اي 
حکم بھا 

وقولہ: (شیراً بشبرہ وفراعا بذراع) فی (اثقاموس۷'': الشبر بائکسر: ما بین أعلی 
بی وأعلی الخنصر وقد یذکر؛ والجمع أشبارء والذراع بالکسر: من طرف المرفق 

الی طرف الأصبع ہع الوسطیہ وقد یذکر؛ والجمع أذر ُرع وذرعان بالضم 


وقولہ: (الیھود) منصوب بفعل مقدرہ أيی: ای ا ن1 











وروی بالجر؛ أي: أنتبع سنن الیھود؟ وبالرقع خیر مبتدأ محذوف؛: أي: آھم الیھود؟ 


وقولے: (فمن) استفھام إنکار؛ أي: فمن یکو غیرھم؟ یعني التبوعین 


(۱) تالقاموس المحیط+ (ص: ۳۷۲ )٥٦9‏ 














( باب تقور الٹاس 


تكَقَقعَلَيْو. (ع: ٣٣٣۳ء‏ م: ۸٦٦1]۔‏ 





۲٣۔‏ [۳] (سرداس الأسلمي) قول: (الأول فالاول) بالرفع بدل من 
(الصالحون)ء وبالنصب حال أي: واحداً بعد واحدء سمي کل واحد أول لأنه لما 
ذھب الأول صار الذي بعدہ أول بالنسبة إلی الباقي. 

وقولہ: (الحفالة) ہبضم الحاء المھملة وبالفاء وبالتاءء في (القاموس؟'؟: الحفالة: 
الحثالةء وهي القشارۃ وما لا خیر فیە والرديە من کل شيءہ أي: لم یبق إلا رذالة 
من الناس وشرارھم. 

وقولہ: (لا بیالبھم اللہ بالة) في (القاموس؟ا": ما أباليه بالة وبلاء ومبالاۃ: أي: 
ما اکٹرث: انتھی. ومنہ حدیث: (ھولاء في الجنة ولا آبالي). 

الفصل الثاني 
٣‏ -۔-[٢]‏ (ابن عمر) قول: (إذا مشت امتي المطیطاء) بالنصب علی أنه 





)۸۸۷ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
)۱۱۳۸ ا”القاموس المحیط٤ (ص:‎ )۴( 














)٥۹(‏ کتاب الرقاق 





ارس وَالزو سَلَط اشٴشِرَارَمَا عَلی 


ا ا افج 
: ھذا حَدِیث غریبٌ۔ [ت: ٢۲۲۹]ء‏ 








خََارِمًا۔ رَوَاہ التْرْمِذِي و 
مفعول مطلق أي: مشي تبخر؛ فی (القاموس)١٥:‏ المطیطاء کحمیراء: التبخترء 
ومد الیدین في المشيء ویقصرہ وتمطط : تمدّد ومطہ: مذہ وحاجیه وخدہ: تکبر, 
وفي (الصراح)'': مطیطاء بالضم والمد: خرامیدن ودەست اندازان رفشسنء وفي 
الحدیث: (إذا مشت أىتي المطیطاء)ء الحدیث . وفي (النھایة)۳: (إذا مشت أمتيی 
المطیطاء) هي بالمد والقصر : مشیة فیھا تبختر ومد الیدین یقال: مطوت وملطت 





بمعتی مددت؛ ولم یستعمل إِلا مصغرآء انتھی. 

وأصل نمطی تمطط (تفعل) من المطء وهو المد والمطیطاء مکتوبة بدون ایاء 
في (القاسوس) و(الصحاح) و(الصراح)؛ وفي (المصابیح) ونسخ مصححة سن 
(المشکاة)ء وفي الشروح والحواشي+ وفي بحض النسخ : بالیاء بصد الطاء الثائیة 
المکسورۃء وکر تی (مجن البحار)'“: ہو ہضم میم ممدودأء وعند بعض بحذف 
یاء بعد طاء ثانیةء وذکر في بعض الحواشي: ویروی بغیر الباء٭ ویفھم من ھذا أن لفظه 
علی وجھین بالیائین وبإحداھما قبل الطاء لا بعدعاء والك آعلم ۔ 

وقولہ: (خدمتھم) من باب نصر وضرب؛ والحدیث من باب الإخبار بالغیب: 
حیث وقع کما آخبرہ ِء فإنھم لما فتحوا بلاد فارس والروم وسبوا أولادھم واستخدموعم 
(۱) القامرس الحیطۂ (ص 0۹"( 
)٢(‏ ٦الصراح‏ ۶ (ص: ۲۹۹)۔ 
(۳) دالتھایة في غریب الحدیث والاثرہ (8/ ٣٣۳)۔‏ 
)٤(‏ تمجمع بحار الأنوارہ /٤(‏ ۵۹۲) 














(۷) پاپ تقو القاس 
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٤‏ ۔ ]١[‏ وَمَنْ خُْذيِفَة ا 





پا َال : دل تقُوم العَاعَة حَتّی 
را إتات وتجیٹر بویٹ رت ذَکُز برک ۸5 


آت: ٢۷١۲]ء‏ 








٥‏ ۔[٦]‏ وَلْۂ ال : مال رَسُول اللر پیئ: ١لا‏ تَقُوم المَاعَةُ حٌََی 


او روص 


ود لََْة لاس الد لکع نک روہ زی ؤال 
الاوہ۔ [ت: ۲۲۰۹ء دلائل: /٦‏ ۴۹۲]ء 











سلط الہ قتلة عثمان عليه وسلط بلي أمیة علی بني هاشم ففعلوا ما فعلواء وھکذا۔ 
٤-۔ ]٥[‏ (حذیفة) قولہ: (ویرٹ دتیاکم شرارکم) أي : بصیر الملك والمال 
في آیدي الظلمة 


وقولہ: (تجتلدوا ہاسیافکم) في (الصراح)''؟: نجالد اجتلاد بە: شمشیر زدن 
یك دیگر راء 

]٦[ -٥‏ (وعٹه) قولہ: (اسعد الناس) اي : اکٹرمم مالاً وأطییھم عیشاً 
وأنفذھم حکماء (لکع بن لکع) واللکع کصرد: اللثیم؛ والعبدہ والأحمق؛ ومن لا یتجہ 
لمنطق ولا غیرہء وحذف الألف من (ابن) لإجراء اللفظین مجری علمي الشخصین ؛ 
کذا قبلء وحاصله یرجع إلی جواز حذفھا في غیر العلمین إٰذا کان کنایة عن الأعلام: 
کآنه قیل: فلان اللکع ابن فلان اللکعء بخلاف العالم ابن العالم إذا أرید مجرد معنی 
الصفة من غیر کنایة عن العلمء فافھے. و(أسعد) اسم کان آو خبرہء ویحتمل أن 
یکون الخبران مرفوعینء وفي (یکون) ضمیر الشأنء و(اللکع) غیر منصرف للعدل 


والوصفیة. 


)۱۲١ (ص:‎ +حارصلا٦‎ )١( 











)٥٠(‏ تاب الرقا 


٦‏ ۔[١]‏ وَعَنْ مُحَمّد بن کب الْقَرَظیٌ قَالَ: حَدتِي مَنْ سَ 





: مَنْ سٌیع 
مو تم رَشول افرقا فی الَْلجد 
تَا تُب بن عُمَیرِ ما عَلَیْوإِلأ بر٥‏ لَه تَرقوعَةبِفزوٍ فَ 
رَسُول اش و بکی ال کا 
كَْفَ يِكُمْإِنَّ غََا َحَدكُم في 










ا رَسُول الله نَحْنْ َو 

٦۔‏ [۷] (محمد بن کعب) قولہ: (القرظي) بضم القاف وفتح اثراء ویمعجمة 
نسبة إلی قریظة بن الخزرج من أولاد لاوي بن یعقوب النبي چٍیلا۔ 

وقولے: (مصعب بن عمیر) هو ابو عبداقہ مصحب بن عمیر بن ھاشم بن عبد 
مناف بن عبد الدار بن قصي القرشي, کان من أجلة الصحابة وفضلائھمء ولە مناقب 

وقوله: (مرقوعة بفرو) بالفارسیة پوستین ۔ 

وقولہ: (غدا أحدکم في حلة) أی: یلبس أول النھار حلة وآخرہ أخری من غایة 
التنعم, 

وقوله: (ونکفی المؤنة) التمون 
فھو ممون؛ وفي (الصراح)': مؤنة برداشتن: بھمز ولا بھمز؛ وھي مفعلة من الین ء 
وھو العب والشدۃ والحُرْج وائجڈل؛ لأنہ ثقیل علی الإنسانء مانت القوم وأمأنھم مأناء 





کثرۃ النفقة علی العیال٠‏ ومانە: قام بکفابتەء 


أي: احتملت مؤونتھم؛ ومن ترك الھمزة قال: منتھم أموٹھم 


(۱) ؛الصراح) (صی: )۵٥۹‏ 











(۷) باب تیر الٹاس 








َانَ: لق نم الْیْمَ 
۷۔- [۸] وَعَیْ اي قَالَ: فَال رَسُولْ ال قچلة: ٥بَِٰي‏ عَلَی الس 





حدِیثٹ غرٍیبٌ۔ آت: :)٦1۹5‏ 


وقول: (لاء آنشم الیبوم خیر) فیه فضل الفقیر الصابر علی الغني الشاکر* 
فافھم. 

۷۔ [۸] (أنس) قولہ: (کالقابض علی الجمر) فيی صعوبة الصبر وشدتہ٭ 
قبضه بیدہ؛ تناوله بیدہ+ وقبض عليه وبیدہ: اأمسکەء وھذا ما قال الشاطبي رحمه اللہ: 
وهذا زسان اللصبر من لك بالتي کقبغی علی جمر فتنجو من البلا 

۸۔ [۹] (ابو عریرة) قولہ: (سمحاءکم) جمع سمیح؛ َسَمُحَ] ککرم 
سماحة وسموحاً: جاد۔ 

وقول: (وأموركم شوری ہینکم) أشار إلیە بکذا: آمرہء وهي الشوریء 
واستشارہ: طلب منە المشورۃ؛ وشوری مصدر بمعشی التشاور؛ أ 
والمشاورة موجب للائتلاف والاتفاقء بخلاف الاستبداد؛ فإنه پورث المخالفة ۔ 














)٠٢(‏ کتاب الرقاق 





اْمْیْ+ فا فَابِلُ: یا رَسُول افر وَتا الْوهْٰ؟ قَالَ: فحُب الڈُنيا وَكراعِيَة 
الَْوْث. رَوَاۂأَبُو دَاوَدَ وَا ×ولاَبز 


5ء 





[د: ۲۹۷٦ء‏ دلائل: 





۹.۔ ]٠١[‏ لثوبان) فولہ: (أن تداعی عليکم) أصلہ ثتداعی؛ وآراد بالأمم 
فرق الکفر والصضلالة: وفي روایة: (تداعت): أي اجتمعوا ودعا بعضھم بعضآً لمقابلکم 
وکسر شوکتکم؛ یقال: تداعوا عليےء أي: اجتمعواء وتداعی العدو: اأقبل؛ کما 
تتداعی الجماعة الأکلة بعضھم بعضاً إلی قصعتھا التي باُکلون مٹھا۔ 

وقولہ: (فشال قائل: ومن قلة نحن یومٹذ؟) کانہ قال علی طریق الاستفھام 
أی: ذلك سن قلة نحن علیھا یومتذ؟ ویحتمل أن یکرت (من) بمعنی (في)ء فیکون 
خبراًئ(نحن): و(یومثذ) متعلق بالخبر ۔ 





وقولہ: (ولکنکم غثاء) الفثاء ممدوداً کغراب وزنا: الزبدء والبالي من ورق 


الشجر المخالط زبد السیل۔ 


ُوما الوھن؟) أي : سا سیب الوھن؟ (قال: حب الدنیا وکراھیة 





الموت) فإن إذا أحب حیاة الدنیا وکرہ الموت لم یتشجع علی الجھاد والمقاتلة مع 
الکفار 











(۷) باب تقو الثم 


٭ الَفَصْلُ اللَايِكُ: 

۰۔[١١]‏ عَن ان عَبکاس قَالَ: ؛تا ظَ مود ِي قَوم لاً 
آلقی الشافي تُويِهِم الژغبء وَلاَ تس ارس فی قَوْم إِلَ کت ٛالْمَوث 
لا قَوم الٰيکیال وَالیيزان لاف عَْهَمالرِقٌء َلأ حَكمنَوْم بر 
حَئ إلأ تَدَا َه الم وَلَ حَتَرَقَوم پالتھد إِلأَ مل عَلَْهم الْعدُو. رواۂ 
مَالِك۔ (ط: 7۲ ٤٤٦]ء‏ 











چ چا 
الفصل الثالث 
۰ ۔[١٣]‏ (ابن عباس) قوله: (ما ظھر الفلول) بضم الغین: الخیانة آو 
مخصوص بالفي٭ء کذا في (القاموس)"ء وفي (الصراح)!": غلول بالضم: خیائت 
کردن درغنیمت: قول تعالی: ف٭ وی گال عمران: ١٦٦1ء‏ وفي (مجمع 
البحار)!'' عسن (الٹھایة): الغلول الخیانة ضي المغنمء والسرقة قبل القسمةء وکل من 
خان في شيء خفیةً قد غل؛ وسمیت غلولاً للأن الأیدي فیھا مغلولةء أي: ممنوعة 
مجعول فیھا غل؛ وهي حدیدة تجمع ید الأسیر إِلی عنقہء ویقال لھا: جامعة أیضاً 






وقولہ: (في قوم) الحدیث: الظاھر آن ترتب ھذہ الأجزیة علی ھذہ الأشیاء بحسبِ 
الخاصیةء والسر فغي ذلك موکول إلی علم الشارعء وقد تستنبط علل ومناسباتء وھي 


)۹۳۲ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
۔)٤٤٤ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )٢( 
)٦٥/٤( ؛مجمع بحار الأنوار*‎ )۳( 














(۴۹) کتاب الرقاق 


*۔ اسب الانذار وذ۷٠‏ 


٭ اضر تت- 





انة في الغلول توجب حرمان 








أھل انعسکر من حقوقھم؛ وھو یوجب فقرھم واحتباجھم؛ وذْلك یوجب اذ 
قلرییم 


واق أعلم 


ة فی قوة 





وتطرق الرعب إلیھا؛ والزن ضد التزوج یکثر التناسل فضدہ بورٹ ثقلیل٠‏ 


۸باب الإنذار والشحذیر 





آحق ائباب السابق مما یتعلق بالإنذار والشخویف۔ 
الفصل الأاول 
۱۔[1] (عیاض بن حمار) قول: (مما علمني یوسي ھذا) شروع في 


أئي : مما أوحی ربي إِلي غي ہذا 





: مما أوحي في بومي ھذا 
: أعطبتہ وملکت بوجه شرعي (عیدا) 








من عبادنا فصو (حلال) ئه لا یستطیع أحد أن یحرمہ من تلقاء نفسہ: وهو إنکار لھا 
حرموا عنی أنفسھم من البحیرۃ وانساتبة والوصیلة 


() في نسخة: اباب* بغیر ترجمة 








(۸) باب الانذار والتحذیر 





وقولە: (وإتي خلقت عبادي حنفاء) جمع حنیف: والحنیف کامیر: الصحیح 
المیل إلی الإسلام الثابت علیهء أي : مستعدین لقبول الحق والطاعة: إشارة إلی 
الفطرةء کذا قال الطیبي١ء‏ وفي (مجمع البحار)ا: أي طاھري الأعضاء من المعاصيی 
لا اثسم علقیم سلمین؛ لقول تعانی: < راتس تقين 6 
(التہی: ۱۲ء وقیل: آراد آنہ خلقھم حتفاء مؤمنین عند المیثاق ب لاَلَت بَيَکٌَالیاَه 
[الاعراف: ۲۱۷۲ء فلا یوجد أحد إلا وہو مقر لە بان لە را وإن اشرك بہ واختلفوا فیەء 








و 





والحنیف: ہو المائل إلی الإسلام الثابت عليه والحنیف عند العرب: من کان علی 
دین إبراھیم ٭چچّاء وأصل الحنف المیل؛ انٹتھی. 

وقولہ : (وإنھم أتتھم الشیاطین) وم جنود إبلیس؛ ویحتمل أن یراہ آعم من 
شیاطین الجن والإنسء کقوله: (فأبواہ یھودائه وینصرانہ)ء (فاجتالتھم) افتعال من 
الجولان؛ أي: جالت بھم الشیاطین وبعدتھم عن دینھم؛ في (القاموس): اجتالھم: 
حوّلھم عن قصدھم 

وقوله: (ما لم آنزل) مفعول (یشرکوا): یرید بە ما عبد من دوت اللء و(أنزل) 
علی صیغة المعلوم من المضارع المنکلمء من الإنزالء (وسلطانا) أي: حجة استحقاقہ 


)١(‏ شر الطي؛ (۴۸/۱۰)۔ 
)٢(‏ دجمع بحار الأنوارہ (۱1/ ٢۵۹)ء‏ 
(۴) االقاموس المحیطه (ص: ۸۸۲)ء 











)٥٢۷(‏ کتابالرقاقِ 





للعہادة سمبت الحجة سلطاناً لتسلطھا علی القلوب٠‏ لوا تا حَق 7 حج؛ 





إذا غلب (فمقتھم) أی: أبغضھم لاتفاقھم وانھماکھم علی الشرك والضلال: و(عریھم 
وعجمھم) بدل من الضمیر المنصوب في (مقتھم): وذٰلك قبل مجینہ ہچ ۔ 

وفولہ: (إلا بقایا من اھل الکتاب) وھم الذین ثیتوا علی الإیمان بموسی وعیسی 
۔علیھما السلام ‏ ومتابعتھماء ولم یحرفوا کتابھم؛ ولم پنحرفوااعن جادتھم 

وفول: (لابتلیك) خطاب من الہ تلنبي نل ء أی: لأمتحنك ھل تبلغ الرسالة 
عني وعل تصبر علی إیسذاء قومسك إباا؟ وأمتحسن الخلق بك ھل یقبلون رسالتك 
ویمنثلون أمرك؟ 

وقولہ: (وأنزلت عليك کتاباً لا یفسله الماء) أي: لا ینمحي أیدء بل محفوظ 
في صدور العالمسنء ٭ 2 
الکتب المتزلة لا تجمع حفظاء وإنما یعتمد في حفظھا علی الصحف بخلاف القرآن 





قَلَاِنْ خُلف و گ4(نصلت: ٢٤٤۲ء‏ وکانٹ 


[فإن حفاظه اضعاف مضاعفة لصحفء] فلا بتطرق إليه الذعاب علی ممر الزمان: بل اللہ 
تعالی حافظہ وواقیه عن التحریف والقبدیل+ ولم یعتمد علی حافظ؛ لقوله تعالی: فو 
کشر 34نسبر: ۱۹ء وقال فغي التوراۃ: بنا استْحَفظرا نک لہ 14الماند: ٤٤‏ 
لاجرم م تطرق إلیه التحریف والتبدیل: آو باقیا دائماً مسٹمٌا لا ینسخ بالکلیة 

وقولہ: (تفرؤہ نائماً ویقظان) أي : تجمعہ حفظاً في حالتي النوم والیقظةء وقیل: 


أي بقرأ في بسر وسھولة 














(۸) باب الانذار والتحذیو 
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أَحَر 1 لوا رَأاسي فيَدعوۃُ خَبْرَةَ 
قال: اْتَحْرِجْهُمْ کتا أَخْرَجُْوكء وَاغْرْهُمْ نفرِكء وَأنفِقٰ فَسَنتفِی عَلِيِكَ 


أَطَاعَكَ مَنْ عَصَاك:. رَوَاهُ 








وَإنَ الله 








وَابنَْ جَبدا مع عَمَة بن وا 
لم [م: ۲۸۷۶]. 

وتولہ: (آن احرق قریشا) أي: أھلك کفارھم۔ 

وقول: (إذاً یثلضوا رأسي)؛ في (القاموس)!'': ثلغ رأسه کمنع: شدخہ؛ 
والقذْحُ: الکسر؛ وکمعظم: ما سقط من النخلة رطباً فانشدخ؛ أو آسقطہ المطر ودقہء 
وفي (مجم البحار)؟: الثٹلغ : الشدخء وقیل : ضربك الشيء الرطب بائیابس حتی 


پنشدعء 





وقولے: (فیدعوہ) ہفتح الدالء أي: یٹرکوہ بالشدخ مصفحا کخبزۃہ اي: إني 
لا آقدر علی محارہتھم لقلة جیشي وکٹرتھم۔ 


وقولہ: (اغڑھم) من غزا یغزو (نغزك) مجزوم جواب الأمر علی صیفة المضا 








من آغزی؛ یقال: أغزیت فلانا؛ آی: جھزت للئزو (وأنفق) آمر سن ١‏ 
الظاہر سن السیاق ان المراد الإنفاق علی الجیش: ونجھیز آسباب الغزوء ویحتمل 
الإطلاقء (وابعث) آمر من البعثء و(نبعث) جوابہ: و(خمسة مثٹله) إشارۃ إلی قولہ 

7 الَكگو 1ال عمران: ١٠٥۲ء‏ کذا قال الطیبي ٣ء‏ 
ولکن لا یخفی أن الظاہر من العبارۃ أن المراد خمسة امثال البعث المبعوثٹء فیلزم أن 





() ٦القاموس‏ المحیط: (ص : ۷۰۲) 
)۷١(‏ سہیم ہحار الأنوارہ (۱/ ۲۹۹)۔ 
(۳) 'شرح الطیی؛ (۱۰/ ۴۹) 














)٥٦(‏ فکتاب الرتاق 





۷۲+ ۔-[٢]‏ وَعَ اب عَبَاسٍ فَال: لمَا نَرْلَتْ ور 
َكِيي 14الشراء: ]٢۱٢‏ صَمد و وو 1 








یکون البعث ألفاء ولیس کذلكء ہل عو یوم بدر ثلاث مئة ونسعة عشر؛ والالف 
کانوا من المشرکین؛ قتدہر۔ 

۷۲۔ [۲] (ابن عباس) قوله: (یا بني فھر) بکسر الفاء وسکون الھاء 
من قریش (آرأیتکم) في (القاموس) ا" أینکما وأرأیتکم وھي کلمة تقوتھا 


العرب بمعنی آخبرني وأخبراني وأخبروني؛ والتاء مفتوحةء انٹھی. 








ار 





وقد یستوي فیە التذکیر والتأنیث والافراد والجمع 





1 
ۓ 


وقولہ: (بین بدي عذاب شدید) أي: من قبل نزول عذاب شدید: 


قؤمٹوا بي ینزل علیکم عذاب 





وقولە: (تّا لك) التب والتباب: النقص والخسارة؛ وثبت یداہ: ضلتا وخسرتاء 





وقال البیضاري!'': التب والتباب خسران یزدي إلی الھلاك 
وقولہ: (سائر الیوم) الاکٹرون علی ان السائر بمعنی البفیةء وقد یستعمل بمعنی 

)0 آفي نسخا! افصعد* 

٦ (‏ اقاموس المحبط( (ص : ۱۱۵۸۷) 


(۴) بر الیضاوي: /٥(‏ ۰٤۴)۔‏ 





(ہ) باب الانذار والتعذیر 








ات يَداآں ھپ وَتَب 14لسد: مُتَسق عَلي. (ع: ۱۷۷۰ 


.]٥۰۸:+ 








اموس): السائر: الباقي لا الجمیع کما توھم 
جماعات: أو قد یستعمل لە؛ انتھی۔ 


وسمعت من بعض العلماء من أھل الحرمین آأئە إِن کان یستعمل من السؤر 


الجمیع؛ وقرر الطیبي ردہ؛ وقال في ( 


بمعنی بقیة الطعام والشراب: فھو بمعنی البقیةء وإن اشتق من سور البلد فھو بمعتی 
انجمیع؛ لتضمتہ معنی الإحاطة والشمول؛ قفي الحدیث إن حمل علی معنی الجمیع؛ 
فظاہرء وإِن حمل علی معنی البقیة یراد بقیة الأیام المستقیلةء فتدبر 

لب وت ۹) أي: نفسہ کقونہ تعالی: لوا 


6 بقرۃ: ۱۹۵]ء وقیل: إنما خصتا لآنہ أخعذ حجرا لیرمیه 








وقوله: (فتزلت: 
7 










اہ کذا قال البیضاوی 
له: (یربا أہلہ) بالھمزۃء في (القاموس)ا": ربأھم ولھم کمنع: صار ربیئة 
: طلیعةء فالمعلی یصیر عیناً لھم ورقیباً یحفظھم من العدو لثلا ِأئیھم بغتةء 
ولا یکو إِلا علی جبل أو شرف؛ وأصل معنی ربأ: علا وارتفع 

وقول : (فخشي أن یسبوہ) أي: خشي الرجل أن یسبق أھله وقومہ انعدوُ 


یدرکوہ آولاً قِل إعلامہ بغتة: أو تسیقوا الرجل في إدراك انعدوہ أي: یدرکوہ 





)۴٣٣ : القاموس المحیط؛ (ص‎ ٦ا‎ )١( 


)٥٤ : القاموس المحیط! (ص‎ )٢( 











)٠١(‏ کتاب الرقاقِ 


فَجَلَيَهّْفٌ: یا صَبَاحَاہ, 


٣۲۳‏ ۔ [۳] وَعَنْ اي 





قبل اِدراکە: والمآل واحد 


وقوله: (فجعل بهتف) أي: یصوت ویصیح الرجل من رأس الجبل في 
(القاموس)': تفت الحمامة تھتعف: صانت؛ وهتف بە ھتافاً بالضم: صاحء وقولہ: 
(یا صباحاہ) نداء للصباح لبحضر ویخاف الناس منہ؛ وھي کلمة تقال اڑنذار من آمر 
مخوف؛ لان الغارۃ تقع في الصبح . 

٣‏ ۔ [۳] (آبو ھریرۃ) قول: (ابن پؤي) بضم اٹلام وفتح الھمزۃ وتشدید 
الیای (وبنو مرة) بضم المیم وتشدید الراء. 

وفول: (فإني لا أملك لکم من اللہ شیئاً) أي: من غیر ذاته تعالی؛ قاله ترھیباً 
وإنذارّء وإلا فقد ثبت فضل بعض ھزلاء المذکورین ودخولھم الجنة وشفاعتہ کچ 
لاھل بینه وللمرب عموعاً ولأمہ عامة؛ وقبول شفاعتہ فبھم بالأحادیث الصحیحة 


.)۷۷۵ : تالقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 














(ہ) باب الانذار والتعذیر 





٭ الََصْلٌ الليِي: 

١ عَن اي مُوسی قَال: َال رَشول ار ہو: کپ‎ ]٤[ ۔-۔‎ ٤ 
. ویمکن أنَ یکون ورود تلك الأحادیث بعد ہذہ القضیة؛ والل أعلم‎ 

وقولہ: (ببلاٹھا) البلال ککتاب : الماء؛ وَثنلّث٠‏ وکل ما یبلء والمراد أداء حق, 
الرحم بقدر ما یٹیسرہ وقد مرت ھذہ الکلمة في (باب البر والصلة)۔ 

وقولہ: (ما شتت من مالي) قیل: لم یکن رسول الہ قااٍ ذا مال خصوصاً بمكة: 
فالمراہ ما یملکە من الأمور وینشذ تصرفہ فیه+ ویحتمل أن اللفظ (مما لي) فکتب 
منفصلاً انتھی. 

آقول: المال یطلق علی القلیل والکثیر والجزم بانه لم یکن لە ّل شيء من 
المال أصلاً لا بخلو عن شيء: وقد ثبت تجارتہ في بعض الأحیان وإِن کان قبل هذہ 
الحال؛ مع أن إمکان حصولہ یکفي في هذا القول: أئي : سلیني ما شنت من مال إِن 
کان ليی؛ وھذا ظاھر ۔ 











الفصل الثاني 


6۶ -[٤](أہو‏ موسی) قولہ: اہ وم وو ری بداو بت 7 














)٥٦(‏ کتاب الرقاتِ 


اع کر 


٥ي‏ مَذ َرحُوفَڈء لیس عَلَيْهَعَنَاب فی الآجز رََ و عَدَبَْا بی الا ا 
وَالرَّأَزَِ وَالْشْلٌ. راڈ و داؤّد. (ہ: ۷۷۸٤٥۲۔‏ 

۰ء ٦[ ۷٥‏ ۷ وَمَنْ اي عَُمدَةَ وَنْمَاذ بن جَبَل عَنْ 
رَسُولِ الل لچ قَانَ : ون هَذا الِأئْرَبَدَأَنُ کک 








(أمتي هذہ أمة مرحومة) الحدیث؛ قد وردت الأحادیٹ في تخصیص الأمة الد یڈ 
بفضائل ومناقب لیست للامم السالفةء منھا اختصاصیم بالرحمة الخاصة المنجیة من 
عذاب الآخرق وتکفیر المصائب والبلایا الواقعة علیھم في الدنیا ذنویھم؛ حتی قیل 
إن عذاب القبر سن خصائصھم حتی یمحص اللہ ذنوبھم في البرزخ؛ ویذھب بھم فی 
الآخرۃ طاھرین مطھرین لا غبار علیھمء وقد قیل : تخصیصهم بیشارۃ لا لوا ین 
الب جم ٠0ئزمر:‏ ۴]ء وقد ورہ في شان آمة نوح فی اکم 
ین ڈفیکگ14نوے: 1] بہ لانک4 التبعیضیةء ونجانھم ووصولھم بشفاعة سید المرسلین 
إلی أعلی الدرجات؛ ود ادخر پا دعاءہ لھم یسوم القیاسة الذي بشر بإجابتەء وأما 
ورود الأحادیث بتعذیب مرتکبي الکبیرة فلا ینافیە؛ إذ هو في مشیئة الله؛ لقوله تعالی: 
ریقف هي می یکا 4(انساء: )٤۸‏ عموماً وخصوصاء ولیس واقعاً تما قي التاس 






کلھم؛ وبالجملة ھذہ الأمة مخصوصۃ بمزید عنایة الله ورحمتہ تقتفسي نجاتھم؛ 
ویرجی العفو عنھم والمغفرۃ ٹھم ما لا یرجی لغیرعم؛ والکل في مشیئة اللہ تعالی 
لا یجب عليه شيء: لکن وقوع الوعد مرجو؛ وھذا هو المراد من ھذا الحدیث+ 
والأاحادیث ي ذلكء والل اعلم 





۶۰ء ۲۷۔[٣: ]٦‏ (آبو عبیدق ومعاذ بن جبل) قولہ: (إن هذا الأمر) 


ای: آمر الدین (بدا) من البدایةء وفي بعضی النسخ : (بدا) من البدو بمعنی ظھر۔ 














(۸) باب الإفدار والتھذیر 


ْقر لا وََحتةِ تم ٹلکا َشوضاء ‏ کان وَهُنوا وَقََاداً 








في الأَرْضيء مَنتَحِلُودَ الْحَرٍ رَوَالْقرْوجٌ وَالْحُمُورَ: بزرَفُودَ عَلَى ذَلِكَ 
وَبْتصَرُونَ یمر موی او ناقری ما وج 0ے 


وقولے: (شم ملک عضوضاً) عضہ وعض علیه کسمع رمع عضّا وعضیضا: 
آسکہ باسنائہ والعضوض: ما یعض علیہ ویزکل؛ وثلْكّ فيە عَسْفٌ وظُلْمٌ کنا فيی 
(القاموس)”ء وفي (الصراح): العض گزیدن؛ والعضوض ہفتح العین: صیغة 
عبالغةء أي: یصیب منە الرعیة فی عسف وظلم کأنھم یعضون فیيە؛ وروي: (ملوك 
عضوض)ء وعو جمع عض بالکسرہ وھو الخیث الشریرء ومعنی الحدیث: أنە کان 
ول الدین زمان نزول الوحي والرحمةء ثم بعدہ إلی انقضاء الخلفاء الراشدین زمان 





رحمة وشفقة وعدل: ثم یوھن الأمر وظھر بعض الظلم۔ 

(لم کائن) اي: الأمر المذکور (جبریة) بالنصب تمیزل أي : فھراً وغلبةء أي: 
یقلب الظلم وائفساد وصحح (الجيریة) في نسخ (المشکاة) بفنح الجیم والیاء وفي 
(القاموس؟/۳: الجبار: المتکبر الذي لا یری لأحد علیہ حفّاء وفي (مجمع البحار) 
من (شرح الشفا): عو بفتح الجیم وسکون الموحدة: الکبر ۔ 

وفولە: (یرزقون علی ذلك) أي: لا بستاصلون علی ذلك ‏ وذلك لما سبق 
لھذہ الأمة من الله [من] مغفرۃ ورحمة أو لحکمة أخری لا یعرفھا إلا اللہ ۔ کالأمم 


۔)٦۸۲ ؛ٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
تلصراح+ (ص: ۷۸۲)۔‎ )٢( 
)۳۲٣ المحیط؛ (ص:‎ سرماقلا٦‎ )۳( 


)٤(‏ امجمع بحار الائوارہ (۱/ ۲۳۱۸ء 














)٠٦(‏ کتاب الرقاق 








خی تَلْقَوا ال“ . رَءَ فی شُتَب الإيمَائ4. (سب: ۰۱۷۸]۔ 
قا 









سیضنٹ رون اشرقل بَهُون: ى٥‏ 
الام كَتا کنا لٹ 
الله فِيھَّا ما ہین؟ قَالَ: 


۷۔ [۷) وَعَنْ عَائْلَةٌ 
ا ور 
أوّنَ مَا بُکفاً ۔ قَانَ رَیْد ‏ 
َعُنی الْحُمْرہء یل 


یی الڑا 
رَسُول افر وَقَذ ََِ 









2 








ِقْر مَجلوتھا؛. رَوَاۃ الذَّارِیيُ. (دي: ٢۸١٢ء‏ 
السابقة لما عصوا أمر دینھم أھلکوا۔ : 

وقوله: (حتی یلقوا الل) فإما یاحذھم آو یغفرلھم۔ 

۷۔ [۷] (عائشة) قولہ: (إن آول ما یکفا ۔ یعني الإسلام ۔ کما یکفاً الإناء؛ 
یعني الخمر) لعل خبر (إن) محذوف: وھو الخمر الذي بینہ الراوي بقوله: (یعني الخمر) 
وکائە و کان تحدث فی الخمر فقال في أئناء حدبثہ لن آول ما یکفا ...]إلخ)ء 
و(یکها) ببناء المجھول؛ یقال: کفات الإناء؛ أی: أملته وکییتە لإفراغ ما فیەء والمراد 
ہنا الشرب؛ وقول الراوی : (یعني الإسلام) صوابہ: (في الإسلام)ء لعل کلمة (في) 
سقطت من لفظ الراويء کذا فالوا 

وآفول ۔ویاللہ التوفیق -: الأظھر أن لا یقدر (في)؛ ویترك قولہ: (یعني الإسلام) 
علی ظاھرہء ویکون بیاناً للضمیر في (یکفا) راجعاً إلی (الإسلام)ء وهو أنسب بقوله: 
(کما یکفا الإناء)ء کان الإسلام مشل إناء فیە الأحکام فیکفاء أي: یقلب ویکب؛ 
فتخرج منه الأحکام وتنصب کما یخرج الماء وینصب من إکفاء الإناء وکبەء وتکون 
(ما) مصدریة؛ ویکون التقدیر : آول إکضاء الإسلام وسقوط أحکامه شرب الخمر؛ 
فتامل ۔ 


یعني أول ما بشرب قي المحرمات ویجرآ علی شربە کما بشرب الماء هو 








(۸) باپ الانذار والتحذیر 





٭ الْفَسْلُ١‏ 


۸۔ [۸] عَن المْمَان 






قَالَ: قَال رَسول ال وا: 





ورڈ تا کہ ال٥‏ رھ لی نون 





الخمر والأظھر أن المعنی : ول ما یمال ویغیر في الإسلام من الأشیاء المحرمة ویقلب 
حکمہ تغییراً سریعاً شبیھاً بقلب الإناء ہما فیه و الخمر؛ یعني أول ما یکفأً فيی 
الاسلام إکفاء مثل (کفاء ما في الإناہ الخمرء یکفأ ویقلب ویمالء قیل: وکیف بشرب 
آو کیف یغیر حکمھا یا رسول اللہ! وقد بین اللہ تحریمہ؟ قال: (یسموتھا بغیر اسمھا) 
کالئبیذ والمٹلثء أي: هو مر حقیقةء ولکن یسمونھا باسم آخرء وھذا التأویل علی 
مذھب من لا یخص اسم الخمر ہماء العنب کالشافعیةء أو المعنی: یتخذوٹھا من الذرۃ 
والعسل وغیرھماء ویعنقدون حل علہ الأشریةء ویقولون: إنھا لیست بخمر؛ لأن 
الخمر یتخذ من العنب؛ وهذاعلی مڈھب من یخص اسم الخمر بماء الع 
کالحتفیة۔ 
الفصل ائٹائٹ 

۸۔ [۸] (النعمان بن بشیر) قول : (ثم یکون خلافة): (کان) تامة أو ناقصة؛ 
وکذلك قوله: (ثٹم تکون خلافة علی مٹھاج ٹسوة) الظاھر آن لمراد به زسن عیسی 
والمھديی. 














)٢٢(‏ کتاب الرقاق 








اوہ , [حم: /٤‏ ۲۷۳۴ء دلائل: ۸۰/٤۹٦]ء‏ 


وقولہ: (أن تکون امیر المؤمنین) الظاھر أن یقال: أن تکون خلیفةء وقد سماہ 


00 

















۷۔ کتاب الفتن 
الفضن جمع فتشةء کالمحن جمع محنة لفظاً ومعنًیء والفتنة: هي الاختبار 
والامتحان؛ في (القاموس)''': الفندة بالکسر: الخبرۃ کالمفتونء ومنه: 9 یڈ 
لئغلم: +٦‏ واعجايك بالشيءء والضصلال؛ والإٹمء والکشرء والفضیحةء 
والعذاب؛ وإذابة الذھب والفضة؛ والإضلالء والجنون: والمحنة؛ والمالء والاولادء 








وریہ 


واختلاف الناس في الأراءء وفتنہ یفتنہ: أوقعہ في الفتنةء کفشء وافتنہء فھو مُفتنْ 
ِتلود ووقع فیھاء لازم ومتعد؛ کافتتن فیھماء انتھی 

شم إِن المؤلف رحمءے اللہ تعالی جعل (کتاب الفتن) ورتب فیه أبواباً إلی آحر 
الکتاب؛ ولا یظھر له وج خصوصا (باب الفضائل والمناقب)ء ولا بظھر معنی 
الافتنان: ولو اعتبر باعتبار انا مکلفون باعتقادھا والائقیاد لھا فکل ما ذکر في الکتاب من 
ھذا القبیل فما وجه التخصیص؛ وھذا کما أسلفتا من الکلام في جعلە (کتاب البیوع) 
شاملاً لما ذکر بعدہ من الابواب لی (کتاب النکاح) خصوصاً مثل الفرائض والوصایاء 
قتدیر۔ 


١ (‏ القاموس المحیط؛ (ص ؛ ١٤٦٦)۔‏ 











(۷) کتاب الفت 





٠ْ‏ الْنَضْلُ الأَْن: 


۹ء -۔[١]‏ عَنْ خْذَْقَة فَالَ: 





ینا رَسُولُ اف تقَاما مَا تر 
شیا ببکُون فی مقامہ لی قیام الکَاعَة إِلأَ حَدّثَ ہو حَظۂ مَنْ حَْظۂ وََِجَ 
تما قَذ عَة اُضخابیي مَولاب وَإِنہ لیکو ذ َڈ الشَّيْء قد تہ هَأَزاۂ 
تر کا بَهرْالرَجل وَجَة الم 


عَلیْ. ع: ٤۰٦٦ء‏ م: ۲۸۹۱]ء 














نَا غَابَ عَنَْه تُوإِنا رآه عَرَله. دن 





نے 7 و اک 
۵ سَینۓ رَسشول اش یٹ بقول: دتفرَضْ ا 
عَلَی الوب کَالْحَصِیرِ عُودأَ عُوداء 
الفصل الأول 

۹۔۔ ]١[‏ (حذیفة) قولہ: (قام فینا رسول الہ 88) أي : خطب ووعظ وآخبر 
ہما یظھر من الفتنء و(مقاماً) مصدر أو اسم مکانء وفولہ: (ما ترك) صفتہء ولیکون) 
تاس و(مقاتب) مظھر وضع موضع ضمیر الموصوف. أو استثنافء و(في) متعلق 
ب(توك)ء والضمیر في (إنہ) للشأنء وضمائر (حفظہ) و(نسیہ) و(علمہ) لہ (شيء). 


ُهنَعَو]۲١[‎ ۸۰ 





وقوله: (إلا حدث بہ) استثناء منقطعء أي: لکن حدث بە. 

وقولہ: (کما یذکر الرجل وجہ الوجل) أي: إجمالاً ومبھما وإِن نسیە تفصیلاً 
ومعتتاء فإذا رآہ عرفہ مشخصا معینا. 

۰۔ ]٢[‏ (وعدہ) قول: (تصرض الفٹن علی القلوب کالحصیر) عرض 
الشيء عليہ: آراەء وعرض العود علی الإناء: وضعه عليه؛ وعرض الجند: عَیْنْ أبرھم 
ونظر في حالھمء وکل من عذہ المعاني یناسب المقصدہ أي : تتطرق النشن إِلی 
القلوب وتدخل فیھا (عوداًعودا) روي علی ثلاثة وجوہ: بالفتح؛ أي: مرۃ بعد مرة؛ 














(۷)هتابالفق 


وروي بالضم واحد العیدانء یرید ما ینسج بە الحصیر من طاقانه وشطباتہ: وبالفتحج 
مع ذال الممجمة کأنە استعاذ من الفٹن؛ وآشھر الثلالة بمضمومة ومھملق ثم بمفتوحة 
فمعجمة أو مھملة ومعناہ علی الأول: تدخل الفٹن في القلوب فتنة بعد فتنة کما 
یدخل العود في الحصیر واحداً بعد واحد وقیل : شبه عرنمھا علیھا بعرض قضبان 
الحصیر علی صانعھا واحداً بعد واحدء وقیل: یلصق بعرض القلوب ۔ أي: بجانبھا۔ 
کما یلصق الحصیر بجنب الناشم ویؤٹر فیھاء وعلی الثاني نعوذ بالله عوذاً بعد عوذ+ 
کما یقال بعد ذکر الکفر والعصیان: نعوذ منە أو معاذ ال وعلی الثالث یعاد ویکرر مرۃ 
بصد مرةء شم الروایة علی تقدیر ضم العین والدال المھملة بالرفع والنصب؛ والرفع 
علی تقدیر المبتدأء أي: وھو عود عودء والجملة حالیةء والنصب علی الحالیةء 
والمراد بالفٹن الاعتقادات الفاسدة أو أعمء والاول أظھر . 

واعلم أن لفظ الحدیث علی ما ذکر في (مشارق الأنوار)۷٥‏ للقاضي عیاض 
ھکذا: (نعرض الفٹن علی القلوب کالحصیر أو عرض الحصیر عوداً عودا)ء وقال في 
حرف الحاء مع الراء: قیل: معناہ تحیط بالقلوب: یقال: حصر بە القوم: اذا أحدقوا 
بەء وقیل: حصیر الجنب: صرق بمتد معترضاً علی جنب الدابة إلی ناحیة بطنھاء 
شبھھا بذلكء وقال ثعلب: الحصیر: لحم یکون في جانب الصلب من لدن العنق, 
إلی المتین: وقیل: أراد عرض أھل السجن واحداً واحداء والحصبر: السجن؛ وقیل: 
تعرض بالقلوب؛ فتلصق بھا لصق الحصیر بالجنب وتائیرھا فیە وہقاء آثارھا باعوادھا 
غي الجلد إذا لزقت بہ؛ وإلی ھذا کان یڈھب من شیوخنا سفیان بن العاص والوزیر 





۔.)٦١١‎ ۷۳ /۲ مشارق الأنرارہ (۲۰۰/۱ء‎ )١( 














(۷) فتاب الف 





فیل: تعرض علیھا واحدۃ بعد واحدة کما تعرض المنقیة لشطب الحصیر 


وھو ما ئنسج من سن لحاء القضبان علی النساجة وتناوله إیاھا عوداً بعد آخر؛ وإلی 





ھذا کان یڈھب من شیوخنا أبو عبداللہ بن سلیمانء وھو أشبه بلفظ الحدیث ۔ 

وقال في حرف العین مع الواو: (تعرض الفتن علی القلوب عرض الحصیر عوداً 
عودا) ہضم العین وبالدال المھملتین فیھماء کذا قیدنا مذا الحرف علی أبي بحرہ ومعتی 
(تمرض): تلصق الفتن القلوب کما یلصق الحصیر بجنب النائم ویؤٹر فیە؛ وإلی ھذا 
التأویل کان بذحب من شیوخنا ممن باحثاہ عن معنی الحدیث الاستاذ آبو الحسین 
والشیخ ابو بحوء وقیل: معلی (تعرض علی القلوب) أى: نظھر لھا وتعرف ما تقبل 
منھا ویوافقھا وما تأباہ؛ ومنه عرضت الخیلء وعرض السجان أھل السجن؛ أي: 
آظھرھے واختبر حالھم؛ کسا قال تعالی: 9تنَا من الأَیق [الکیف: ]٥٠١‏ 
أی: أظھرناھاء وآن المراد بالحصیر ھنا [الحصیر المعلوم] عند عملھا ونسجھاء وعرض 
المتقیة علی الناسجة للحصیر ما ینسج ذلك منە واحداً بصد واحد؛ کما قال: عوداً 





عوداَ وإلیه کان یذھب من شیوخنا الأستاذ أبو عبداللہ بن سلیمان+ 


ال الھروي: 
معنی (تعرض) أي: تحیط بالقلوب؛ وما ذھب إلیه أبو عبداقه اظھر وأولی؛ وقیدنا 
عن القاضي الشھید (عوذاًعوذا) یفتح العین وبڈال معجمة کأنہ استعاذ من الفتن ؛ 
أبي الحسین 





وعند الجیاني (عودً عود) ہفتح العین والدال المھملة وھو اختیار 
من ھذہ الوجوہء أي: تعاد علیہ وتکررہ و(العود) بفتح العین: تکرار ال 
قولھم: العود أحمہ 




















لون بآخر؛ کأن آحد اللوتین شرب [الآخسر] وکسي لوںا آخرہ وفي (الصراح)؟ 


ن: لازم ومتعدہ یقال: أشرب الأبیض حمرةء 





الإشراب: در خوردن رنگ ودر خوران 


آی: علاہ ذلك؛ وفي (القاموس)": اسرب فلان حب فلان: خالط قلبهہ وتشرب: 





سریء ولوب الصرقَ: نیٍفہء فالمراد نا أیٌ قلب اختلط بالفتنء آی: وحلّت منه 
دخولاً تانا وحلّت من محل الشراب [في نفوذ المسام وتقیذ المراماء ومنہ قوله تعالی: 
طرأنزران ثیبخ الیجٍل 04یٹ: ٦٭٠۔‏ 

قال البیضاوی'": أي تداخلھم حبە ورسخ في قلوبھم صورتہ؛ لفرط شغفھم 
بە کما یتداخل الصبغ الٹوب؛ والشراب أعماف البدنء وطن تُذْيِهم 4 بیان لمکان 
الإشراب کقولہ: تما َو تُطدُوع کا 04 صاء: ۱۰٦ء‏ انتھی۔ 

یمني یکفغي في هذا المعنی ان یقال: وآشریوا العجل أي: حبہء فلم زاد فاقی 
تُنويهمُ ہ۶ فوجھہ یھ 

وقولہ: (نکشت فبے نکتة سوداء) في (القاموص)!: اللکٹ: أن تضرب في 
ة وفي (مجمع البحار۳: النکتة: 





الأرض بقضیب فیؤثر فبھاء والنکتة بالضم : الہ 
الائر وقال أیضاً: وعي النقعلة في شيء یخالف لونھ 


() ٦الصراح؛‏ (ص : )۴٣‏ 
)٢(‏ ٦الغاموس‏ المحیطہ (ص : 4۴) 





(۴ اضر الیضاری؛ (۹۲/۱) 
)٤(‏ ؛القاموس المحیط4 (ص: )۱٤۹١‏ 


)۸۰۳/٤( امجمع بحار الأنوار؛‎ )٥( 











(۲۷) کتاب القا 


ہیں 
قَلأَتضرُهُ 


ھک و 0.0009 وی فی 





وقولہ: (انکرھا) ی: امتنع عن قبول الفتن ولم پتأثر بھا. وقوله: (حتی یصیر) 
غایة للأمرین؛ وصحح بالرفع والنصب؛ و(حتی) علی الأاول حرف الابتداء نحو: 
مرض حتی لا یرجونہہ وعلی الثاني للغایةہ ویروی بلفظ التذکیرء فالضمیر للإنسان 
المفھوم من السیاق: وبالٹانیث فالضمیر للقلوب؛ والمعنی علی الأآول: یصیر جنس 
الإنسان مشتملاً علی نوعین سن القلبء وعلی الثاني : بصیر القلوب علی نوعینء 
وصحح (آبیض) بالرفع علی الخبریةء وبالنصب بدلاً مع ما عطف عليه من (قلبین)ء 
والظاعر هو الأول؛ لقولہ: (والآخر أسود) 

وقولہ: (مثل الصفا) بالقتصر : حجر آبیض شدید البیاضء وفي (القامرس)(': 
الصفا: الحجر الضخم الصلد لا 





وفولہ: (مشل الصفا) المتبادر من العبارۃ ان التشبیه لبیان بیاضهہ ولکن المراد 
بیان أنه مع وجود البیاض متصف بالشدۃ والصلایةق؛ حتی إنه لا یتاثر بالفتنة أصلاً۔ 

وقولہ: (مرباداً) منصوب علی الحال أو الذم: بضم المیم وسکوٹ الراء وتشدید 
الدال: اسم فاعل من ارباد یرباڈُ کاحمار یحماز محمازًّاء والربدۃ بالضم: لون إلی 
الغبرۃء وقد ارہد وارباد کاحمرٌ واحمارّء وقد روي (مریثڈًا) بھمزۃ مکسورۃء وهي 
لغة من نجد في الھرب عن التقاء الساکتین ٠‏ ویقول : (احمار) بھمزۃ بعد المیمء وقد 
قری* قولہ: ٭ولا الضالین ۴ بھمزۃ بعد الضاد المعجمۃ علی ھذہ اللغةء 





)۱۱۷۲ (ص؛‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 














(۲۷) کتاب القان 


کالگوز مُجَخَیا لأيَْرِٹ تنزوفا وَلَ بن مُنکَراإلا تا اُْٰ 
رَوَاهُ ملِمٌ, [م: 8٦٦]ء‏ 

۱ء۔[۳] وَعَنهُ قَالَ: حَدَّا تا ول افرکچة حَیبِن را اج 
وأتا أنقظز الآحْرَ حَدك 









وقولہ: (مجخیا) حال من ڈالکوز): والعامل فیە معنی الفعل الذي في الکاف+ 
وھو بضم المیم وفتح الجیم قبل الخاء المعجمة المکسورۃء أي: عائلاّء بقال: 
کی اللیل: إذا مال لیذعب؛ وفي (القاموس): جن المصلي تجخیة: خُوٌی في 
سجودہ؛ واللیل: مال والشیخ: انحنی؛ ومنه الحدیث: (کالکوز مجخیا)ء انتھی. 

والمعنی لم یبق فیە خیر کالکوز المجخی لا پیقی فیه ماہء فلم ببق فیه معرفة 
معروف وإنکار منکر؛ ولم یبق سوی ما قبل من الاعتقادات الفاسدة والشھوات النقسانیة 
وھذا هو موت القلب؛ أعاذنا اللہ من ذلك, 

۱۔ [۳] (وعنہ) فولہ: (ژإن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال) یحتمل 
أن راد بالأمانة التکالیف الشرعیة الي کلف اللہ به عبادہ ونزوٹھا في قوله تعالی: 
بَا تَا لان 1لاعرب: +۲۷٢‏ والمراد بنزولھا ورودھا وئبوٹھا في القلوب 
وأصلھا الإیمان: ویدل عليه قولہ في آخر الحدیث: (وما في قلبہ مثقال حبة من خردل 
من الإیمان)ء ویحتمل أن یراد معناھا المشھور کما یدل عليه قوله: (ولا یکاد واحد 
یؤدی الامانة)ء ونزوٹھا بنزول الإیمان لئتضمنه إیاھاء والأظھر هو الأول؛ لکونہ الاصل 
والعمدة؛ ویتضمن الأمانة وغیرھا من الاأحکام الشرعیةء 


۔)۱۱١( المحیط؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 











۷( کلابا 





ہفتح الجیم ویکسر وسکوت الذال المعجمة: الأصلء یعني أنھا نزلت 
وثنت في قلوب رجال اللہ تعائی باعثة علی ان یعلموا بنورھا حقیقة الدین وأحکام 
الشرع من القرآن والسنةء تب علی أن خلق اٹھدایة وإرادتھا من اللہ سبحانہ وتعالی في 
قلوب المؤمنین سابق علی إرسال الرسل وتنزیل القرآن حتی اتدوا إلی الإیمان بہ 
والانقیاد لأاحکامے وقبولھاء وقد یقال: إِن ائم) ہنا للتراخي في الرتبةء وھذا أحد 
الحدیئین الذي قال حذیفة: (رآیت أحدھما في أصحاب رسول اللہ پل في عصرہ 
وحضرتہ 8ء والحدیث الآخر هو الذي أشار إليه یقوله : (وحدثنا عن رفعھا): راد 
یلا بعدہ 8 . 

وقولہ: (ینام الرجل النومة) الظاعر أن المراد یغفل عن التذکر لآیات اللہ تعالی؛ 
وعن التدبر في کتاب اللہ تعالی والتنبہ لسن رسولہ؛ وھو مقابل لقولہ: (ئم علموا من 
القرآن والسضة)ء (فتقیض) بلفظ المجھول (الأمانة) أي: بعضھاء وینقص بعض ثمر 
الإیمان؛ لقوفہ: (فبظل) أي : یصیر (أثرھا) أي: آثر الأمالقء والائر ما بقي من رسم 
الشيء یعني ترفع الأمانة عن القلوب عقوبة علی الذنوب وترك النظر والتدیر حتی 
إذا استیفظوا وتفحصوا عن أحوال قلوبھم ونظروا فیھا لم یجدوا قلوبھم علی ما کانت 
عليهء ویبقی أثر من الأمانة تارۃ مٹل الوکت وتارۃ مثل المجل+ و(الوکت) بفتح الواو 
وسکون الکاف جمع وکة؛ وھي الاثر في الشيء کالنقطة من غیر لوئہ: وقیل: هي 
انقعلة بیضاء نظھر في سواد العین؛ و(المجسل) غلظ الجلد من العملء بقال: مجلت 





بە ارتفاع کمال ثمر الإیمان وانتقاصه شیئاً 











٥0‏ سادا 


کَجَفر تَحْرَجْقَة عَلی رِجْلِكَ فتطء فََراه مرا وَلَْنَ یم شی ۰ 
یدہ بالفتح تمجل من نصر وضرب مجلاً بسکون الجیمء أي: ثخن جلدھا وظھر فیھا 
ما یشبە الٹر [من العمل] بالاشیاء الصلیة وفي (القاموس)': مجلت یدہ کنصر 
وفرح مجلاً ومجولاً: نقطت من العمل غمرنتء کأمجلت۔ 

وفولہ: (کجمر) بدل من (مثل أثر المجل)ء أو خبر مبندا محذوف؛ أي: هو 
کجمرء أي: أثر المجل في القلب کاثر جمر قلیتہ علی رجلك (ففط) أي: العضو موضع 
إصابة الجمر وضو رجلك؛ أي: صار نفطةء أي جدربأ؛ (فتراہ متبرا) أي: مرتفعاً 
تتفخاء ویحسب الناس أن ضي جوفه شبتاً ولیسں یه شيء صالح؛ فکذا ھذا الرجل 
یحسیه الناس صالحاً ولا یکون فیه سن الصلاح والإیمان شيء إلا قلیلء فظھر من 
ہنا التقریر أن الوکت والمجل تمثیلان لبقاء أثر الْأمانةء ویخدش في ہذا الوجه أن 
آئر المجل والجمر أشدً واکٹر من آٹر الوکت؛ وسرق الکلام یقتضي أُن یکون أتا 
قبض فی هذہ المرتبة مما بقي من المرتیة الأولی؛ فیکون أنقصء وأشاروا 
لی توجیھه آن عذا أقلْ من الأولی! لأنه شبە بالمجوف الذي لیس فیە شيءء ولا طائل 


تحندء ولا یخفی ما فیە۔ 





وأضعف 





وقیل: إِن الوکت والمجل تمثیلان لزوال الأمانة لا لبقاٹھاء ومعتی الحدیث: 
تزول الأمانة عن القلوب شیثاً فشیئاء فإذا زال أول جزہ زال نورھا وخلف ظلمة 
کالوکت: فاإذا زال منه جزء آخر صار کالمجل واشتد أثر الظلمة حتی لا یکاد یزول إلا 
بعد مدة؛ وھذہ الظلمة فوق ما قبلھا؛ وهذا التوجیە لا بخلو عن بعد من لفظ الحدیث+ 


فتدیر۔ 


() االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۹۰۲) 














9ے ۳۷) کتاب ال 


ظْرَفَهُ وو یر 





وقولہ: : (ویصیح الناس یتبایعون) أی : قیما بیٹھم؛ کک و وج 





الحقوق اکا 
بمقتضاہہ فلا دلیل فیه علی أن المراد بالامانة معناہ المشھور کما أشرنا إليه. 


ابتة لبعضھم علی بعضء وہذا أیضاً من جھة زوال أثر اإیمان واتعمل 


وقولہ: (فیقال : إن في بني قلان رجلاً آمپنا) عبارۃ عز ن قلة الأمانة: أي: لا ییقی 


ین راحدء (ویقال للرجل: 
ما أعقله ... .إلخ): یعني یکون في ائرجال أشیاء یعڈھا العقلاء وأھل العرف فضائل 





من یحفظ الآمائة إِلا قلیل حتی یکون في جماعة ک 


من کثرۃ العقل والظرافة والجلادۃء ویمدحون بذلك؛ ولیس فیھم زیمان وصلاح مما 
یکون في الشرع عليه مدح وثواب؛ وفیه أئە لا عبرۃ ب 
العبرۃ تلتقوی وقوۃ 

۲ھ ]٤[-‏ (وعنہ) قولہ : (وکنت آساله عن الشر) لعل المراد ما یقع في 





اتل والمزایا الحرفیة وانما 





(یمان+ رزقتا اللہ 


الناس 





الفَنء وما یفشو فیھم من البدع وائنزاع والجدال ولو علی غیر حق. وإلا 





فی الشرع میینة وئیس السؤال عنھا مخصوصاآ به 6ڑ ۔ 
وقوله: (مخافة ان بدرکنی) فإن دفع الضرر أھم من جلب النقع 














(۷) تاب القا 








وقوله: (وفیه دخن) الدخن محرکة: الدخانء والدخنة کدرۃ في سوادء ود 
النار کمنع ونصر دختاً ودخوناً وأدخنت: ارتقع دخاتھاء وكفَرِحَتْ: ألقي علبھا حطب 
فأْيدّتٗ لیھیج لھا دخانء ودخنت الئیٹ والدابة: صارت ألوانھما کدرۃ في سواد؛ 
ومنە: (ھدنة علی دخن) أي: علی قساد واختلاف تشبیھاً بالدخان لما بینھسم من 
الفساد الباطن تحت الصلاح الظاہر: والمعنی: خیر ممزوج بشرہ فالشر فیە األە لا یرجع 
قلوب قوم علی ما کانت عليهء أي: لا یصفو بعضھا لبعض ولا ینصع حبھاء کالکٹرۃ 
التي في لون الدابة وقیل: (فیه دخن) أي: لا تکون الاعتقادات صحیحة والأاعمال 
صالحةء وعدل الملولك خالصا ویرتکب فی البدع والمناعي 

وقولہ : (یھدون) علی وزن یبغون بدون تاء الافتعالء وفي روایة مسلم: (ائمة 
لا پھتدون) بلفظ الافتعال۔ 

وقولہ: (تعرف مٹھم وئنکو) أي: تری فبھم المعروف والمٹکر جمیعا أو تعرف 
منھم المنکر؛ بأن یصدر مٹھم المٹکرہ ولننکر) خبر بمعنی الأمرء والمعتی الأول أظھر 
وأنسب بقولہ: (نعم؛ وفیە دخن)ء ولیس في قوله: (یسٹنون بغیر سنتي) دلیل علی 
المعنی الٹان 

قالوا: الخیر بعد الشر أیام عمر بن عید العزیزء والذین تعرف منھم وتنکر الأمراء 
بعدہ٭ ومٹھم من یدعو إِلی بدعة کالخوارج۔ 

وقیل : یحتسل أن الشر زمان قشل عثمان والخیر بعدہ زمان علي: والدخن 
الخوارج؛ وائشر بعدہ زمان الذین یلعنون علی المنبر , 


٭ فإنه مع وجود الاستنان بغیر سنة فیھم خیر معروف؛ فافھم۔ 














(ئع) ۸۸) کاباففد 





رر ںہ : 'فَاغْترل بَلّكَ الِرَقَ کُلَها وَلَْ 








وتوله: (دعاۃ علی أبواب جھنم 


من جلدتتا) الجیےم أي: من ابٹاء جنسٹا ومن أھل ملتاء 








واقربانتاء وجلدۃ الشيےء: ظاھرہء وھي فی الأصل غشاء الہدت؛ کذا قي (الحواشي) 
وقول : (ویتکلمون بألستتنا' یتکلمون بالقرآن والأحادیث: أو با 


والحکم وما في قلوبھسم شيء من الخیر سن الاعتقاد الصحیح والإیمان 











أي: لا تعرفھم بصورھم وظاھرھم بل بسیرتھم واعتقاداتھم وھذا کما قال في شأن 
الخوارج 


وقولہ: (إِن أدرکٹي ذلك) الشر آو زمانھ 





رؤون اثقرآن ولا یجاوز حناجرعم) الحدیث؛ ولْعلھم المرا 





وقون: (ولو اذ تعض باصل شجرۃ) أي: اعشزل ولو فدمت فی بِمَضٌ اصل 
شجرۃ. کذا قال الطیبي'''ء وفي بعض الحواشي 


ناکا الحئے 


اکل !لحشیش في ا 





اعلم آنہ قد قال في (القاموس)!:' علمو رھ نا رتا 


اأُمسکته باستائي ویصاحبي عضیضا: لزمتە: ولما کان العض فی الحدیث مستعملاً 





بالباء کان المعنی لزوم اصل الشجرہ أی: تنقطع عن اثناسر 


( 'شرح الطیي؛ )٠٥/٥۰(‏ 


)٢(‏ دالقامو 





)٦۸٢ : (ص‎ ٥طیحمتا‎ 














٥۷‏ کیافز 








شجرة إِئی ان تموت مع آنه لیس مما یلزم ویتبواء ففیه مبالقة في, 





زم علی اعتزالھم 
والانقطاع عٹھم؛ وأما العض بمعتی الإمساك بالاستان فھو إنما یستعمل متعدیاً بنفسہ 
آبیە ولا ٹکنوا۷ء 


آو ہہ (علی): کما فی حدیث: (من تعڑزی بعزاء الجاعلیة فاعضوء 





وفي حدیث : (عضوا علبھا بالنواجذ) 
نعم قد یعلم سن (الصراح)" ان الحض بھڈا المعنی قد یستعمل بالاء أ٘یضاء 
الھاء والباء وہہ (علی)+ 


وقاز بعدہ: عضیفی ملازم شدن؛ ولم یتعرض في (القاموس) لاستعماله بمعنی 





حیث قال : عض گزیدن عضء وعضل بە وعفٗ 








الژإمساك بالآستان مستعمل بالباء+ ولم پ کما عو عادتہء 


ظ الجوعري في ذلك أب 
ٹم إِن الطیبي'' ذکر معنی اللزوم في الحدیث الاتي في (الفصل الثائي) في قولہ: (وأنت 


أيی آصلھا مع أنه مستعمل ب(علی): واستشھد بقولھم: 
عض ائرجل بصاحب مستعمل بالباء, ولا یخفی ما قيه؛ فلعله جوز استعمالہ قي کلا 





عاض مان جال ال2 


المعنیین مستعملاً بکلا آلحرفین: وقد یظھر ذلك فی (الصراح) ایض پل متعدیاً بنفسه 
أیضاًء وذکر الطیي فی ذلك الحدیث معنی آخر أبضأء وھو انصبر علی عضیضی الز 
وانتحمل لمشافه وشدائدہ: قال: عض جذل الشجر - وھو أصله ۔ کنایة عن مکابدةۃ 





الشدائد من قولھم: فلان یصض بائحجارة لشدۃ الألم: وقد أشیر 





في (القاموس)“ أیضا حیث قال : وعضی الزمان رالحرب شدتھماء لکنە أیضاً 





)١(‏ آخرج ال 


فی 'السٹن الکیری+ (۸۸۱۴) 


)۲۸۲ نالصراحہ (ص؛‎ )٢( 


( انظرۃ اشرح الطیي؟ )۱۴٣/۱۱(‏ 
)٤(‏ ٦القاموس‏ المحیطء (ص : 0۵۸۲ء 

















(۷) کتاب النئ 





پا لأَمْمَالِ فتنا کَتطّع اللْلِ الإ تی الرَجْلْ ثُڑیتا وَبمي کَاْراء 





مھ 07 مه ۷ ںی جک 
َیِي مُینا وَاِصْيح کارآء ےم جینڈ بِمَرَضي مِنَ انا . رَ 
[م: ۲۱۱۸ء 


في قولھم بالباہء وفي الحدیث ہ (علی)ء ویجوز إرادتہ في الحدیث الذي نحز فی 
أیضاً بطریق الأولی ؛ لاستعمالە بالباءء قتدبر 

وتوئ: (في جثمان): (الجثمان) بالضم وسکوٹت المثلشة الجسدء وفي 
(القاموس)'': الجسم والشخصء وبالسین : الجسم, 

وقولہ: (وإن ضرب وأخذ) صحح بلفظ المجھول والمعلوم. 

۳۔ [] (آبو مریرۃ) قوئے: (سادروا بالأاعمال فضا) أي: بادروا إلی 
الاشتغال بالأعمال الصالحة قبل وقوع الفٹن المائعة عتے (کقطع اٹلیل المظلم) من 
حیث إتھا شاعت ولا یعرف سببھاء ولا طریق للخلاص متھا۔ 


وقولہ: (یصبح الرجل مؤعناً وہمسي کافرا) ویجوز أن یکون معثاہ مؤمناً لتحریمہ 





اموس المحیط؛ (ص : ۹۷۹) 














فی روَا لِم 


زمَمَا نیڈ ہو ۔ لق عی1 ۔ [غ: ۳۹۰۱ م: 8۸۸۸ 







دم آخیه وعرضه ومالہء وکافرامتحلیلہ؛ والل اعلم . 

۹٤۵‏ - [5] (وعنه) قوله: (خیر من الساعی) في (الصراح)': السعي: دویدن 
وشتاب کردن وکسب وکار کردن؛ والمقصد من الحدیث أن التباعد عٹھا خیر قي اي 
مرتبة کانت: فالقاعد آبعدہ ثم الواقف في مکانہء ثم الماشي من الساعيی. 

وقولہ: (من نشرف لھا نستشرفہ) أي: صار مشرفاء واستشرف الشيء: رفع بصرہ 
إلیہ وبسط کفہ فوق صاحب؛ کالمستخل من الشمس؛ وحاصل المعنی: من تطلع لھا 
ودعتہ إلی الوقوع فیھا فالخلاص في التباعد عتھا. 

وقولہ: (ملجاً او معاذا) کلاھما بمعنّی؛ في (القاموس)': المعاذ: الملجاء 
وقال: العوذ: الالتجاءء وفی (الصراح)!": لجا ملجأ: پناہ گرفتن؛ وقال: عوذ عیاف 


معاذ اندخسیدن: وعذت به واستعذت بەء أي: لجات إلیە؛ ومو عیاذي اي: 


)٥٥٥ تالصراح) (ص:‎ )١( 
.)۳۰۳ : االقاموس المحیط؛ (ص‎ )٢( 
)٥٥١ ء۱١ دالصراح؛ (ص:‎ )۴( 











(۷۱) کتاب الفت 


۸۰۶۔[۷ وَعَنْ ایی سو بی 





ملجئيء ولذا اکتفی في الجزاہ بأحدھاء وقال: (فلیعذ بہ)ء فعلی ھذا بجوز أن تکون 
(آو) للك من الراوي؛ أو تکون تأکبد وھکذا تقع ھاتان الکلمتان معاً۔ 

۵ ۔-[۷] (ابو بکرۃ) قول؛ (إنھا سٹکون فتن الا ٹم نکون فنة): (ثم) 
للتراخي في الرتبةہ والتنوین للتعظیم؛ وھو من عطف الخاص علی العام؛ وفي بعض 
النسخ زیادة: (ثم تکون فشن) بعد قولے: (إنھا سٹکون فشن)؛ ولیست موجودۃ في 
النسخ المصححقة ویفھم من کلام الطیبي أبضا آئە لیس موجودا في نسختہء واخرجہ 
في (الجامع الصغیر) من حدیث آحمد: ولیس فیه هذہ الزیادۃ: وعلی تقدیر وجودھا 
المعنی علی تکٹیر الفتن طائفة بعد طائفةء وأن منھا تکون فتنة عظیمة ۔ 

وقول: (فیدق) ہضم الدال (علی حدہ بحجر) قیل: آراد کسر السیف حقیقة 
یسڈ علی نفسه باب القتالء وقیل ۔ وھو الأظھر ۔: إنەه کنایة عن ترك القتال وبمثلہ 





احتج من لا یری القتال في الفتنة بکل حالء وھو مقعب أبي بکرۃء وقال ابن عمر: 
لا یقاٹل ابتداء ویدضع لو قوئل: وقال معظم الصحابة والتابعین : یجب نصر المحق 
وقتال الباغي+ وإلا ظھر الفساد واستطال مل البغي بقولہ تعالی : ٭وَِنََہهَان مِنَ 
موی اقتتارا چ۹ الیة (الحجرٹ: 1۹ء وبتاول الأحادیث علی من لم یظھر لە المحق 

















(۷) کتاب الفال 


تح نے اسَتَطَاع النَجَاهَ اللهَّمَ بَلَمْےُ؟ تنا َقَانَ: مل 





من المبطل او علی طانفتین لا تاویل لواحد مٹھما۔ 

وقوله: (ئم فینج اِن استطاع النجاء) وھو السرعةء نجا ینجو: إِذا أسرع؛ ونجا 
من الأمر: إذا خلصء وانجاہ غیرہ وھو بالمد والمعروف فی المد إذا أفرد والمد 
والقصر إذا کر کذا في (مجمع البحار)'''. 

وفولہ: (اللھم عل بلغت ثلاٹا) أيی: قال هذا القول وھو (اللھم عل بلغت) 
ثلاث مرات: والمراد تبلیغ ما ذکرہء أو مطلق ما أمر أن یبلغ٠‏ 

وفوله: (یسوء بإٹمه وإثمك) أصل ھذا الترکیب قولء تعالی حکایة عن فول 





دابیل لاعید: ط بن أریۂ ان تنَا نی وا توب سکب اارگ(لمادہ: ۲۹ء وفسرہ 
البیضاوي''': تبوء بإثمي لو بسطت اليك یدي؛ وإلمك بیسطك یدك إليء وقیل: معنی 
بإثمي: ہام قتلي: وباٹمك الڈي لم ینقیل من اجلە قربانك؛ انتھی۔ 

اي: الڈي هو السبب الباعث علی قتلك إباي؛ فان الباعث عليه عدم التقبل 
الباعث علی الحسدء فسببه سبب لە؛ ففیما نحن فیه المراد بہ (إلمك) قتلك بالإضافة 
إلی المفعول؛ وب (إئمہ) الذي بثہ علی قتلك من العداوة والبغضاءء فافھم . 


( جم بحار الأنوارہ /٤(‏ ٥۸٦)۔‏ 
() اتفسیر البیضاری؛ (۱/ ۴٦۲)۔‏ 











(۱) کتاب الفت 





التّارہ. رَوَاه مُسلْمٌ۔ زم: ۸۸۷]۔ 
٦‏ ۔[۸] وَعَنْ اي سَبدِ قَلَ: قَالَ رَسُول اشر : 
کون غَیْرَ َال الم عَتَم بے بهَا شَعَفَ الْجبال وَمَوَاقم الْقَطرِ یف 


پلیہ بِنَ ا 








۷ -۔۹[1] وَعَنْ ُا 





٦۹۲۔-‏ [۸] (آبو سعید) قوله: (یوشك أن یکون خیر مال المسلم غنم) یجوز 
أن یکون برفع (خیر) وہنصب (غئم)ء وأن یکون بالعکس: علی أن یکون أحدھما 
اسما لت (کان) والٹاني خبرا؛ وکلاھما روایةء والموجود في (البخاري) وفي نسخ 


(المشکاة) و(المصابیح) مو الثانيیء وأن یکونا مرفوعین لکونھما مبتداً وخبراء وقيی 


(یکون) ضمیر الشأن. 
وقولہ: (یتبع) بتشدید التاہ من الاتباع: و(الشعفة) محرکة: 





رأس الجبلء والجمع 
شعف وشعاف وشعوف وشعفات: یعني یسکن في الجبال فراراعن صحبة الناس٭ 
و(مواقع القطر) اي: مواضع المطر لبرعاہ . 

۷ -[4] (أسامة بن زید) قول: (علی اطم): (الأطم) بضمتین: الفصر 
وکل حصن مبني بالحجارۃ؛ وفي المدینة وحوالبھا آطام کان یسکن فبھا البھود وغیرھم 
وقرلە: (فإني لاری الفتن نقع) إِن کانت الرق: 
بصریة فھو حال؛ فکانہ کوشف لہ ہچ ومثل بصور فرآھا بالبصر ۔ 


(تقع) مفعول ثانء وإن کانٹ 














() کتاب القتن 








۸۔[١٣]‏ وَعَنْ اي هُر 





قَال: فَانَ رَسُول اشرق: امَلکَةُ 
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لت رَوَاه البْخَارِیٌٔ۔ آغ: ۱۳۰۶ء 





۸۸۔[١٤](ابو‏ عریرة) قولہ: (ھلکة أمتي) في (القاموس)'': ھلك کضرب 
ومنع وعلم هُلکا بالضم؛ وتھلوکاً ومُلوکا بضمھماء ومھلکة وتھلکة مثلثتي اللام : 
ماتء والھلکة محرکۃ : الھلاك: (غلمة) یکسر الغین وسکوں اللام جمع غلام کغلمان 
بالکسر: الشاب والکھل؛ ضدء کٹا في (القاموس''. وفي (الصراح)”: غلام کودك؛ 
وأصل معنی اللفظ : غلبة الشھوۃ وھیجاتھاء من غلم کفرح واغتلم: غلبتہ شھوتہ وقال 
الطیبي فی تفسیرہ: أي أحداث السن الذین لا مبالاۃ لھم باصحاب الوقار وذوي الٹھی۔ 


طلہ یعرف آسماءھم واعیانھم؛ 





وقال في (مجمع البحار)'': وکان أبو ھریرة 
وسکت عن تعینھم مخافة مفاسد وکأنھم یزید بن معاویق وعبیداللہ بن زیاد ونحوھما 
من آحداث ملوك بتي أمية فقد صدر عنھم من قتل أعل بیت النبي پل وسبیھم وقتل 
خیار المھاجرین والأنصار: وما صدر عن الحجاج وسلیمان بن عبد الملك وولدہ!”؟ 
من سفك الدماء وإتلاف الأموال فغیر خاف, 

واقول: لما کان الحجاج سن أمراء عد الملك بن مروان کان ما فعله من 
الفساد منسوبا إلبھم وإِن لم یکن ہو من قریش ٠‏ 
٦١ )(‏ القامرس المحیط٢‏ (ص : )٠۰٣١‏ 
)٢(‏ '٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: )۸٦۲‏ 
(۴) ٦الصراح+‏ (ص: )٥۸٤‏ 
)٤(‏ 'شرح الطیی؛ )۴٣۰۸/۱۱(‏ 
)٥(‏ ةمجمع بحار الأنوارہ ,)٤۹/8(‏ 
)٦(‏ کذافي امجمع بحار الأنوار؟ء والظاھر : عبد الملك وولدہ الولید6: واللہ أعلم 











(۱) کتاب الف 











۹۶۔ ]۱١[‏ وَعَنْه قَالَ: قَال رَسْول ال : اَتَقَارَبُْ الرََّ 
رتس الیل طز اَی ری اشُخ, تََکتْر لمح قَالیا: 
وَنا الَْرح؟ قَالَ: دالْتْلْ. ىَنَنْ 

۰۔ [۱۲] وَعَنه قَالَ فان تفر ارچ <وَالّذِي شّي پتدہ 





آخ۸ م: ۷٦۱]ء‏ 





رَوَاه مُسْلِمٌ ٣۰‏ ۰ءء 

]1١[-۹‏ (وعنه) قول : (بتقارب الزمان) قد یراد بە اقتراب الساعة؛ وقد 
یراد تقارب آھل الزمان بعضھم من بعض في الشر والفتنةء أو تقارب الزمان في نفسه 
حتی یشبہ أوله آخرہء أو قصر أعمار أھلهء آو فصر مدۂ الأیام واللیالي حتی تکون السنة 
کالشھر والشھر کالأسبوع؛ آر تسارع الدول إلی الانقضاء فتتقارب آزمنتھاء وقد ذکرنا 
في (کتاب الرؤیا) فی شرح صدق الرؤیا عند افتراب الزمان وجوھا أخحرء والحق أن هذا 
اللفظ لە معاني متعددۃ بعضھا أنسب بحدیث الرویاء وبعضھا بھذا الحدیثء فتدبر ۔ 

وقوله: (ویقبض ض العلم) أي : یقبض العلماء کما جاء في الحدیث ۔ 

وقولہ: (ویلقی الشح) المراد بہ غلبہ وعمومہ علی طوائف الناس واطاعتھم لە: 
کالغني بیخل بماله والعالم بعلمہ٠‏ والصائع بصنعہہ وإلا فوجود أصل الشح من طبیعة 
الإنسان 

و(اٹھرج) بفتح اٹھاء وسکون الراء: الفتنة والاختلاط؛ فتفسیرہ بالقتل لأنه سبیه. 

۰۔ ]٣٦۲[‏ (وعضہ) قول : (القاتل والمقتول في النار) وإنما کان المقتول 


في النار لکونہ حربصاً عازساآ علی فتل صاحبے؛ ومذا إذا کان بقاتل من غیر شبھة 














(۷) کتاب انتا 





۸۱۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ تَعقل بن بَسَار قَالَ: قَال رَسول الف چ: ١‏ 


فی امج کَِجْر ۔ رََاه مُسْلْمٌ. (م: 1۹8۸]۔ 
۲۔ ]١١[‏ وَعن ال 









٣‏ ۔[٥٣]‏ عَنْ خْذَِفَة قَالَ: ولف مَا أذْري ا 
تَاسَوا؟ وَالل ما تََك رَسُول اش 58 بن 
وتأویل کما بشعر بە سیاق الحدیث۔ 

]٣۳[- ۱‏ (معقل بن بسار) قوله: (العبادۃ في الھرج کھجرۃ إلئ) لوجود 
المائع الصارف: فلا نتیسر إلا بخروجہ سن موطن الطبیعةء وخروجه من بین الناس 





واجتماعھم۔ 

٣۳‏ ۔[٤٣]‏ (الزبیر بن عدي) قول: (إلا الذي بعدہ أشر منہ) استشکل هذا 
بزمی عمر ہن عبد العزیز یصد زمن إخوانہ من بتي أمية وبزمن المھدي وعیسی بعد 
زمن الدجال؛ وأجیب بحمذہ علی الآکٹر والاغلب ۔ 

وقول: (أشر) ورد علی الأاصل المتروك۔ 

الفصل الثاني 


۳-۔ ]٣٥[‏ (حذیفة) قولہ : (من قائد فتنة) کمن یأمر الناس بالبدعة ویدعوهم 











(۷) کتاب لٹا 





واشم اید وَاسُمِ قَِلَي۔ رَوَاد او ةاوُد. (ہ: ۴٤٤٦]۔‏ 





إلبھاء وکمن یحارب المسلمین۔ وقوله: (یلغ) صفة (قائد)؛ و(من معه) فاعل (ییلغ): 
بہذا الوصف کما بظھر الاّن 


شائعة فی ھذا العدد أو آزید منہ: فإٹھا لذا 





و(ئلاٹ مشة) مفعوله والمراد تابعوہ؛ ومعنی التقی 
آنہ پل ذکر من قواد الفتنة من تکون 
بلغت إليه شاعت وانتشرت: وعاد ضررھا إلی الناسہ بخلاف ما لو کانت في أقل 








من عذا العدد فلم یڈکرھا ولم یعتبرڑھا]ء والل أعلم 

٤۔ ]]١[‏ (ثوبان) قولە: (وإذا وضع السیف في أمتي ...إلخ)ء أيی: 
إٍذا ظھرت الحرب بین أمتي تبقی إلی یوم القیامةء وبقاؤھا إلی یوم القیامة مرتب علی 
وجود الأئمة المضلین وشرھم؛ فظھر الربط بین الجملتین؛ وترتبت الثایة علی الاولی: 
غذا ما ذکروہ؛ والظاھر أنھما اِخباران مستعملان علی انفرادھماء وأول وضع السیف 
غیما بینھم وقعة قتل عثمان شچھ: ثم لم تزل المحاربة إلی یوم القیامة۔ 

٥۵۔‏ [۱۷] (سفینة) قولہ : (وعن سفینة) سو سفینة مولی رسول اللہ يهٍ 
وقیل: موئی أم سلمةء وقولہ: (الخلافة ٹلالون سنة) أي : الخلافة الکاملة المرضیة 
الموافقة للےة للذین استحقوا إِطلاق ھذا الاسم علیھم حقّاء ومن بعدھم ملوك وآمراء 














(۷) فتاب الفالَ 





اود [حم: ۲۲٢/٥‏ د: ٤8٤٦ء‏ ت: ٢۲۲]۔‏ 


ون سوا بذلك مجازاء ولکونھم خلفا لمن مضی وقائمین مقامھم ۔ 

وقولہ: (لم تکون) صحح بالتا التاء والباءء فإن کان بالتاء فالضمیر للخلافة: أي : 
تصیرء أي: تتبدل: وإن کان بالباء فالضمیر للامر أو نحوہ, 
|لخ)ء المذکور في (جامع الأصول!": 
کانت خلافته ظللنہ سلتین وأربعة أشھر؛ وخلافة عمر غچ عشر سنین ونصفاء وخلافة 


وقونہ: (أسك خلافة أيي بکر 





عثمان ظ4ہ اتی ىي عشرۃ سنة إِلا أیاما: وخلافۃ علي غللہ ارسع سنین ونسعة أشھر+ 
انتھی 

وعلی ھذایشم خلافة الخلفاء الأریعة في تسعة وعشرین سنة وسیعة أشھر 
وتبقی خمسة اشھر في ثلاثین سنةء ونم بالحسن بن علي وہ + وو متمم الخلافة 
الکبری؛ والمشار إلیھا بھذا الحدیث٠‏ وفي (مجمع البحار)'' لأبي بکر ستتان وثلائذ 
آشھر ونسع لبالء ولعسر عشر سنین ونصف وخمس لیال: ولعثمان اتا عشرۃ سنة 
إلا اثنتي عشرۃ لبلة؛ ولعلي عَتچہ خمس سنین الا ثلائة آشھر؛ وللحسن من رمضان 


سن أربعین إلی نصف جمادی الاولی سنة اإحدی وأربعینء فذا ثلالون سنة؛ انتھی 


فعلی ھذا تبقی سئة أشھر وثلاٹ لیال ونتم بالحسن المجتبی ئڑچہ 








() في نسخۂ: واٹيیە 
( آجاۓ الأصول (۱۰ ۱۲۱ ۳٣ف‏ ١٢ن‏ ۳۰) 


( دیجم بحار الانوارہ (۸۸/۱)۔ 

















(۷) کتاب الفت 





7٦‏ ۔ [۱۸ وَعَنْ 


دا الْحَبْر شَر کا کَانَ قَبلهشَز 5 





٦۹۔‏ [۸]] (حذیفة) فول: (ایکون بعد هذا الخیر) أي: ییقی بعد ظھور 


الإسلام (شر) أي: کفر کما کان قبله۔ 

وقوله: (فما العصمة؟) أي: ما طریق النجاة من ذلك الشر؟ (قال: السیف) أيی: 
طریق النجاة أُن تقاتلھم وتضربھم بالسیفء وقد یحمل ذلك علی أعل ائردة الذین 
کانوا في زمن انصدیق 

وقونہ: (وصل بعد السیف بقیةۃ؟) أي: عل بیقی أعل الإسلام بعد مقابلت 
إیامم؟ وعل بصلح أھل 
(علی أقذاء) جمع قَذیٌ: وھو ما یقع في العین وفي الشراب من غبار ووسخ ونحوعماء 
بیانا: وقع فیھا القذی۔ أي: یکون اجتماع الناس علی من 
جعل مرا بکرامة وفساد وإنکار في ؛لقلوب لا بطییھا: و 
أن یکون معشاہ: الہ تکون إمارۃ مع ارتکاب المنامي وظھور 
الیدع ؛ لیکون قول: (ھدنة علی دخن) کائتاسیسر : و(مددة) بضم الھاء وسکون 
الدال ائمھملة: الصلح؛ بقال: حدن بھدن مدونا: سکن وآسکن: والصي: ارضاہء 


و(دخن) بفتحتین : الدخانء وفد مر معناء وحاصلہ ألە یکون صلح مع خداع وخیانة 





الزمان للژمار:ۃ؟ (قال: نعم) یبقون ویصفحوت للإمارۃء 





قذیت عینه کرضي قذی و 





نا: فعلت کذا وفی 





ونقاق 














(۷) کتاب الف 


جَنَدَ ظَهْرَكَ رَآَعَد مَالكَ فَأَطِنْۂُء وَإلأً نمتَ 


گے 










َمْد ذِْكَ مَعَه تهَر وَتَرّ تَمَنْ وَتَمَ فِي تار وَجَبَ 
کی ہو ورسےر 8 ىرھ؟ یھ 
وم في تر وَجَب وزن وَحُط لَمْرڈٰ 


(فان کان لف في الأرض خلیفةا رہ أمیر وحاکم فاطعہء وإن جلد ظھرك وأخذ 
مالك أي : ظلمك ضي نفسك ومالك: (وإلا) اي : وإن لم یکن خلیفة وأمیر فاعتزلِ 
ومت علی ذلك ۔ 

وقول: (وأئت عاض علی جڈل شجرة) مد أمضینا الکلام فی في (الفصل 
الأول): وقبل: (وإلا) اي : لم تطعه (فمت) آمر في معنی الخبر وفي بعض النسخ: 
(قمت) من القیام خبر بمعنی الأمر علی الوجھین؛ آي: اذھب واخرج من بیلھم؛ 
و(الجذل) بالکسر : أاصل الشجر وغیرھا بعد ذعاب الفرع: وما عظم من أصول الشجر: 
و[ما] علی مثال شماریخ النخل من العیدانء ویفتح فیھن 

وقولہ: (ئم یخرج الدجال) سمي بە لتمویھہ وتلبیسہ وکنبہ والدجل: الکذب 
والتمویهء وسیجيء وجوہ آخر في تسمیتہ بذلك في (باب أشراط الساعة) إِن شاء اللہ 
تعالی۔ 

وقولہ: (معه نھر ونار) الظاھر أنھما علی الحقیفةء ویحتمل أن یراد أن معه لطفاً 
وفھراًووعداً ورعیدڈ (فمن وقع في نارہ) أي: خالفہ طمعا في ثواب الله وأجرہ حتی 





یلقيہ في نارہ وبدخلہ فی معرض قھرہ+ وجب آجرہ علی اللہ؛ جزاء علی صبرہ وثاتھ 
علی دینهء (ومن وقع فی ٹھرہ) أي : اطاعہ ووافقہ طمعاً في الدنیا وحبّا لحیاتھا 














(۷) کتاب الف 


7-7 


عَلی اناو ٥‏ 
لا تر لوب َقوام 
ا دک غ2 












ھا الْخَیرِ شر 

وقولہ: (بتج المھر فلا برکب): (یننج) علی صیفة المجھول من ال 
یستعمل مجھولاًء من نتجت الناقة: إذا ولدتھاء وکذلك یقال: نتجت الناقة والفرس 
بلفظ المجھول: ونتجھا أھلھا نتجاء وسبق الکلام في تحقیق ھذا اللفظ (في الفصل 
الأول) من (کتاب الإیمان بالقدر) في حدیث شرح الفطرة. واالمھر) بضم المیم وسکون 
الھاء: ولد الفرس: أو آول ما نتج منە ومن غیرہ؛ والجمع آمھار وبھار ومھارۃ. 

و(لا برکب) بضم الیاء وکسر الکاف؛ آرکب المھر: حان أن یرکب فھو مرکب 
بکسر الکافء والمراد زمن عیسی کچلذء إذ ذاك لا یرکب المھر إلی یوم القیامة؛ لعدم 
احتیاج الناس فیە إلی المحاربة والقتال: أو المراد أن بعد خروج الدجال لا یکون زمان 
طویل حنی تقوم الساعةء أي: یکون حینثد قیام الساعة قریباً قدر انتاج المھر وارکایە: 
مذا هو الأظھر کسا جاء في حدیث آخر: (لو نتج رجل مھراًلم برکب حتی تقوم 
الساعة)'۔ 





قا 


+ ومکذا 








وقولہ: (لا ترجع قلوب) بالرفع فاعل (ترجع) بلفظ اتذکیر والتانبث؛ وقد 
اعرب في بعض النسخ بالنصب؛ وکانە علی أنه مقعول (ترجع) من الرجع متعدیاً: 
والفاعل ضمیر (الهدنة). 


وقولہ: (عمیاء) أي: بعمی فبھا الإنسان عن أن ہری الحق؛ (صماء) أي: 





)۱۱۷۱ /٤( آخرجہ أبو الشیخ الأصفھائي في ڈالعظمةہ‎ )١( 











کال 


وخ 


صَفَاهُء عَلَيْھا دُمَاۃ عَ 





یصم عن آن یسمع فیھا النصح: فالاسناد إلی الفتنة مجازيء وزاد آبو ھریرۃ في روایتھ: 
(بکماء) کما سیأتي. 

۷- [۱۹](أبو ذر) قوا: (کیف بك) الباء زائدة في المبتداء آي : کیف 
أنتء ولما زیدت الباء بدل الضمیر المرفوع المتفصل مجروراً متصلاًء 

وقوله: (تعفف) أي: لازم العفة وتکلف بھاء واصبر علی أذی الجوع والتفروی 
والکف صن الحرام وعن سزال الناسء في (القاموس)'': عف: کف عما لا یحل٭ 
وتعفف : ٹکلفھا۔ 

وقوله: (إذا کان في المدیتة موت یہ 
و(العبد) مفعول؛ وقیل: في معناء وجوہ: 

احدھا: أن المراد بالبیت هو القبرء یعني یباع موضع قبر بعبد لضیق مواضع 
القبر لکثرة الموت؛: قیغلو ثمنەه 





البیت العبد): (البیت) فاعل (یبلغ)؛ 


۔)۷۵١ (ص:‎ ٤طبحملا‎ سرماقلا٦‎ )١( 











(۷) کتاب اتی 





قُلتُ: اللٴوَرَوله مل قَال 





وٹانیھا: أن الیست هو القیرء والمراد أجوۃ حفر القبر قیمة العبد لکثرة الموتی 
وقلة الحفارء وترتب قولہ: (حتی إنە بیاع القبر بالعید) علی المعنی الڈول ظاعر؛ وعلی 
الثائي بإرادة استتجار الحافر من بیع القبر ۔ 

وٹالٹھا: ان البیرت تصیر رخیصة لکشرۃ الموت وقلة من یسکتٹھاء فیباع بیت 
یعبد مع أن قیمة البیت علی ما هو الغالب المتعارف کون آکثر من قیمة العبد: فیراھ 
پاقوائت/ 

ورابعھا: نہ لا ییقی في البیت إِلا عبد یقوم بمصائلح أھل ذلك البیٹ ۔ 

وقال الطییي": علی ھذین الوجھین الآخیرین لا بحسن موقع (حتی) حسُھا 
علی الوجھین الأولین: انتھی 

وحقیقة الحال آنە لا یصح موقع (حتی) علی الوجه الأول من ھذین الوجھین 
الأخیرین لعدم المناسبة بینھماء وأما علی الوجہ الأخیر فیجوز أن یقال: إٰنە لما ماتوا 
ولم یٹرکوا مالاً ولم یبق من الاموال إلا ھذا العبدہ فإذا مات أحد من آھل البیت بیاع 


مذا العبد في اشتراء موضیع القبر وأجرة الحفرہ فیباع موضع القبر بالعیدء ویٹخل في 


آجرۃ حفرہ: فافھم. 
وقولہ: (تصبر) علی لفظ الأمر من باب التفعلء وفي بعضی النسخ: (تصبر) علی 
صیقة المضارع من الصبر ٠‏ 

















)٠۷(‏ کتاب الف 





روا آُر ڈاز ں۱ ۱ء 

وقوله: (قتل تغمر الدماء أحجار الزیت) الغمر: الماء الکثیر؛ غمرہ الماء غمراً 
واغنمر: غطاہء نغطي الدماء ونسٹر وتعلو أحجار الزیتء وعو اسم موضع بالمدینة 
فیه احجار سود کأنھا طلیت بالزیت: والعائد إلی الموصوف محذوف: أو یقال: إِذ 
الدماء في معنی القتل واللام بدل من الإضافة وھذا اخبار عن وقعة الحرة رھي من 
ن یزید بسن معاریة: آرسل جیشآ إلی مدینة 
الرسول پل سشة ثلاث وستین بعد وقعة قتل آمیر المؤمنین الإمام الشھید الحسین بن 
علي يہ فاستباح حرم المدینة وہتك حرمة مسجدہ قَِ وربط فیه اندوابء وقتل 
من الصحابة والتابعین من یبلغ ألوفاء وغیر ذلك من الشنائعء وقد ذکرناھا في تاریخ 
المدینة فلیطلب ثمة؛ وفلك في ذي الحجة في سنة ثلاث وستین ۔ 





وفولہ: (تأتیي من أنت منە) قیل: أي ارجع إلی من مخرجت من عندہ؛ یعني 
أُھلك وعشیرتك: وقیل : ارجع إلی إمامك ومن یایعته 

وفولہ: (أن ببھرك) البھر: الإضاء والغلبة وھو کنایة عن استعمال السیف , 

واعلم آنے ینیغي أن تحمل مہ الأخبار علی آئہ ٹچ لم یکشف لە عن تعبین 
آرقات عذہ الوقائعء 0 فبھا باحتمال أنە لعله یکون مدركاً لھاء وإلا 


فآبو ذر عالہ لم یکن باقیا إلی وقعة ال مات اثنین وثلائین في خلافة عثمان لہ 

















(۷) ختاب الف 





وأآسا وقوع الجوع والموت في المدینة بحتمل أنہ أدرکھا أبو ذر؛ لأنہ قد رقع فحط 


وموت بھا کما فی عام الرماد وغیرہء أو یکون حالھا أ٘یضاً کذلك: ول أعلم 
۸۔ ]٣٢[‏ (عبدالل بن عمرو) قولے: (في حثالة من الناس) بضم الحاء 


ائمھملة: الفشارۃء وما لا خیر فیەء والرديٍء من کل شيء 





وقولہ: (مرجت عھودھم) بکسر الراء علی صیفۂ المعلوم؛ 


المختلط بسوادھاء ومرج الأمر: لیف بے؛ وفي (الصحاح)'':: مرج المرء آي: 


اختلط واضطرب؛ وقد صحح في بعض النسخ (مرجت) بلفظ المجھول: من المرج 





04ن رحمی: 1۱۹ 
وقولہ: (قال: عليك ہما تعرف؛ ودع ما تنکر وعليك بخاصة نفسك ...إلخ)؛ 


متحركاً ہمعی الخلط؛ من قولہ تعالی : فَِتع 


ولقد ابع چچنہ ما أسرہ ال ُء وکان وصاہ أبضاً باسترضاء وائدہ فکان بحکم 


یکن ٭عھم 
بالقلبء ولم یکن مخالفاً ئھم ظاھرالرضا الوالدء وکانوا یقولون: لست مناء فأمرہ پچ 





الضرورۃ مع یہ ومعاویة ضي الظاھر: مختلطاً معھم غي الظاہر 





() في نسخة: ابقیت+ 


)۳٣۱/۱(+حاحصلا”‎ )٢( 











(۱) کتاب الما 









ى(١)‏ وَسََحَحَہُ 
يٌ وَصکُحَةُ 











زا ميظع ال الثم يصٔیۓ الؤَجْلْ ھا مُؤینا وَیسِي کَایْرا 
ُصٔبخ ایر تَا یبا خَيْر بن اق َالْمَائِي فَِهَا 








بالاجتماع مع الناس وائتزام العزلة بالکلیة: أمر الکل ما یلیق بحاله ویتبسر لە وعو 
المرشد الحکیم العارف بمصالح أمتہ پی ۔ 

وفولہ: (الزم بیتف) وفي روایة: (ولیسعك بیتكث) أي: لا تخرج من إلا اضرورۃ 
(وأملك عليك لسانك) صحح بفتح الھمزة وکسر اللام؛ من الإملاك؛ وفسر الطیبي!'٥:‏ 
الإملاك بالسد والإحکام؛ یعني سد لسائك ولا تتکلم في أحوال التاس+ کیلا یؤذوك 

وفسرہ في (مجمع البحار)'": أي لا تُجرہ إِلا ہما یکون لك لا عليكء وقال: 
ہو أمرمن الثلائيء أي: احفظھا عما لا خیر فیەء وفي الحدیث رخصة في ترك الأمر 
بالمعروف والٹھي عن المنکر إذا قوي الأشرار وضعف الآخبار. 

۹۔[۲۱] (ابو موسی) قولہ: (فکسروا فیھا قسیکم) القسي بکسر القاف 
وتشدید الیاء جمع قوس؛ والقوس یذکر ویژنٹ؛ وفي (الصحاح)!": أصل قسي (قلیع) 








( نم آجدہ في ‏ 
:٢(‏ شر الطیي؛ (۱۰/ )٦۳‏ 
(۴) ەمجمع بحار الأوارہ (1/ ۸٦٥)ء‏ 
)٤(‏ االصحاح: (۱/ ۱۹۱۷ء 





نئرمذدي) وآخرجہ آبو داود قي اسننہه (٤٤4۳ء‏ ٤٤٣٦)۔‏ 














)٦۷(‏ کتاب ال 


وَقْنوا يھ ارک وَاضْربوا یکم بالْحجخار فَإنْذُِل عَلّی اَحَدِ 


آ3م راہ او ٭اوُه. [ہ: ٤٤٢٤]۔‏ 





کان أجوف فصارت اقصأء فإڈا نسبت إلیھا قلت قسوي+ لانھا (فلوع) مغیر من 
(فعول). 
وفرله: (فإن دخل) علی صیغفة المجھول مسند إلی قولم: (علی أحد) 


وقول: (کخیر ابسي آدم) وھو عابیل حیسن استسلم للقتل وقال لأخیہ 








وقولہ: (کوٹوا أحلاس بیوتکم) جمع حلس بالکسو: کساء علی ظھر ابعبر 
تحت البرذعةء وییسط قي البیت تحٹ خُر انثیاب: ویحرك؛ کذا في (القامرس)ٴ'۔ 
٠‏ ۔[٢٢]‏ (آم مالك) قولہ: (البهزیة) بفتح الموحدة وسکون اٹھاء وبائزاعي٭ 


نسبة إلی بھز بن امری؟ القیس , 





)٥۸٤ ؛القاموس اتمحیطہ (ص:‎ )١( 











وقولہ: (فقربھا) أيی: جعلھا فریباً وقوعھاء وقال الطبیي'*: اي وصفھا وصفاً 
بلیغاء فإن من وصف شیتاً عند آحد وصفا بلیغا فکانہ قریہ إليہ؛ انتھی. 


لعل آراد أآنه وصفھا وصفاً بلیغا اتضح عندہ وحضر في ذھے فتخیله واقعاء 
ویمکن أن یکون المراد تفربھا إلی أذھانھم وخیالاتھم؛ وال أعلم. 

وقولہ: (یخیف العدو) من الإخاف والمراد بالعدو الکفارء أي: ھرب من الفتنذ 
وقتال المسلمین وقصد ثغرا من الثفور یقاتل فیه الکفارء فیبقی سالماً منھا غائماً. 

١٦-۔‏ [۲۳] (عبداللہ بن عمرو) قولہ: (نستنظف العرب) أي: تستوعبھم وتصل 
إلی جمیعھمء یقال: استنظف الوالي ما عليه من الخراج: استوفی؛ واستنظف الشيء: 
آخذہ کلە۔ 

وقول: (فتلاھا) جمع قتیل کمرضی جمع مریفی؛ والظامر من اللفظ بشمل 
الفریقینء وإنما یکون کذلك إذا کان قصدھم بالمقاتلة الطمع في الملك والمال لا إعلاء 
الدینء آما إذا کان أحدھما محفًا والآخر مبطلاً من غیر شبھة وتاریىلء فالآخر ھو 
الذي فتلاہ في النار وإذا کان بشبھة وتاویلء واجتھادء ولو کان مخطثاء فلیس أحد 


)٦٦/۰( شر الطیي؛‎ )١( 











(۷) فتاب اللی 


مَاجه. زت: ۷۸٦۲ء‏ 





جہ: ۷٦۴۳۹]۔‏ 











کوقوع الكَيفيٍ). رَوَاءُ اُو داؤٌ2. (د: ٤٤٤٦]ء‏ 


]٢٤٢ ٣‏ وَعَنْ عَبْياشرئن عُمَرَقَالَ: 








منھما قي النارہ وقیل : قاله زجرا وتوبیخاً ومبالفةً في النھي عن المقاتلة واثارۃ الفتنة ۔ 

وتولے: (اللسان فیھا أشذ من وقع السیف) لنھم مسلمون؛ وغییة المسلمین 
بدعة شنیعة علی طبق قول: (الغییة أشد من الزنا) خصوصا إذا کان من الصحابةء 
ویحتمل أن یکون المراد أن إطالة القول في ذمھم وغیبتھم یفضي إلی القتل فإنھم لو 
سمعوہ لربما قتلوا المغتاب والذامء ورہما ینشأً سن ذلك انب والجلاء والمفاسد 
العظیمة اکثر مما ینشأ من نفس الفتنة. 


۳ء ]٢٢[‏ (آبو ھریرۃ) قول: (صماء بکماء عمیاء) قد عرفت آٹھا وصفت 
بھذہ الآوصاف باوصاف آصحابھاء آي: لا یسمع فیھا الحق؛ ولا ینطق بە؛ ولا یتضح 
الباطل عن الحق۔ 


]٣٢[ ٣‏ (عبداللہ بن عمر) قولە: (فتنة الأحلاس) قد علم معنی الحلس٭ 


)١(‏ فی نسخة: افقال+۔ 











قَال: ٥مِيٗ‏ هَرَبٌ وَحَرَبٌء تُمٌفنَة المَرَاء دَکَهَا بن تختِ فَتمَيْ رَجْلِ مِِنْ 











مل ىٍي: يَّعُمْ آئه بی وَلَِسَ بئی: إِنکا أزدائي الْثلفردَء نُس 
لام َلّی َجُلٍ کووا عَلَى ضع: ا ا ا 


وإنما أضیفت الفتنة إلیھا لدوامھا؛ لأن اتی یی تت غاب “انا آو تشبیھآبہ 
في الکدرۃ والرداءء أو ہمجرد أن الأاحلاس تفرش وثبسط في البیوت: ففیه إشارۃ 
إلی التزام البیوت والعزلة في ذلك الزمان ‏ 

وقولہ: (صربِ وحرب) کلاھما بفتح الراء: و(الحرب) بالحرکة: ٹھب مال 
الڑإنسان وترکە لا شيء لہ کذا قالِ الطیبيء والحارب : المسلح الغاصب النامب 
اي یعري الٹاس ثیابھم والھرب: الفرار؛ رب هرباً بالتحريك: فرْء (وفتنة السراء 
دخٹھا سن تحت قدمی رجل .. ۔]إلخ): الروایة في (فتنة السراء) بالرفع+ و(دعٹھا) 
خیر فھو عطف علی جملة (وھي ھرب وحرب)؛ ویروی بالنصب؛ وھو الظاھر؛ 
أي: ثم ذکر فتنة السراء۔ 

وقولہ: (دمحٹھا من تحت قدمي) جملة مستآلفة لبیاتھاء أي: السیب في وقوعھا 
ا ا ة النعم وفضول الأموال أو لأنھا ت الکفار لوقوع الخلل في 
الدین والضرۃ في المسلعین. 

وقولے: (رجل من أھل بیتي) لعل هذہ الفتنة بل عذہ الفتن کلھا تکون في آخر 
الزمان کما بی عده قول: (فإذا کان ذلك فانتظروا الدجال من یومے أو من غدہ)ء 
فتدیر۔ 

وقولہ: (کورك) بفتح الواو وکسر الراء: (علی ضلع) بکسر الضاد وفتح اللام؛ 


ء)٦٦7٦١( شرح الطیي؛‎ )١( 

















الع کت پلاہ ان ای - [د: 8118]۔ 
وفي (القاموس)!'ٴ: کعنب وجذع+ أي: علی رجل لا استقامة لە ولا نظام: لأن 
الورك لا یستقیم علی الضلع ولا یترکب عليه. 

(ثم فنة الدھیماء) تصئیر الدعماءی وھي الداحیة السوداء المظلمة: من اِضافة 
الموصوف إِلی الصفة؛ وقیل: هي اسم ناقة غزا علیھا سبعة إحوة؛ فقتلوا عن آخرهم؛ 
وحملوا علیھا [حتی رجعت بھم]ء فصارت مثلاً في کل داھیةء کذا قال الطیبي"ء 
فلا یکون من إضافة الموصوف إلی الصفة وقال فی (القاموس!': الدھماء: العدد 
الکثبر وجماعة الناس ؛ فیحتمل أن یکوت المعنی: فتنة بجتمع فیھا الناسە أو تکون 
سیا لاجتماع ائناس للشر والنھب۔ و(الفسطاط) بالضم: مجتمع أعل الکورۃ+ والسرادق 
من الْأبنیةء ویکسرء کذا في (القاموس)٥‏ 

٤۹۔ ]٢٦[‏ (أبو ھریرة) قولہ: (من شر قد اقترب) الظاھر آنە اإشارۃ إلی 


(۱) ٢ثقاموس‏ المحیطہ (ص: )٦٦۸‏ 
٢(‏ 'شرح لطیي؛: (۱۰/ )٦۷‏ 

)٥٥٥١ : (ص‎ ٤طیحملا‎ سوماقثا٦؟‎ )۴( 
)٦٦٦ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦٥‎ )٤( 














وقعة عثمان تچ بل شامل لما وقع بعدہ ہین علي ومعاویة أیضاء والل آعلم ۔ 

>٥‏ ۔[۷)] (المقداد بن الأسود) قول: (إن السعید لمن جنب الفتن) کرر 
ثلاث مرات؛ و(جنب) بلفظ المجھول بلفظ التفعیل إشارۃ إلی أنہ ابتلاء من ال٠‏ 
ومئہ تبعید من یشاء من عبادہ لطفاً مه تعالی 

وفوئہ: (ولمن ابتلي فصبر) بفتح اللام عطف علی قوله : (لمن جنب) 

وقولہ: (فواھا) منقطع عنہء ومعناہ النلھف والتحسر أي: واھا لمن باشر الفتنة 
وسعی فیھاء معناہ الإعجاب والاستطابةء و(لمن) بکسر اللام؛ أي: ما أحسن 
وآطیب صبر من صبر علیھاء ولا بخقی آنە لو حمل علی معنی التعجب لصح بالفتح أیضاً۔ 

٦۔‏ [۲۸] (ثوبان) قولہ: (کلھم یزعم) أي: کل واحدء ولٰذا وحد الضمیرء 
آو هو باعتبار لفظ (کل)۔ 





وقولہ: (آئہ نبي الف) أي: یدعون البوۃ؛ وقد وجد منھم کٹیرون في الأمصار 


نأھلکھم اللہ تمالی وکذلك یفعل بمن بقي إِن شاء اللہ تعالی؛ والدجال الأکبر محارج 











() کتاب الف 





لا شْرْمُم تن خَالَهُم کی بَا اٹ ھ. رَوَاه ار داوۃ وَالتَزيِذِي. ہ: 


٢٣ء‏ ت: ۲٢٢٢‏ ۲۲۱۹ ۲۲۲۹]۔ 





عن عذا العدد وھو بدعي الألوھیةء وبە فارق الدجالین ۔ 


۷۔[۲۹] (عبدالل بن مسعود) قولہ: (تدور رحی الإسلام لخمس وثلائین 
آو ست وثلاثین أو سبع وثلائین)ٴ" اي : أمر الإسلام یسنفر ویننظم علی ما ینیضي 
بن کان مقتل عثمان نچہء 





عذہ المدةء وائلام فی (لخمس) بمعنی (قي)ء وفي خمس 
وھو ول فتنة وقعت في الإسلام؛ وقي ست وثلائین وقعة الجمل؛ وفي سبع وثلائین 


حرب صفین: فابشداء الأمر معتبر من الھجرۃ اي هي مبدأ ظھور دولة الإسلام 





ویحتمل ان قد قال رسول ال يٍَّ عذا القول وقد ہقیت من عمرہ السنون الزائدة علی 


ائثلاٹین باختلاف الروایاٹت: فإذا انضمت إلی مدۃ الخلافة _ وھي ثلائون سنة ۔کانت 





بائغة ڈلك المبلغ٭ وهذا أولی !ِن آرید الاستقرر والانتظام باعتبار عدم تطرق البدعة 
وخلاف ما کان عليه الأمر في الابتداء والأول إِن آرید باعتبار تطرق الفٹنة والمحاربقء 
ویحتمل أن یعتبر من ابتداء ظھور الوحي؛ فیتم عصدد حمس وثلائین بانقضاء خلافة 
الفاروق, فإنہ لا شك أن آمر الام والایمان والسنة کان أنظم وأسلم في خلافة الشیخین: 





قد تطرق في خلافة عثمان آو بصد سنۂ أو سنٹین مٹھا سا صار سیا ٹلوحشة وإ ار 


الفتنقت واش أعلم۔ 





)١(‏ حملہ الحافظ في ؛الفتح؛ (۱۳/ ۲۱۳) علی زمر بني آمیة بعد إخراج زمن معاویة شئہ؛ وھو 
أحسن المحتملات قي معناہء کذا في ؛التقریر* 














(۷) کتاب الفان 





ا لوا فََییلٌ َن مَلَكَ اك يْْلهُمْ بنّهُمْ یق لهُمْ سَبْمينَ عاماء۔ 
5 او مِمًا مَضّی؟ قَالَ : اِقَامَضٌّی) ٭ رَرَاہ او دَاؤْدَ (د: ٤8۷۵ا‏ 
٭ الْفَصلُ اللَاِكٔ: 

۸۔ [۴۰] عَن اہ واقد لی : ارول اش ول نا خَرح لی 
ۃِلِلْشضِیِي کَاثْوا يُتَلَقونَمَليهَا أَىْلِحتهُم يقَالَ لَھا: 
َقَلوا: یا رَسُول الا کلت ََوَاط کا لَهُمْ ذَاتٗ اَوَاطء 
َال رَسُول اللہ کیڑ: اسْبْحَانَ ال ََا كت فان فو وی : طآجْمل لالم 
ناک و 14 لامراف ۸۰ء وَالَوِي نی 

وقولہ: (فإن بھلکوا فسبیل من ملك) أيی : فسییلھم سبیل نَِْلك من القروت 
السابقة 

وقوله: (وإِن یقم لھم دینھم) في طاعة الولاة وإقامة الحدود والأحکام؛ (یقم 
لھم) أی: یقم أمرھم إِلی عام سبعین ولعله کان الأمر لعید الملك باعتبار عذہ الأمور 
المخیر الصادق وھو أعلم یە. 

وقولہ: (قلت: أمما بقي آو مما مضی؟) یعني أن السبعین ئھم مبتدأة بعد خمس 
و ست أو سبع وثلائین؛ آم تدخل الأعوام المذکورۃ في جماتھاء (قال: مما مضی) 
یعني یقوم لھم أمر دیتھم إلی عام سبعین سنة من أول دولة الإسلام أو وجود الھجرۃ؛ 
لا من انقضاء محمس وئلائین أو ست وثلائین أو سبع وثلائین؛ ومذ المقدار یکفي في 


















آنظم وأتم إلی هذہ المدة بے 


شرح ھذا الکلامء وھو الوجه المختارہ وذکروا فی وجوھاء فتدبر۔ 
الفصل الثالٹ 


۸ [۴۰] (ابو واقد) قولە: (ذات اتواط): (الأنواط) في الأصل جمع 














[ت: ۸۰٢۲]ء‏ 






لکن سُتَنَمَْ کَانَ قبلکغ+. رَوَاۂ الرْ 
۹ء -[۴۱ وَعَي اب الْمْسَیتبِ قَالَ: و 


و چ جا 
نوط: مصدر ناطه نوطاً: علق آرید بە المنوط ثسمیة بالمصدر۔ 


]۳٣[-۹‏ (ابن المسیب) قوله: (فلم یق من أصحاب بدر أحد) یعني أنھم 


ماتوا منذ قامت الفتنة بمقتل عثمان إلی أن قامت الفتنة الآخری بوقعة الحرۃ لا أٹھم 
قتلوا في ہذہ الفتنةء وکان آخر من مات من الہدربین سعد ہن أبي وقاص؛ ومات 
قبل وقعة الحرۃ بیضیع سنین؛ وکذا الحال في أصحاب الحدییة 

وقولە: (شم وقمت الفتنة الثاكة) قیل : المراد بالفتنة الثالثة خرو 















الخارجي في زمن مروان ہن محمد بن مروان بن الحکمء قیل: ھي فتنة الأزارقةء 
والأول اولی لأنھا مخصوصة بالمدینة 
یفھم منە الاختصاص کالفتتین الأولہین: کذا في (الحواشي). 

وقولہ: (وبالناس طباخ) الطباخ بالفتح کسحاب؛ ویضم: القوة والسمن؛ وقال 
الطییي': یال: فلان لا طباخ ل؛ أي: لاعقل لە ولا خیر عندہء أراد أنه لم یبق 





نة الأزارقة غیر مخصوصة: وظاہر الحدیث 








)٢(‏ شرح الطیيە (۷۲/۱۰)۔ 











(۷) کتاب القت 


۱۔ با مل ام 


في التابعین أحد سن الصحابةء وضي (مجمع البحار!') عن الکرماني: الفننة الثالثة 
قتال بین عیداللہ بن الزبیر والحجاج وتخریبه الکعبف وذلك في أربع وسبعین زمان 
عبد الملك بن مروان؛ انتھی.۔ 

وعلی ھذا لا یصح القول بعدم ب 
إلی سنة مئةہ اللھم إلا أن یراہ عدم وجودھم في منابذۃ الفتنة لا في زمٹھا. 

وفي (مشارق الأنوار''' قوله في الفتن: طلم یبق ئلناس طباخ)ء وقیل: معناہ 
لم یق عقال؛ وقیل : قوة؛ وقیل: حسن الدین والمذھب: والمراد هنا بقیة الخیر 
والصلاح والطباخ: القوة۔ 


اء أحد من الصحابة فیھا؛ لوجرد الصحابة 





١۔‏ باب الملاحم 
جمع ملحمةء وھو موغع القتالء إما من اللحم لکثرۃ لحوم القتلی فیھاء أو 
من لحمة الثوب لاشتباك الناس واختلاطھم فیھا کاشتباك لحمة الثوب بسداہ: والأول 
آنسب واقرب:؛ وفي (مشارق الأنوار)۷: ملاحم القتال: معارکھاء وھي مواضع القتال* 
ولکن قال في (القاموس)“: الملحمة: الوقعٰة العظیمة ۔ وفي (الصراح): ملحمة: 
فتنة وحرب بزرگ: وإنما أفردھا من الفٹن؛ لآن الفتنة اعم مفھوعاً من الملحمة وإِن کان 


المذکور هنا من الفتن هو القتال: ولأنہ ذکر فی ہذا الباب حروباً مخصوصۃ بین طوائف 


۔)٦٢٤‎ /۴( فسجمم بحار الأنوارہ‎ )١( 
الأنوارہ (۱/ ۴۱۷)۔‎ 





(۴) مشارق الأنوارہ (۱/ )۴۵٣۰‏ 


ء۱۰٠۴ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٤( 














)١(‏ باپ لاجم 


٭ الْفَصْلْ الأوْنً: 
٠‏ [[1]عَنْ 





أّ رَسُول الل 8ل قال ذ ول اکا 
اؤء تَكون بَْتھُتَا مَقَْلَةً عَظِيمَةء دَعَوَاهُمَا وَاجذَذٌ 






المسلمین باعیاٹھاء وذکر مواضع مخصوصة وہلاد معینة وقع فیھا القتالء فافھم . 
الفصل الأاول 

٠۔ ]١[‏ (أبو ھریرة) قولے: (دعواھما واحدة) أي : کل واحا بدعمي 
الإسلام إِذ کل واحد بدعي آنہ علی الحق علی زعمه واعتفادہہ قالوا: المراد علي 
ومعاویة وأتباعھما ٭ لکن الحق کان علی یدي عليء وقد روي عنە ؤھ أنه قال: 
إخوانٹا بغوا علینا+ کو یں من فئة معاویة علی علي فقال رجل 
من شیعة علي متاأسفاً علی حالہ: إني لأعلم أنه کان مژمناً محسنا في إیمانہ: فقال 
علي طالنہ : ہو الان مؤسن أیضاء وفي الحدیث دئیل علی بطلان قول الخوارج في 
تکفیرھم کلتا الطائفتین؛ وبطلان قول ائروافض: إِن مخالفي علي غثلہ کفرۃ۔ 

وفول: (ہجالوت) أي: کذابون مموھون؛ وأصل الدجل: الخلط: دجل: إذ 
لبس وموہ؛ وفي الحدیث: ہا بکر خطب فاطمة إلی النہي َ فقال (وعدتھا لملي 
ولست بدجال) أي: لست بخداع ولا ملٹیس عليك. 





وقولہ: (قریب) بالرفع علی ألە خبر مبتداً محذوف. أي: عدوھم قریب: وبھذا 
الاعتبار وحد: وقد سبق في آخر (الفصل الثائي) من (کتاب الفتن) :(کذابون ثلالون)ء 
ولعل المراد مشه ایضاً القریب مٹە مسامحة؛ او یقال: کوشف علیے پل أولاً ھکذا 
مبھماً ٹم عین العدد: والل أعلم. 














(۷) کتاب الفال 








ُنَهُم يزْهُمْ ا رَشول اشب وَحَتی لِمْبَیَ الْيِلمٔ وَتکُٹْر الرَلارِلَء وَبتَقَارَبَ 
الرَّان: وَنَظوَرْاليَنْء وَبَکُنْرَالوَرجء وَمُوَالْکلْ وَحلی بَكَتْرَيْكُمْالْمَان 


وقولہ: (ویتقارب الزمان) قد مر معناہ مکررا أولاً قي (کتاب ائریا) وثانباً فی 
(کتاب الفٹن)۔ 

وقولہ: (ویکٹر اٹھرج) قد سبق آن (الھوج) بفتح الھاء وسکون الراء معناہ الفتنة 
والاختلاطء فتفسیرہ بالقتل تفسیر بالمسیب؛ وڑالمرج) محرکة بمعئاہء وإذا ذکر مع 
الھرج أَسْكِن. 

وقولہ: (فیفیض) بفتح یاء بمعنی یکٹر زائداً في الکثرۃ٭ في (القاموس)ٴ: 
فاض الماء یفیض فیضاً: کثر حتی سال کالوادي 





وفولە: (حٹی بھسم رب المال من یقبل صدقتهہ): (یھم) بضم یاء وکسر ھاءء 
و(رب المال) مفعول؛ و(من یقبل) فاعلہء أي : یقلق صاحب المال طلب من یأخذ 
منە زکاته وصدقته لفقد المحتاج؛ ویروی بفتح الیاء وضم الھاء من ھم: إذا قصدء 
و(رب) فاعله و(من) مفعوله: أي : بقصدہ فلا بجدہ فیقلق: وروي (رب) بالنصب؛ 
من عمہ الشيء: إذا آحزنه؛ کذا في (مجمع البحار)"ء وفي (القاموس)'': الھم: 
الحزنء ھمہ الأمر ہما: حزئہء کاعمه 

وقول: (وحتی یعرضە) بفتح أولہء وھو عطف علی مقدر؛ أي: حتی یجدہ 
)١(‏ ؛٢القاموس‏ المحیطہ (ص: )٢۸۵‏ 


(0 :مجلع بحار الأنوارہ /٥(‏ ۱۸۳)ء 


٥ )۳(‏ لقاموس المحیط؛ (ص: )۱۰۵١‏ 











()یابالاغم 


ا 


تقو الِّي رش عَلَبْو: لأَاَرَبَ ِي 







اخ لٹ یں کل ازگنت یریک ا4 
ویعرضہ عليه کذا قالواء فیل: مضی ذلك في زمن الصحابة: کان یعرض علیھم 
الصدقة فیأہون قبولھاء ولکن کان ھذا حال زھادتھم لعدم الرغیة في الدنیا لا لفیض 
المال؛ وسیاق الحدیث یدل علی أن ذلك لفیفض المالء والصحیح أن ذلك في زمان 
المھدي لا ۔ 

وقولہ: (یا لیٹني): (لیت) کلمة تمہ ننصب الاسم وثرفع الخبر وثتعلق 
بالستحیل غالہاً وبائممکن قلیلاًء وقد تر منزلة وجدتٌ: فیعدبھا إلی مفعولین؛ 
تحو لیت زیداً شاخصاء ویقال: لیتني ولیتي؛ کما یقال: لعلي ولعلني؛ وانما یتمنی 
الموت مکائه لوجود الفٹن والمحن في الدینء فیتمنی الموت لینجو مٹھاء وأما تمني 
اذموت لمحنة الدنیا فلا یجوز ومع ذلك هو واقع ۔ 


وقولہ: (وحتی تطلع الشمس من مفربھا) سیجيء بیانہ فی (باب اشتراط الساعة)۔ 








کلک ریش ری حلڈال۷ابطارہ زتسناكت یقرت ان غتم ھم 
الإیمان بدون العمل کما ہو مذھبهء وأجاب عله أصحابنا بما لا بخلو عن دقة وخفاءء 
وائکل مذکور في (الکشاف) و(البیضاوي) وحواشیھماء ویفھم من الحدیث أن المراھ 














(۳۷) کتاب التان 





٤ء‏ ۔[٢]‏ وَعَنْهُقَانَ کال رَسُول الل ے: : ولا ینعی 
تَالرا قزما بَعَلْ الشَمر وی تُنَلرا اش سِفَارَالأَحْبْن خُر 
الُوْجُووء ذُلْفَ الأَُوفیء 








من یومٹڈ یوم طلوع الشمس من مغربھاء قتدبر۔ 

وقولہ: (ولنقومن الساعة وقد نشر الرجلان وبھما) إلی آخر الحدیث: المقصود 
من مذہ الفقرات الأربعة أن الساعة تأتي الناس بغتة وم في أشغالھم بعد وجود 
آشراطھاء والمراد مٹھا نفخة الصعق؛ و(اللقحة) بالکسر اللّقُوح؛ وھي الناقة الحلوب: 
و التي تُجت لقوحٌ إلی شھرین آو ثلائة؛ ٹم ھي لبون+ ولاط الحوض: طینہ. 

٦۔‏ [۲] (وعت) قول : (نعاٹھم الشعر) الظامر أن المراد ان نعالھم من 
شعر مضفور وقیل: المراد بیان طول شعرھم حتی یصیر أطرافھا في أرجلھم موضع 
النعالء (ذلف الأنوف): (ذلف) بضم الذال وسکون الام في آخرہ فاء جمع أذلف+ 
کأحمر وحمر الذلف محرکة: صفر الأئف واستواء الأرنیةء أو صغرہ في دقة آو 
غِلّظٌ واستواء في طرفہ+ ورجل أذلف؛ وقد ذلف کفرح وھي فلفاء وفي (مجمع 
الیحار)'؟: الذلف محرکة : قصر الأنف وانبطاحء وقیل: ارتفاع طرفہ مع صغر آرنبتە+ 


.)۲٥۸ /۲( مجع بحار الأنوار؛‎ )١( 











)١(‏ باب لاحم 


وت 


اه وُجُومَهُمْ المَجَانُ التُطْرَفَة ۔ تتّفق عَلَيوي 7د ات ۰ءء 
٢۔‏ [] وَعَنْهُ قَالَ کا ول اکر : ولا قُوم المَاع تی 





یلوا خُوزاوَكِرمَانٌ بن الأعَاجم؛ خُنْرَ 
وروی بمھملۃ أبض أي: صغیر الأئف مستوي الأرنبة۔ 

وقولہ: (کان وجوعھم المجان) بفتح الیم وتشدید النون علی وزن (مفاعل)ء 
جمع مجن بکسر المیم وفتح الجیم؛ وھو ارس و(المطرقة) بسکون الطاء وتخفیف 
الراء علی اللغة الفصحیء وقد یفتح الطاء ویشدد الراءء و(الطرق) بکسر الطاء: جلد 
بقدر الدرقةء شم بلصق علیھا ویجعسل طاقة فوق طاقۃ کالنعل المخصوفةء أطرقت 
الترس: إذا فعلت بە ذلك؛ ومشهە طارق النعل : إذا صیّرھا طاقاً فوق طاق؛ ورَکپ 
بعضھا علی بعضء والمراد تشبیہ وجوہ الترك في عرقھا وئتو وجناتھا وغلظھا وکٹرۃ 
لحمھا بالٹرس المطرقة . 

٢۲۔‏ [۳] (وعده) قول : (خوزا) بضم الخاء وبالزایء و(کرمان) بکسر 
الکاف: بلدان؛ والخوز جبل معروف: وفي (القاموس؟'': الخوز: الجیل من الناس 
واسم لجمیع بلاد خوزستان؛ وھکذا الخوز؟ا باصبھانء وکرمان بلد معروف؛ ویروی 
بکسر الکاف وفتحھاء وقال في (القاموس)''': وقد یکسر؛ آو لحنٌ: إقلیم بین فارس 
وسجستان؛ وقال الکرماني شارح (البخاري): المحدثون بروونہ بالفتح؛ ونحن اعلم 
باسم بلدناء هو بکسر الکاف لا غیر؛ انتھی: ولا بیعد أن یکون ہو علی لسان الأعاجم 


)٦٤٤ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦٢‎ )١( 
هومکذا الخوزہ کذا في الأاصل؛ وفي ٭القامرس+: ”وسکة الخوزہ‎ )۲( 
)۱٠١١ االقاموس المحیط* (ص؛‎ )۳( 

















)٦۷(‏ کتاب الفان 


ُطْن اون مِفَارَالأَئین: وم مم الْمَجَا الْطْرلة بعَالْمْمُالنّْ. 
رَوَاه البْحْارِئ۔ (خ: ۳۰۹۰]. 





: دعراض الٰوْجُوه۔ 





]٤[-٣‏ وَفي رِوَائَة لَه مَنْ عَمرِو بن 
[خ: ۹۰۲۷٦]ء‏ 


٤۔‏ [ہ] وَعَنْ''' فَالَ: قَالَ رَسشول اللہ کی : لا تَقُومُ الكَامَء 





حَتّی بُقَايل الْشِْمُون الیهُودَ ء مم الشنیٹرۃ دَخَتٌی بَخْتی 
ڈزاء الْخجرِ لج تقو لعج وَالتَجَر : یا شلوکا قَِلِ 





ہالکسر وبلفظ العرب بالفتح علی نحو من التعریب , 

وقولہ: (فطس الأنوف) جمع افطسء والفطس بالتحريك : تطامن قصبة الأئف 
وانتشارھاء أو انفراش الأئف في الوجە: فطس کفرحء والنعت أفطس وفطساء؛ والاسم 
الفطسة محرکة ۔ 

]٤[- ۳٣‏ (أبو عریرة) قوله: (عمرو بن تغلب) بکسر التاء وفتحھاء 

٤‏ ۔-۔[٥]‏ (وعنہ) قولہ: (إلا الفرقد) نوع من شجر العضاہ: وبە سعي مقبرة 
المدینة المتورة بقیع الغرقد وفي (مجمع البحارا": ہو نوع من شجر الشوك معروف 
وھناك یکون قتل الدجال ۔ 







ببلاد بیت المقدس؛: واحدہ 





)١(‏ في نسخة: ہوم أٔيي مقر 
)٥(‏ جم بحار الأنوارہ (4/ ۳۰)۔ 














)١(‏ باب اٹلاجہ 





۰۳ء 


:َدَقُهلَعَو]۷[۔٦‎ 





رَجْل يَِ 
لکول بنا لا الحَھُہا۔ 0ص 7 ۱ء 


۷ء ۔[۸] وَعَنْ جّابیر بن سَمرَةَقَالَ: سَیمٹ رَسُول ار بقل : 





ومسوق الناس بعصاہ هو کثایة ع استقامة الناس 





یرہ نقس العصاء وإنما ضربے مثلأً لاستیلاتہ علبھم وطاعتھم ئہ: الا أن فے ذکرھا 


دلیلاً علی عسفہ بھم وخشونتہ علیھم؛ وقال الکرمانی : هو حقیقة أر مجاز عن القھر 
توف بھم ر ات 





وانضرب : وقال الطیي'': سوق الحصا عبار: 


عن التسخیر کسوق الراعيی۔ 
٦۔‏ [۷] (وعدے) قول : (یقال لہ: الجھجاہ) ویروی (جھجا) بترك اٹھاء 


و(جھجاء): وٹی (مجمع الیحار)!۷: ویروی (الجھجل)؛ ویقال لھا: اجھجاعة بفتح 





جیمین وسکون ماء بینھماء وبھائین بعد آلف, 
) قولہ: (لتفتحن) بفتح التاء والحاء علی صیغۂ 








۷۔ [۸] (جابر بن سمرة: 
( شرح الطیی:(۱۰/ ۷۰) 


)٦٤٤,/1(روثالا *مجمع بحر‎ )٦( 














ِضَابَةً ييّالْشلينَ کنْرَآل کشری الِّي فِي الأَ.َض١.‏ رزاه تسم (م: 
۹ءء 


۸:-۔۹[1] وَعَیْ اي هُرلْرَ 





کضری فَل و ری بَ 
وَلْفْمَنٌ ورمع في سَلِ القواء کی الحَإب عَْمَة کر خلیی 


[خ: ۴۰۲۷ م: ۲۹۱۸]ء 


الغاتبء وفي روایة: (لختتحن) بالتامین ۔ 

وقولہ: (في الأبیض) هو حصن بالمدائن کانت تسمیە العجم: سید کرشٹ٭ 
والآن بني مکانہ مسجد المدائن+ وقد أخرج کنزہ زمن عمر علہء وفي (مجمع البحار۷' 
عن النووي: أي في قصرہ الأبیض أو دورہ البیف۔ وفي (القاموس)!": الأبیض: قصر 
للأکاسرۃء وکان سن العجائب إلی أن نقضه المکتفي؛ وبنی بشرافاته أساس التاج؛ 
وبہأساسه شرافاتہ: فتعجب من ھنا الانقلاب: وبلد بالیمامة وحصن بالیمن. 

۸ ۹[1] (آبو ھریرۃ) قولە: (ھلك کسری .. ۔إلخ): إخبار بالغیب وعبر 
بالماضي لتحقق وقوعہ۔ 

وقولە: (وسمی الحرب خدعة) عطف علی (قال)ء أي: قال ھذا الحدیث 
وسمی الحرب مخدعةء وکأنہ جری في مجلے ل ذکر عن الحرب والسؤال عنهء 
فائراوي نقل جمیع ما جری ذکرہ في المجلس؛ و(خدعة) مثكةء وکھمزۃ: وروي بھن 


(۱) ؛مجمع بحار الأنوارہ(۱/ )۲٤٢‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط؛ (ص : )٦۷۴‏ 














)١(‏ باب اللاحم 





جمیعاء کذا في (القاموس)'''ء وفي بعض الشروح: (خدعة) بضم أو بفتج مع سکون؛ 
وبضم مع فتح؛ والثاني أفصح: قیل: معناہ علی الإسکات: ان الحرب تخدع أملھاء 
من وصف الفاعل بالمصدرء ویروی (خدعة) بالفتج فیھما جمع خادع؛ أي: أھلھاء 
وأصل الخدع: إظھار أمر وإضمار خلافہء واتفقوا علی جوازہ ما لم یکن فیە نقض عھد 


وآمان۔ 


]٣١[ ۹‏ (نافع بن عتبة) قولہ: (جزیرة العرب) اعلم أن عبارات الناس 
اختلفت في تحدید أرض العرب: فقال صاحب (التیین)'': حدّھا طولاً ما وراء ریف 





العراق إلی أقصی صخر بالیمن: وعرضا من جُدّة وما والاھا من الساحل إلی حذّ الشام؛ 
وقال الزامدي شارح (القدوري): حدھا من العذیب إلی مکكةء ومن عدن إلی أقصی 
حجر بالیمن ہمھرة إلی حد الشامء وقال الإمام خواھر ز 





: من عدن آبین إلی ریف 
العراقء ومن رمل پبرین إلی منقطع السماوۃء وھي تھامة والحجاز ومکة والیمن والطائف 
والعمان والبحرینء وقال محمد رحمه اللہ: وأارض العرب من العذیب إلی مکةء ومن 
عدن بین إلی آقصی حجر بالیمن بمھرۃء وقال صاحب (مواھب الرحمن): ھي ما بین 
العذیب إلی أقصی حجر بالیمن بمھرة طولاًء وما بین الدعناء وببرین ورمل عالج إلی 
حد الشام عرضأء وقال شارح (الوقایة): عي ما بین العذیب إلی أقصی حجر بالبمن 
بمھرۃ إلٰی حد الشام: وهذہ العیارۃ موافقة لما في (ملتقی الأبحر)۔ 

(0 القاموس المحیط؛ (ص: ۱٦٦٦‏ 


() ؛ تین الحقائق شرح کنز الدتائقہ (۴/ ۲۷۱) 














٥‏ . رَوَاهُ مُسْلِمٌ 





وقال في (مجمع البحار'': جزیرۃ العرب اسم صقع من الأرضء وو ما بین 
حضر آبي موسی إِلی أقصی الیمن في الطول؛ وما بین رمل یبرین إلی منقطع السماوۃ 
في العرضء سمیت بہ لأن بحر فارس وبحر السودان أحاط بجانبھاء وأحاط بالشمال 
دجلة والفرات: وقال الأصمعي: جزیرة العرب ما لم بیلغ ملك قارس من أقصی عدن 
إلی ریف العراق؛ وعرضھا من جُُدَهْ وسا والاھا إلی ساحل البحر إِلی اطوار الشامء 
قال صاحب (القاموس)'': جزیرۃ العرب ما أحاط بے بحر الھند وبحر الشامء ٹم 
دجلة والفرات: أو ما بین عدن آبین إلی آطراف الشام طولاً؛ ومن جُدّة إلی ریف العراق 
عرضاء قال في الكْتنُ و1 عي ما بین حفر أبي موسی إِلی أقصی الیمن في الطول+ وما ہین 
رض یبرین إلی منقطع السماوۃ في العرض٠‏ وقال البخاري'٣:‏ قال یعقوب بن محمد: 
سألت المغیرۃ بن عبد الرحمن عن جزیرة العرب فقال: مکة والمدینة والیمامة والیمنء 
وقال یعقوب: والعرج ول تھامةء وفی (شرح الرافقي): عي أرض الحجاز وتھامة والیمن 
ومکة والطائف والیریةء انتھی۔ 

نقلت هذامن مجموعات سیسديی الشیخ الإمام عبد الوہاب المتفي روح اللہ 
روحە: وآوصل إلینا فیوضه وفتوحه . 


وقولہ: (ثم تقزوت الروم) بالضم؛ قیل: من ولد روم بن عبصوء والرومي نسبة 


))0 +مجمع بحار الأنوارہ (1/ ۳۵۵)۔ 
)٢(‏ تالقاموس المحیط؛ (ص : ۴۲۹) 
(۳ تصحیح البخاری؛ (۴٣۴۰)۔‏ 














)١(‏ باب اللاحم 


۰۔ ])١١[‏ وَعَنْ عَوْفب بن مَالليِ 
رڈ وَمَُنِي ثُِ بن آتم: كَقَالَ: ەاغْذذ 
إلبھم أي: واحد مٹھے؛ کالیھودي والزنجي؛ فلیس بین الواحد والجمع إِلا الیاء 
المشدہة؛ کذا في (الصحاح)'''ء وصار الروم الن اسم بلادھم؛ وإِلیھا بنسب: 








۰۔ ]٣١[‏ (عوف ہن مالك) قولہ: (في غزوۃ تبوك) عي اسم مرضع من 
رض الشام؛ وقال في (القاسوس)'': تبوك أرض ہین الشام والمدینةء وفي 
(الصحاح): تبوك اسم غزوۃ لللبي ٹف وعي تفعل من البوك: ورای النبي ق قوماً 
من أصحابہ یبوکون جسي تبوك بقدح؛ أي: یدخلون فیھا القدِح ویحرکونه لیخرج 
الماء فقال: (ما زلتم تیوکونھا): فسمیت تلك الغزوة غزوۃ تبوكء وف (الٹھایة'': 
والبوك: تٹویر الماء بنحو عود لیخرج من الأرض٠‏ و(الحسي) بکسر الحاء وسکون 
السین المھملتین: العین. 

وقوله: (موتي) بیان لقولہ: (ستّاک أي: الأمور الستة عذہ۔ 





وقولہ: (شم فتح) صححوہ بالرفع ون کان یحتمل النصب بدلاً عن قوله: 
(مسئا) 


وقولہ: (بیت المقدس) کمجلس ومعظم؛ فکانہ من إِضافة الموصوف إلی الصفة 


( االصحاح: /٥(‏ ۱۹۳۹) 
( ا القاموس المحیط؛ (ص: ۸1۱ 
(۴) ؛الصحاح؛ (١/١۱۱۷)۔‏ 

)٦٦١ /۱( ؛شوایةہ‎ ٤ 














(۲۷) کتاب ات 





بتاویں: بیت المکان المقدس: وقد یقال: البیت 202 7222 77 
وینطھر فيه من الذلوب , 

وقونه (شم موتان بآخذ فیکم کقعاص القتم) في (الٹھایة''': الموتان بوزن 
البطلان: الموت انکٹیر الوقوع؛ وفي (القاموس)'': موتان یالضم: موت بقع في, 
الماشیة وبفنح: وکأن المراد بہ ما وقع في زمن عمر ٹا ویسمی طاعون عمواس٭ 


وعمواس قریة من قری بیٹ المقدس کان معسکر المسلمین حینثذہ قالرا: مات فی 





ثلائة ایام سیعون الا من المسلمین: و(قعٴص) بضم القاف آخرہ صاد؛ داء في الغنم 
لا ئُلیٹھا أن تموت: وداء فی الصدر کأنە بکسر العنق 

وقولہ: (فیظل ساخطا) اصل (ظل) اقتران مضمون الخیر بالٹھار: فمعنی ظل 
اک یزیر لھامزاظ کرد 









ھنا ہذا المعنی أيی: بصیر ساخطاً؛ استقلالاً للمال المذکور؛ رتحقیرآئە لکٹرۃ المال 


عندہ 





وقولہ: (بینکم وہین بني الأصفر) المرا بھم الروم و سعي الروم بئي اللأصفرۂ 


و ا بن عیصو بن إِسحاف - کان أصفر ضي بیاض؛ کذافيی 











۷۳۷۰۱ 





اثقاموس المحیطۃ (ص : )٦٤۸‏ 





(۴) ٭اتھیت (۳/ ۴۷) 














)١(‏ باپ اللاخم 





َ>َقَوِرُونْ 
الِْخَارِی. (غ: ۳۱۷۰۔ 


ایی هر 
الكامَة حَنَی بَْرْلَ الزومٌيالأَعْمَاتی اذ ہت 








۱ -۔[٢1]]‏ و 








ابیقء فِيَخرُج إلیْ 





السواد والبیاض ؛ وفیا 
نساءھم فولدت کذلك: وقیل: نسبوا إلی الأصفر بن روم بن عیصوء والوجھان الأخیرآن 
مذکوران في (القاموس)'۹۔ 

وقول : (تحت ثمائین غایة) الغایة : الرایةء ویقال: غییٹھا وأغییتھا: نصبتھاء 
وروي (غابة) بموحدة بمعنی أجمةء شبە کثرۃ رماح آلعسکر بھا۔ 


: إِن [جیشأ من] الحیشة غلب علی بلادھم في وقتء فوطی 


١۱۔ ]٣۴[‏ (ابو ھریرة) قولہ: (تنزل الروم بالأعماق أو بدابق): (أعماق) 
بلفظ الجمع: اسم موضع من أطراف المدینة: ولیس ہجمع؛ و(دابق) ہفتح الباء: اسم 
سوق بھاء وکلمة (أو) للشك من الراوي کما هو الظاھر المتعارف في أمثال ہذہ العبارۃ؛ 
ولا یحسن الشك منہ قلء إلا أن یقال: لم یوح إلیه هذا معیناً بل علی الإبھام ومثلہ 
یوجد في الأحادیث: ومنا احتمال آن کلمة (آو) بملاحظة الاختیار الذي هو ثابت تلروم 
عند إراہتھم'' في النزول بأي موضع منھما شاءت: فافھم فإنه لا یخلو عن دقة۔ 


وقوله: (سبوا مٹا) ببناء الفاعل ء أي: الذین غزوا بلادنا وسبوا ذریاتتاء یریدون 


)۳۸) :القاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 


)١(‏ راب الأمر: صار قاریب 














)٦(‏ کتاب الفتق 







رن نشنیغرۃ: لا وفر لی کم وی را 


لٹ لأَ توب الشاعَلَْهم بدا وَبقْنل لهُمْ 








به تفریق کلمة المؤمنینء وروی بیناء المجھول+ المراد الموالي الذین صاروا مسلمین ۔ 
وقولہ: (فیٹھزم ٹلٹ) أيی: من المسلمین: (ویقتل ٹلٹھم) أي: ثلث المسلمینء 
وکتب (ثلٹھم) متصلاً (ھم) ب- (ثلٹ) المرفوع من غیر تنوین مضاناً إلی (ھم)؛ فیکون 
(أفضل) بدلاً من (ثلٹھم)ء أو خبر محذوف: ویری في الظاھر آن یکون (ثلث) منوناء 
و(ھم) مبتدأء و(أفضل) خبرہ. 
(قسطنطینیة) بضم الفاف وسکون السین وضم الطاء الأولی وکسر الثانیةء وبعدھا 
یاء ساکنة ئم نون؛ ونقل بعضهم زبادة یاء مشددة بعد النوت؛ وقد تخفف الیاء؛ وقال 






لینیا یقیةء وا 
یاء مشددةء وقد تضم الطاء الأولی منھما: دار ملك الروم٭ وفتحھا من أشراط الساعقء 
وتسمی بالرومیة بُوزنطیاء وارتفاع سورھا أحد وعشرون ذراعاء وکنیستھا مستطیلة+ 


وہجانبھا عسود عال في دور أریعة أبواع تقریباء وفي رأسه فرس من نحاس؛ وعليه 


في (القاموس)"'': قسنطیلیة: حصن بحدود 





فارس؛ وفي إحدی یديه کرۃ من ذھب؛ وقد فتح أصابع یبدہ علی الأخری مشیراً 





وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)'": قسطلطینة بضم أوله وسکون السین 
المھملة وضم الطاء الأولی وسکون الئون وکسر الطاء الثانیة: کذا قیدناھاء وکذا 





( القاموس المحیط+ (ص : )٦٦١‏ 
)١(‏ : متارق الأنوار؛ (۲/ ۱۹۹)۔ 














)١(‏ باب اللاخم 





فی الْمَاء؛ فَلو ترک لأَنَذابَ حَتٌَی َهُلِكَ 


امدھھ 
دک 





قیدھا آھل ھذا الشأنء قال ابن مکي: ولا یقال: بفتح الطاء الاولی ولا بطاء واحدۃء 
وفي روایة السجزي: قسطنطینیة بزیادۃ یاء مشددۃء ونقل الطیبي*”' عن الترمذي: قل 
فتحت قسطلطیئیة في زمان بعض اصحاب البي يہ ونفتح عند خروج الدجال۔ 

وقولہ: (إن المسیح) أی: الدجال؛ واکٹر ما یطلق المسیح عليه مع ذکر الدجالء 
والمطلق بطلق علی عیسی ٌابئدء واطلق ھنا بناء علی وضوح القرینة ۔ 

وقولە: (وذلك) أي: هذا الخبر (باطل) أي: کاذبء (فإذا جاؤوا) أي: 
المسلموت: (الشام) بالھمز وقد لا بھمز: بلادعن مشامة اثقبلةء وسمبت بذلك لأن 
قوماً من بني کنعان تشاءموا إلیھاء أي: تیاسرواء او سمیٌٗ بسام بن نوح٭ فإنه بالشین 
پالسنی آو لان أرضھا شامات 








وحمر وسود؛ وعلی ھذا لا تھمز۔ 





وقول: (ذاب) أي: شرع في الذوبان ۔ 


وقوله: (لانذاب) أي: ہتمامہ: وکلمة (لکن یقتلہ اللہ بیدہ) فِے تصریح بأان 
فعل العبد مخلوق ٤‏ تعالی وکب للعبد. 





(0) :شر الطیي:(۷۸/۱۰۱)۔ 














(۷) فتاب لت 


في حَرلیهك ا (م: ۲٢۸۸۷‏ 





وقولہ: (في حریتد) الحریة: رمج صقیر 


۲۔ ]٣۳[‏ (عبسدال بن مسعود) قولہ: (ولا بفرح بغنیمة) الفرح: محرکة 
السرور والیطرہ فھو فرح ومفروح وفارح وفرحان وھم فراحی وفرحی؛ وامرأۃ فِحة 
وفرحی وفرحانةء وأفرحہ وفرحہ. 

وقولە: (ئم قال) أی: فی بیان ذلك ووفوعہ: (عدو) أي: آعداء: لأن العدو 
اسم جنس یقع علی الواحد والجمع+ وھو مہتدأً مخصص بالصفةف و(یجمعون) خبرہ+ 
و سپ تریس نر ای 

وتولہ: (یعني افروم) بیان للمراد سن العدوء آي: : یعٹي بالعدو الرومء وھم 
النصاریء والظاھر أنە من کلام الراوی ِ 

وفولہ : (فیتشرط المسلموث) بالیء التحتائیة قبہل الفوقانیة من باب القعل+ 
ویروی (فیشترط) من الافتعال: و(الشرطة) بہضم الشین وفتح الراء وسکوٹھا: واحد 
الشرط کصردء وھم أول کتیبة تشھد الحرب ونتھی"اً للموت أي: بأخذ المسلمون 
تخبة وخیارآسن جیشھم لیقاتلوا ویستسدوا للموت٠‏ ولا برجموا إلا غالیین: أي: 
لا یرجعسون مغلوبین 





پل إن رجعوا رجعوا غالبین؛ ولیس معناہ نم یرجعون البتة 














)١(‏ باب اللاخم 





غالہین حتی ینافي قوله: (تفنی الشرطة)ء والمراد بقولہ: (فیفيہ) أي: 
أي: المسلمون والعدوء یعني معظم الجیش لا الشرطةء فلا یشکل بأنە لما قنیت 


الشرطة فقد غلب فبه العدو؛ وحجز بحجز من ضرب ونصر 





وقولەه: (فإذا کان یوم الرابع) ھکذا في نسخ (المصابیح) و(المٹکاة)ء وفي نسخ 
(صحیح مسلم)ء وکأنہ من إضافة الموصوف إلی الصفةء آو الإضافة بیانیة من إضانة 
العام إلی الخاص؛ کشجر الأراك وقد کتب في هامش نسخة من (صحیح مسلم) 
مصححۃ مقروءة علی الشیخ مجد الدین الفیروزآبادي : (یوم الرابعةء صفة اللیلةَ٠‏ 
أي : یوم اللیلة الرابعة)ء وفي نسخة من (المصابیح) لا یعتمد علیھا ذاه الاعتماد جعل 
الألف واللام علی (الرابع) بالحمرة وکان في أصل النسخة بدونھماء والل أعلم ۔ 

وتولہ: (نھد) کمتع ونصر: نھض وقصد وڑالدبرة) محرکة : الھزیمة في القتال٠‏ 
ونقیض الدولة والعاقبة و(الجئبات) بفتحات جمع الجنبة محرکة: والجنب والجائ 
شل الإنسان وغیرہء (فما یخلفھم) بالتشدید من اللفعیل أي: یجاوزھمء من الخلف 
نقیض قدامء (حتی یخر میتا) ]ما لنتٹھم: وإما لطول مسافتھم التي وفعوا فیھا قتلی٠‏ 

















خَيزفَوَارِس 
-اَؤِنْ عَيْرٍ فوارِس -عَلی ظَھَرِالأرْض يَؤمیِلِ. رَوَاہُ ئل > م: ۲۸۹۹]ء 


وقول: (فیتصاد) بضم الباء وفشح التاء وتشدید اللدال المرفوعة؛ اي یعذ 


بای لأفرث دشر وََسْمَاءَ 





بعضھم بعض أي : کان یعد الأقارب الحاضرون في تٹك الحرب فلا یجدون من مثة 
لا واحدأء یعني کان کثرۃ القتلی إلی عذا الحد بقي من کل مئة واحدہ وفي روایة: 
(ہنو الام فلا یجدونہ) أئي: المئة بتاویل العدد وفي روایة: (فلا یجدوت) بدون الضمیر . 

وفولہ: (فاي غنیمة یفرح؛ آو أيّ میراٹ یقسم) ھذا بیان معنی قولہ: (حتی 
لا یقسم مسراث ولا بفرح بغتیمة)ء و(البأس) العذاب والشدۃ في الحرب؛ (نجاءھم 
الصریخ): (الصریخ): المفیث والمستغیث کالصارخ؛ وفي (الصراح)"': صریخ: 
آواز فریاد خواہہ وفریاد کتندہ؛ وفریاد رس؛ وھو من الأضداد؛ (فبیعٹون عشر فوارس 
طلیمة) الفارس: راکپ الفرس وصاحبے کلایس: والجمع فوارس شاذ؛ وإِنما جرد 
(عشر)عن التاء نظراًإلی أنھم طلائع ویحتمل ۔ والل أعلم ۔ أن یکون فوارس جمع 
فارسة أي: جماعة فارسة؛ فیکون المبعوث عشر جماعات من الفارسین؛ وطلیعة 
الجیش: من یعث لیطلع علی عدد العدوہ (قعیلة) بمعتی (فاعلة)ء یستوي فیه الواحد 
والجۓ؛ والجع طلاع۔ 


( االصراع) (سی: )٦٦١‏ 























() یاب اللاحم 








٤۔ ]٣٥[‏ عَنْ مُغاف 





الْمَقّیس خَراب بب ا گی مس سس مہ سر وفجشر وت 


۳۔ ]٤٤[‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (من بٹي إسحاق) قیل: ہم عسکر الشام؛ 
وھم من نسل إسحاق تا وہم المسلمون 





وقولہ: (قال ٹور بن یزید . . .إلخ)ء لفظ الحدیث فی (المصابیح) ھکذا: (فیسقط 
آحد جانببھا الذي في البحر)؛ فأشار المؤلف إلی أن قوله: (الذي في البحر) لیس من 
قول النبي َء بل هو مدرج من قول الراويء وھو ٹور بن یزیدا 


الفصل الثاتي 
٤۔ ]٣٥[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (عمران) یضم العین: أي: عمارۃ بیٹ 














)٠۰(‏ فتاب اٹ 












ےک ق یا فو کے را میں رقو ارک ہے تو کو و 
وَخَرَابُ تَِْبَ خُرْوجْ الْمَلْحَمَةء وَخْرُوخٌ الْمَلْحَتةِ قَٔخْ نُنطْطييةَ وَتّمْ 


روج الأّجال١‏ ۔ رَوَاهُ ابو دَاوَ. (د: ٤۹٤٦]۔‏ 
٥۔ ])٦١[‏ وَعَنه قَالَ: فَالَ رَسُول ال قة: هالملحمة الْمُظی 


٠ ُ‏ رَوَاه القْمذِی وَُو 


کو 


وَْحٌ الْنططِي وَخْرُوحٌ الدُجَالِ فِي 





داوّدَ. [ت: ۲۲۳۸ء د: ۹۶٤٦]ء‏ 






٦۔‏ [۱۷) وَعَنْ عَبْدِا بن 
الْمَد : مد 





وَكٔح اَی بث سِنينَء وََخْرْْ الدُجَال فِي السَابِيقةہ۔ رَوَاہ و 
داودَ وَقَالَ: ھذا أَصَخ. (د: ٢٤٢٦]۔‏ 

المقدس سبب خراب یٹرب؛ لأن عمرانه باستیلاء الکفار: والمعنی أن کل واحد من 
ھذہ الأمور أسارة لوقوع ما بعدہء وإِذ وقع هناك مھلة کما في الحدیئین الأََی فلا 
یرد نہ قد سبق في حدیث أبي عریرة: (إذ صاح فیھم الشیطان: إن المسیح قد خلفکم 
في أعليکم [فیخرجون]ء وذلك باطل) أي: هذا الإخبار والصیاح کذب؛ فیعلم منه 
آئه لا یکون فتح القسطتطیلیة آمارۃ مخروج الدجالء فافھم 


الملحمة العظمی المذکورۃ من قبل التي یبقی ھا 





وقوله: (خروج الملحمة 
من مثة واحد 

٥‏ ۔[١٣]‏ (وعد) قولہ: (الملحمة العظمی وفتح القسطنطییة وخروج الدجال 
في سبعة أشھر) قال نلجزری: في إسنادہ کلام: وفیه بقیةء وقذ تکلم فیہ 


٦۔[۷٢]‏ (عبدلہ بن بسر) قول: (ست سئین) لا یخقی ما فی ھذۂ الحدیث 





والذي قبله من الاختلاف الفاحٹر ء ولکن ہذا الحدیث صحیحء والذي قبلە فی (سنادہ 


کلام لا یکاد یصح کما عرفت؛ فلا بمارضہء والل أعلم 














)١(‏ پاپ اللاحم 





۷۔ [۱۸] ومن غُمَرَتَ َ: بِودٍكُ اون أَنْ يُحَاصَرُوا 
نت أبِعَذ مَالِجہمٰ سَلاَحٌء وَسَلاَحٌ : قَِيبٌٍ مِنْ 
َو دَاوّةَ زر: ۰٦٤1]ء‏ 














؛ سَممتُ زس رشول الل لا بُِول:. 
۷ء ]٣۸[‏ (ابن عمر) قولہ: کت می ےم اوک 
أي: بضطروا إلبھا لمحاصرۃ العدو إباھمء والظاھر ان عذا إخبار عن حال المسلمین 
زمن الدجال حین یارز الإسلام إلی المدینة المطھرۃ؛ آو یکون ھذا في زمان آخر 
وفولہ: (حتی یکون أبعد مسالحھم) جمع مسلحة؛ واأصله موضع السلاحء ٹم 
استعمل للفر؛ وو المراد هناء أي: أبعد ثفورمم ھذا الموضع القریب من خیر القریب 
من المدینة علی عدة مراحلہ وقد یستعمل لقوم یحفظون اللغور من العدو لأنھم یکونون 
ذوي سلاحء أو لأنھم یسکٹون المسلح الذي عو موضع السلاح یرقبون العدو لثلا 
یطرقھم علی غفلة کما فی حدیث الذعاء: (بعث اللہ لە مسلحةً یحفظونہه من الشیطان)"'ء 


۱۹-۸ وَعَنْ ذي مِخْیر 


وقد جاء في الحدیث: مسالح الدجالء والمراد بہ مقدمة جیشہء و(سلاح) کسحاب 
وقطام: موضع أسفل یبر کذا في (القاموس)'"'ء فعلی الأول یکون منصرفا إِن 
أوّل بالموضعء وغیر منصرف إِن أوّل بالبقعةء وعلی الثاني علما لعین المؤنثء وھي 
غیر منصرف عند بني تمیم؛ ومبني عند أھل الحجاز. 

۸ [۱۹] (ذو مخبر) قوله: (وعن ذي مخبر) بمیم مکسورة وسکون خاء 
معجمة وفتح موحدة وقیل: ہمیم بدل موحدة؛ ابن أي النجاشي خادم رسول اللہ پچ . 
)١(‏ انظر: ١الٹھایةہ /٢(‏ ۳۸۸).۔ 
)١(‏ :القاموس المحیط+ (ص؛ )۲٠٢‏ 














(۷) کتاب الفتل 


سَنْصَایِخود الژرم سُلحاآہاء کَمْزوَ انم وَمُمْ مَدُوا بن دای 
نزو کون و تا 





پالشنَاذوہ. سا [د: ٤٤٤٦]ء‏ 


وفولہ: (فتضزون عدوٌّا) مفعول (تغزون)ء و(من وراٹکم) أيی: من خلفکم 
صفة (عدوٌا)۔ 

وقولہ: (صلحاً آمناً) صفة السبةء أو الإسناد مجازي . و(المرج) بسکون الراء 
في آخرہ جیم: الموضع ترعی فیه الدواب؛ و(التلول) بضم مثناۃ وخفة لام جمع (تل) 
بمفتوحة: کل ما اجتمع علی الأرض من تراب أو رمل . 

وقولہ: (فیرفع رجل من أھل النصرانیة) وھم الروم؛ و(الصلیب) شيء یکون 
للنصاری؛ وسیجيء معناہ في (باب نزول عیسی ٭): (فیقول): أي: ینقض الذمةء 
کان النصراني نسب الفتح إلی الصلیب تعظیماً للنصرائیة؛ فیلزم مضہ نقض العهد 
ہالمسلمین؛ ویجوز أن یکون قوله ذلك لقصد نقض الذمة إخباراًبغلبتھم علی المسلمین 
في معنی الإنشاءء فافھم ۔ 

وفولہ: (فیٹور المسلموت) لور الھیجان٠‏ والوثب؛ والسطوع؛ ونھوض القطا 
والجراد؛ کذا في (القاموس)”'۔ 


۔)۴۲٣ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 














)١(‏ باب اللاحم 





:8 رَوَاہُأَُو اود (د: ۰۹٤8]۔‏ 
]۴١[- ٠‏ ومن رج ِنْ َصْحَاب اللَ پل فَالَ: هدَمُوا الْحَبَنَة 
تا وَتَفُوكُمْء وَانرُوا اقرِك ما تَرَکُوڈٌ وَوَا ا موق نا 

۹۔[٢٢]‏ (عبدللہ بسن عمرو) قولہ: (فإنہ لا بستخرج کنز الکعبة إلا ذو 
السویقتین من الحبشة) و(السوبقة): تصغیر الساق؛ وصغر لن الغالب علی سوق الحبشة 
الدقة والخموشةء والمراد بالکشز مال کان مدفوثاً في الکعیة من نذور کانٹ تحمز 





ِیھا قدیماً وغیرھاء وقیل: ہو کنز مدفون تحت الکعبةء وفي حدیث آخر: (یخرب 
الکعبة ذو السو 





ن)ء وھذا عند قرب الساعة حیث لا یبقی قائل: ال اللہ وقیل: 


بخرب في زمان عیسی کڈلا۔ 





وقال القرطي بعد رفع القرآن من الصدور والمصحف بعد موت عیسی للا 
وھو الصحیح: ولا یعارض ھذا قوله تعالی : للحَرمَا مان 4[التصمر: ۷٥]؛‏ إذ آمنہ إلی 
قرب القیامة وخراب الدنیاء وبعد ما یخرب الحبشة لا بعمر: ومعتی حدیث: (لیحجن 
البیت بعد [خروج] یأجوج وماجوج) أن یحج مکان البیت؛ کذا فی (مجمع البحار!'اء 
ومما ذکرنا بحصل الجواب عما یشکل أنه قد ورد أن المھدی کیل یخرج کنز الکعبة 
الشریفة بأن ھذا الکنز الذي بجتمع بعد المھديء قتدبر . 

۰۔ [۲۱] (رجل من أصحاب الني بَا قولہ: (ما ودعوکم) أئي: ٹرکوکم؛ 
ھذا الحدیث حجة علی انصرقین قي حکمھم بأنھم آماتوا ماضي (یدع) إِن ثیت الہ 


(0) ؛سجمع بحار الڈوارہ (۳/ ,)٥٥١١‏ 















(۷) کتاب الفان 








کشرقرق ات حون کر یم 
ب اه الأولی فَبَنْجُو مَنْ هَرَب مِنهُمْ وکا اللازیة 
نو تَتض رَيلِك تلق وَآتا لت فَيِصْطَلمُونَء َو کَما قَانَ ٭ راہ 
و دَاوّهَ (د: ہ۰٤٦]۔‏ 


۲ء" ۔[۲۴] وَعَن ابي بکرہ أٌَ رَسُول الإ قَالَ: ی5 یْزل اس بِن 





لفظ الرسول پچ آو بعض من یوثق بعربیتہ من الرواة من الصحابة و غیرھم؛ والحمل 
علی أنه کان اللفظ (وادعوکم) أي: سالموکم فسقط الألف من قلم بعض الرواۃ تکلف 
إِلا أن یکون مرادھم قلة ورود ذلك وکذا ورد مصدرہ في حدیث: (لینتھین أقوام عن 
ودعھم الجمعات؛ أو لیختمن [اش] علی قلوبھم)ء وفد قری فوله تعالی : ٭مَوَهمَِی 
رت 14ل فی: ۴ بالتخفیفء فتدبرء ولھذا أخوات وأمثلة کہ (ائزر) ووقوع (قط) 
في المستقبل وغیرعما ذکرت في محالَھا 

١۱۔‏ [۲۲] (بریدة) قولہ: (فیصطلمون) بلفظ المجھول افتعال من الصلم+ 
وھو القطع؛ وقیل: هو قطع الأذن والأئف من أصلہء آرید بە الاستٹصال۔ 

٣ػ-۔‏ [۲۳] (اہو بکرۃ) قوله: (بغائط) الغائط : المطمئن الواسع من الأرض٭ 
کذا في (القاموس)'". 


.)۸۱8( ہہحیحص٥ آخرجہ مسلم فی‎ )١( 





القاموس المحیط۷ (ص : )٦٦٦‏ 











)١(‏ باب اللاحم 





وقولہ: (یسمونہ البصرۃ) بالفتح ویحرك ویکسر الصاد وھو بلد معروف؛ وقد 
کان بلد آخر بالمغرب یسمی بالبصرۃ خربت بعد الأربع مثةء ویجيء ہمعنی الأرض 
الغلیظة وحجارۃ رخوۃ فیھا بیاضە وبالضم: الأرض الحمراء الطییة وبصری کحبلی: 
بلد بالشام؛ وقریة بیغدادء کل ذلك ذکرہ في (القاموس)!:ٴ 


ٹم إنھم قالوا: إِن السراد بالبصرۃ المذکورۃ في الحدیث هو بغدادء فان دجلة 
۔یفتح الدال وکسرھا هي الشط؛ وجسرھا إنما ہو في بغداد لا في البصرةء وفي بغداد 
موضع خارج عنە قریب من بابە بدعی باب البصرۃء فلذلك سعي بە تسمیة بالجز٭* 
وبغداد ما کائت مینیة في عھدہ قء ولا مصرآمن الأمصار+ بل آخبر قٌلٹ بوجودہ في 
الاستقبال بفولە: (ویکون من أمصار المسلمین): وبسکن فیه أناس کثیر من أمتي+ 
بل کانت قری متفرقة منسوبة إلی البصرۃ؛ وأبضا لم یدخل الترك البصرۃ علی سبیل 
الحرب والقتال بالکیفیة المذکورۃ فأخبر پا نہ إذا کانء أي: الآمر أو الحال في جانب 
آخر الزمان من بناء ذلك المصرء جاء ہو قنطوراء: والمراد بھم الأتراكء وقنطوراء 
بفٹح القاف وضم الطاء مقصوراً [وقد یمد]: اسم أبي التركء وقیل: کانت جاریة 
لإبراھیم یق ولدت لە أولاداً منھم الٹرك والصین؛ وتعقب بأن الترك من أولاد یافٹ 
ایسن نوح كللذء وھو قیل الخلیل بکٹیر: ٹم 











أنھم بجیئوت لمقاتلة آھل بغدادء 


٢ )١(‏ القاموس المحیط٥‏ (ص: ۴۱۷)۔ 














(۲۷) کتاب القیٰ 


وَفْإفَڈ بَأَخُدونَ یم وَمَلكُواء وَفرفة یَجْعَلونَ دَرَارِكهُم خَلفَ ظُهُورِمم 
َْقَايِلوتُمْ وَهُم اللُهَدَاه , رَوَاه َو حَاؤَُ [د: ٣٤٣٦]ء‏ 








وینزلون علی شط النھر؛ ففرقة من أھلھا یاخذون قي أذناب البقر علی معنی یوقعون 
الأخذ في الأذناب وٹمسکون بھاء تنزیلاً للمتعدي منزلۂ اللازمء أو یأعذون ملجا 
فیھاء وله معانء أحدھا: أنھم بشتغلون بائزراعة إعراضاً عن المقاتلة واستخلاصاً عٹھاء 
آو یبیعوت البقر ویطلبونھا للحرائة ویذھبون في طلبھا إلی البلاد النائیة فبھلکون؛ آو 
یحملون آحمالھم علی البقر ویسوقونھا ویتوغلون في السفر إلی البلاد وپھلکونء وینظر 
إلی ھذا المعنی ویقوبه قوله: (والبریة). 

(وفرقة باخذون لأنفسھم) اي: ملجا وآمانا من بني قنطورا ولم یجدوا الأمان 
متھمء قبل: ہم المستعصم بالل الخلیفة ورؤساء بغداد وعلماڑھا طلبوا الآمان ققتلوا 
تقتیلاً وجری ما جری علیھم+ وفرقة قاتلوھم فاستشھد اکثرھم ونجی قلیلونء وھذا 
الذي آشیر إلبه في الحدیثء ومصدوق قصة التتار وحروجھم علی بلاد اللہ وقتنلھم 
عباد اللہ في عھد المستعصم اللہ وھي فتنة عظیمة لم یقع ولم یرو مثلھاء واللہ أعلم؛ 
نال الله تعالی العافیة ۔ 

٣‏ -۔ ]۲٢[‏ (أنس) قولہ: (یمصرون) من التمصیر؛ في (القاموس)؟'': مصروا 
المکان تمصیراً: جعلوہ مصراء فنمصر ۔ 


وقولہ: (وإن مصراً مٹھا یقال لە: البصرة) بظھر منە آن تعمر البصرۃ وتمصبرھا 


)٦٢٤ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 











(۱) باپالاعم 


انت مَرزت پھّا آؤ مھا فا2 وََِاخَھا وَكَاََما وَنَخبلهَا وَسُوقهَا 
تاب أَمرَايھاء وَعَلَيْدَ ِضَوَاحیھَاء قَإتَه کون بهَا عَٰفٌ وَقَذف وَرَجْفٌ 
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لیے 


وَقَوْم يَےتُونَ وَبْصِخُوند ِرَدة وَخَتَازِیر. رَواً''۔ (ہ: .]٦٤۰۷‏ 
آیضاً بصد زمانہ ِء ولکن تمصیرعا کان قبل تمصیر بضداد وبناٹھا؛ لأن تمصیر 
ي زمن عمر لد وتمصیر بغداد في زمان المنصورء فلم یناف ہما 
ذکروا من التوجبە؛ و(السباخ) بالکسر جمع سبخة وبحرك: أرض ذات نر وملح ؛ 
موضع بالبصرة. و(کلأء) ککتّان: موضع بالبصرةء ویڈکر؛ وساحل کل ٹھر: کالمکلا 
کمعظم؛ و(الضواحي) جمع ضاحیة؛ وھي الناحیة البارزۃ للشمس؛ وضاحیة البصرۃ 
موضع منھا 

وقولہ: (فإنه یکون بھا خسف) الظامر أن الضمیر للسباخ: وما ذکر بعدھا من 
المواضع حذر منھاء وقیل: للمواضع المذکورۃ؛ وختّف المکان تَخیٍف خُسوفا: 
ذھب في الأرضء وقذف بالحجارۃ یقذف: رمی بھاء ورجف: حر وتحرك واضصطرب 
شدیدا رجفاً ورجفاناً ورجوفا ورجیفاء والأرض : زلزلت کارجفت۔ 


الکوفة وائبصرة 





وقولہ : (وضوم یبیتون ویصبحون قسردة وخنازیر) المراد بە المسخ؛ قیل: في 
ھذا إشارۃ إلی أنٰ بھا قدریة؛ لن الخسف والمسخ إنما یکو للمکذبین بالقدر؛ وقد 
آصاب القائل: فإن إمامھم ورٹیسھم ہو واصل بن عطاء: ومنہ نشأت بدعة الاعتزال 
وما بتفرع علیھا 


وفولہ: (رواہ آبو داود ...]لخ): في الأصل هنا بیاض: وموسی بن نس بن 


)١(‏ قال القاری (۸/ :)۳٣٤٤‏ ھنا بیاض في الأصلء وقال الجزري: رواہ سو داود من طریق لم 
یجزم بھا الراویء بل قال: لا اعلمہ إلا عن عیسی بن آنس عن انس بن مالك . 





(۷) کاب النق 





اَی وَالغًام) إ 


مالك الأنصاري قاضي الب 8ء في الطبقة الثالثةء من تابعي البصرة؛ روی عن آبیهء 
وروی عنه مکحول وحمید الطوبل+ کذا في (جامع الأصول۲۷. 

٤۔ ]٣٥[‏ (صالح بن درھم) فو : (فإذا رجل) أي: واقفء وھو أبو 
ھریرۃ لہ و(الأبة) بضم اٹھمزۃ والباء وتشدید اللام: موضیع بالبصرۃ أحد جنان 
الدنیاء کذا فی (القاموس)٥۔‏ 

وفولہ: (ویقول: ھذا لأبي عریرة) الظاھر آن معضاہ ٹواب نہ الصلاۃ لأبي 
هریرةء وقد جاز في العبادة البدئیة أن یجعل ثواب عملەه لغیرہ؛ وفیه خلافء ولعل 
منحب أبي ریرة ؤچ ھذاء وأما في العبادة المالیة فجائز بالاتفاقء ویؤخذ من ھفا 
الحدیث أن العمل قي الأمکنة الفاضلة فاضل۔ 


وقولہ: (وقال: ھذا المسجد ۔ . .إلخ)ء قول أبي عریرۃ ٹچ أو قول راويی 





)۹۱۷ /۱۲( :ہجام الأاصول؛‎ )١( 
.)۸٦۴ : ؛'القاموس المحیط؛ (ص‎ )٢( 











)١(‏ باب اٹلاحم 





الفصل الٹالٹ 
٥۔[٢٢]‏ (شقبق) قولہ: (ھات إنك لجريء) من الجراءةۃ 





: قد تجاسرت 
ہما ادعیت سن حفظ کلام الرسول قٍَّ کما قالء وفي بعض الروایات: (لجریٍء علیہ 
أو علیھا) أي: علی رسول اللہ أو علی مقالتہ وکلمته: وقد یقال: والظاھر نظراً لی 
حال حذیفة وما کان من کونہ صاحب سر رسول الہ فیما بقع من الفتن: آن المعنی: 
إنك لجراءتك وکثرۃ سؤالك اعذت عن ابی ن ما لم ناخذ منہ؛ فھات وبیز کیفیتہ+ 
فحمل حذیفة الفتلة علی ما یفٹن بھا ائرجل ویتلی من جھة الڈھل والمال والوند 
حقوقھا ویکضر ہما یأتي من الحسنات؛ لقوله تعالی: إٍ 


)٦١١ لعود؛‎ 





رعایة 








وقولہ: (یکفرھا الصیام والصلاة) قال في (القاموس): الکفارۃ في المعاصي 
کالإحباط في الطاعات!' 


)١(‏ کذا في الأصلء وفي ٦القاموس‏ المحیطہ (ص: :)٥٢٤‏ التفکیر في المعاصي کالإحباط في 
النواب 











)٥۷(‏ تاب الف 





سوہ 





وقولہ: (إِن بینك وہینھا باباً مغثةقا) والمراد من باب المغلق وجود امیر المؤمنین 
عمر لہ کما فسرہ في آخر الحدیث۔ 

وقولہ: (فیکسر الباب آو یفتح؟) قیل : یحتمل ان یکنی بالکسر عن القتل وبالفتح 
الموت, 

وقولہ: (قلت: لاء یل یکسر): (لا) نفي للٹردد. 

وقول: (قال ۱ك) أي: الکسر أحری وأولی بأن لا یغلق؛ لأنە لما کسر الباب 
لم یتصور بعدہ الغلق+ والفتح أقرب إِلی الغلق ویرجی فیە ذلك ۔ 

وقولہ: (من الباب؟) أي : الباب کنایة عمن 

وقولہ: (کما بعلم أت دون ضد لیلة) أي: کما یعلم أن اللیل قبل الد علماً 
ضرورا 

وقولہ: (إني حدثدہ حدیثاً لیس بالأغالیط) الغلط محرکة : ان تَْیا بالشيء فلا 
تعرف وجہ الصواب فیه؛ غَلِط کفرح في الحساب وغیرہء آر خاص بالمنطق؛ وعَلِتَ 
بالتاء في الحسابء ویقال: حدثنہ حدیٹاً لیس بالأغالیط؛ وھي جمع أُغلوطةء وقد 
سبق بیانہ تماماً فيی حدیث: (ٹھی عن الأاغلوطات) في (کتاب العلم) ٠‏ 





)٥(‏ باب أشراط الساعة 








٦۔[٦٢]‏ وَعَن انس قَا طِیتا 


فَْمُ القطُنْطيَة مَم ام المَامَة۔ 
رَوَاهُالْرْيدِی . وَفَالَ: مَذَا حَيِبك قَرِیبٌ۔ ہس 
وت 
٢۔‏ اب اشراد ساط 

وقولہ: (فھبٹا أن نسأل حذیفة) عن تعیین الیاب (فقلنا لمسروق) من الثابعین 
وکان حاضرافي المجلس أن یسأل حذیفة . 

وقولہ: (عمر) أي: الباب الذي تدخل الفتنة بانکسارہ کثایة عن عمر وقتلهء 
فوجودہ طلللہ هو المائع عن دخول الفتنة فإذا قتل دخلت الفتنة العي تموج کموج البحر: 
وھو قتل عثمانء ٹم لا تزال تموج ونتکرر إلی یوم القیامة. 

۹۔ [۲۷] (أئس) قول: (مع قیام الساعة) أي: مقرون معہء أي: قریب 
من قیامھا۔ 

٢‏ ہاب أشراط الساعة 

الشرط بالنسکین: تعلیق شيء بشيء وفي (القاموس)'': إِلزام الشيء والتزامه 
في البیع ونحوہہ کالشریطةء وعذا المعنی أیضاً راجع إلی معنی التعلیق+ وجمعە 
شروطء و(الأشراط) جمع شرط بالتحریك+ وھو العلامة وآول الشيءہ ورٔذال المال 


۔)٥٦٥٦ القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 











(۷) کتاب الف 


٭ الْنَصْل الاوڈ: 

۷۔[١]‏ عَئ انس فَالَ: سَیفنٹ رَشول اف ک5 بقل : إإ٥مِنْ‏ 
ساط السَامَِأَنْ برقم الم وَبَكْتْرَاْجَھْلْء وَبَکُثْرَالزناء ويکثْرَ شرب 
الخمرء ویِلٌ الرجا: نکر النْسَاء حَتَی یَكُوَ لِخُتْيِبنَ 
لاجد . فی رِوَائة: هََل ابی وََقَوَر الْجَيْل٠.‏ تق عَلیْر. تع +۸ 








۳ ۹۷۱٦ء‏ 
وصغارھاء والأشراف : أشراط أیضا ضدہ وطائضة من أعوان الولاۃق وھو شرطي 
کثُرکي وجُهَيء سموا بذلك لأٹھم أُعلموا أنفسھم بعلامات بُعرقون بھاء کذا فيی 
(القاموس ٥۱!)‏ 

وقبل : أشراط الساعة: ما ینکرہ التاس من صغار آمورھا قبل قیامھا 

أقول: لعله إنما اعتِر صغار آمورما أخذا مما ذکر في (القاموس) من کون 
رذال المال وصخارھاء واعتبر کوتھا قبل قیامھا لما آنھا قد تجيء بمعنی أول الشيء کما 
ذکرئاء وأیضا شرط الجند: نخیٹھم الذیز یقدمون علی غیرھم کما مر في (باب 
الملاحم)ء وأما إنکار تفسیر الأشراط بالعلامات جمع شرط بالتحريك کما نقله الطیبي!٢٥‏ 
عن الخطابي فمما لا وجە لەء فتدیر۔ 

الفصل الأول 
۷۔ [۱] (ائس) قولے : (القیم الواحد) أي : القائم بمصالحھن٠‏ والقیم: 


.)٦٦٦ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦١‎ )١( 


)۴٣۳٣ /۱۱( انظر؛ اشرح الطیي؛‎ ٢( 











)٢(‏ باب أشراط الساع 








وَحتی تقو هأَرض ارب مُڑوجا وَأَارأ. زَ 
القائم بأمر غیرء . 

۸۔ [۲] (جابر بن سمرۃ) قولہ: (کذابین) أي: وضاعین الأحادیث والمدعین 
البزا: 

وقولہ: (فاحذروھم) لیس في (صحیح مسلم)؛ ولکن جاء في بعض الروایات 
من غیرہ وقیل : إِنه قول جابر نہ کذا في بعضں الشروح۔ 


۹۔ [۳] (ابو ھریرۃ) قرلے: (وسد الأمر) علی لفظ المجھول بتشدید 








السین: وقد یخفف: فوض الأمر من سلطنة أو إمارة آو قضاء: کأنەه جعل وسادۃ 
لە؛ وفي الجوابین تبيە علی أنە لا یمکن تعیین الوقت حقیقةء لکن تھا أمارات تنتظر 
عند وجودھا وقربھاء 

٭۰:-1[٤]‏ (وعنہ) قولە: (مروجا) أي : رباضاً وسزارع؛ والمر 


واسعة ذات لیاٹ کثیرۃ 

















() کتاب الفا 





]٦[ ۲٢‏ وَعَنْ أبيي هُرَرَة قَالَ: وق وك 


وقولہ: ([عاب) موضع علی آمیال من المدینة: غیر منصرف للعلمیة والتائیٹ 
بتاویل البقعةء وفي (القاموس)'': الإھاب کسحاب: موضع قرب المدینة: والڑحاب 
ککتاب : الجلدء أو مالم یدیغ۔ 

وتوله: (أو بهاب) الظاعر أنه شك من الراوی في اسمہء وقیل: یدعی ذلك 
انمرضع بکلا الاسمین؛: ف (أو) للتتویع 

٦١‏ -[0] (جاہر) فوله: (یحئي المال) وفي روایة ایحٹوء في (القاموس!!"' 
حثا التراب عليه بحثوہ ویحثیہ حثواً وحتیاً۔ 

ونولے: (ولا یصدہ) من العد وقیل: یحتمل أن یکون من الإعداد: أي: 
لا یدخرہء والظاھر هو الأولء والمراد بالخلیفة المھديء ویحتمل أن یکون غیرہ 
واقہ أعلم ۔ 


7٣٢‏ [٦](آبو‏ ھریرۃ) قولہ: (یوشك الفرات) الفرات : الماء العذب جدّاء 


)6۷ *اثقاموس المحیط+(ص:‎ )١( 


٦ )(‏ القاموس المحیط؛ (ص: )۱١٤١‏ 











)٠(‏ باب أشراط الساعظ 





ان بَخْبِرَعَنْ 





[غ: ۱۷۱۱۹ م: ۲۸۹۸۲]ء 





٣۔‏ [۷] وَعَنْه فا 
یر الات عَنْ جب 
رو ہہ رعش روک 
وَیَسْمُونء ویقول کل رَجُلٍ مِنهُمْ 


[م: ۲۸۹۰]ء 








٤ء‏ -۸[3] وَهَنْه قَالَ: قَال رَسُول اللہ کل : تن 
ونھر بالکوقةء وهو المراد غي الحدیث 

وفولہ: (أن یحسر) حسرہ یحسرہ: کشفہء من ضرب ونصرء والاول اکٹر 

وفولہ: (عن کنز) أي : سیُظھر ویکشف فرات عن نفسه کنزاً (من ذھب) أي : 
اؤہ فیظھر من تحدے الکنزء (فلا یأخذ منه شیئا) لأنه موجب للثقاتل کما في 





یٹھب ما 








الحدیث الأتيی+ وقیل : الم النھي لأنه مستعقب للبلیات؛ وھو آیة ٌ 
مال مخضوب عليہ کمال قارونء فحرم الائتفاع یہء کذا في (مجمع البحار!'. 

٣۔‏ [۷] (وعلہ) قولہ (أنا الذي أنجو) عذا باعتبار المعنی علی و: 
انذي سفتني أمي+ والظاہر من حیث اللفظ بنجو بلفظ الغییة؛ وتمامه في علم المعاني. 





٤6ء‏ ۔[۸] (وعنہ) قوله: (تقيء الأرض) من القيءء والمراد الإخراج: أي 
تخرچ الکنوز المدفونةء 
وٹولە: (افلاذ) جمع فلذ بالکسر جمع فلذة: القطعة المقطوعة طولاً کقوله 





ء)٦١١٥/۱( امجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 














ےَ یں اض خی ا و کے 

خَذَا فلت وَبَجيء الَْاطِمْ فََقول: ني ما 
تقو : ی مَذَا مث بدي, لہْيدمُونه َكَيَأَحدُودبَنه شَا:. رَوَكمُديم 
[م: ۳١۱۰]ء‏ 


٥‏ -۔۹[3] وَعَنْه قَالَ: قَالَ رَشول ال اؤ: ووَالِّي ہي 





تَعَب الا حَئی یَمْر الرَجُل لی القَْر فَتمََْ َلیْمِ ویقول: یا 
مَکَانَ صَاجب هَذا القبْرِ وَلَبنَ یہ الڈين إِلأَ لاد وش 





تعالی : لوَلَخَمَي الَْرس أَنْتاثْهَائە(فرار: ٢ء‏ رخص الکبد لتھا من أطایب الجزور+ 


ویکوٹ المال محبوباً عند الطبائع ۔ وفي (القاموس)ٴ': الفلذ بالکسر : کبد البعیر 














وبھاء: القطعة سن الکید ومن الذھب والفضة واللحمء والأفلاذ جمعھا: کالیْلَذ 
کعنبء ومن الأرض : کنوزھاء والفالود: ذُکرۃ الحدید کالفولاذء وم الفلز بالزايی 
المشددة وکسر الفاء واللام وقد جاء کَمَجَفٌ رِعُتٌ:ٍ ما في الأرض من الجواھر المعدنیة 
الرصاصء وقیل: عا یئفيه الکیر مٹھا۔ 

وقولہ: (ثم یدعونہ) أي: یٹرکونہ: وقیل: المراد بأقلاذ کید الأرض العروضی 
المعدئیق وسوق الحدیث لا پلائمھا: 


کائذحب والفضة والنحا 





--0٥6‏ [۹] (وعدںه) قولہ: (فیتمرغ) أي: یتقلب: تمرغ: تقلب وتلوی من 
وجع یجدہ 


وقولے: (ولیس بے الدین إلا البلاء) أي : لم یبق لے ائدین والعادة إِلا المحنة 


)۳۰٣ : ؛القاموس المحیط٭ (ص‎ )١( 











() اپ أشراط الساع2 


رَوَاه مُْلِمٌ, [م: ۱۱۸۷ء 


٦۔ ]٠١[‏ وه 









[غ: ۱۷۱۱۸ع: ١1۹۰]ء‏ 


والابتلاءء فالمسٹٹنی منقطعء فلڈلك تمنی الموت: وقال الطیي'': المعنی أن لیس 
التمرغ عادتہء وإنما حمله عليہ البلاء وکشرة الفتن ؛ أو المراد ان لیس الباعث علی 
التمرغ والتمني الدین بل البلاء من جھة 'لدیاء انٹھی ۔ 

٦1۔[١۱](وعنه)‏ قولہ: (حتی تخرچ نار من أرض الحجاز تضيء أعناق 
الإیل ببصری): (الحجاڑ): مکۂ والمدیئة والطائف ومخالیفھاء کأٹھا حجزت بین 
نجد وتھامةء أو ہین نجد والسراۃء و(بصری) کحیلی : بلد بالشام بیٹھا وہین دمشق 
مراحلء ود تواترت الأخبار بظھور عذہ النار في سنة أربع وخمسین وسٹ مثة في 
المدینة المتورۃ من ابتداء یوم الجمعة سادس شھر جمادی الآخرۃ إلی یوم الأحد 
السابع والعشرین سن رجب؛ ومجموعه الٹین وخمسین بھا؛ وکانت مثل بلدة تھا 
حصن لہ بروج وشراریف؛ وکنا تجرھا الناس٠‏ تُصٌیئر کل جیل تصل إليه رماداء 


وتصوت کالرعدء وتموج کالبحرء وکانھا یخرج متھا أٹھار حمر وخضر؛ وتقرب إلی 





آلمدینة ومع ذلك یجيء مٹھا إلی جانب المدینة نسیم بارد؛ اضاءت المدینة وبیوتھا 
مٹھ' کضوء الشمسء وکان الناس یعملون في ضوٹھا في اللیالي المظلعة: وانخسف 
في أیامھا ونیالیھا الشمس والقمر؛ وری الناس بە!”' تیماء وبصری ضوءھاء وأضاءت 


( شرع قضیي؛ (۱۱/ )۳٣۴۹‏ 





)٢(‏ کذا فی الأصل۔ء رالظاہر: ؛مزد 














(۲۷) کتاب انت 





ا ]١١(-‏ وَمَ نَي ا رَشول افرقاة قال: اَل ضرا 
الحَامَة تر تَحْرْ الس مِنْ الْحَْرٍقِ إِلَ الْتقِْبِ٠.‏ رَواۂ الَْخَارِی۔ (غ: 
۳۹ء 
أعناق الإہل بھاء وقبل: المراد بأعناق الإبل في الحدیث تلول بصری وهیضاتھاء 
وذکر ان طول تلك الثار علی قدر أریعة فراسخ؛ وعرضھا أربعة أمیالء وعمقھا علی 
شدر قامة الرجل ونصفھاء وذکر أنہا کانت تصرق الأحجار وتسلم منھا الأشجار 
وقیل: إِنه کان حجر واحد نصفہ قد احترق ونصفه سالم؛ وھو الجانب الذي کان داخل 
الحرم النبوي الشریفء فاشتغل أھل المدینة بالتضرع والاہتھال والتصدق والإنفاق+ 
واجتمع أھلھا حتی النساء والصغار بالصرم الشریف وابتھلوا وتضرعوا؛ فصرف اللہ 
تعالی النار إلی جانب الشمال ونجا أھل بلدۃ عذہ البقعة المبارکة من شرھاء وحدثت 
شي ھذہ الّة الوقائع الخریبة في أکناف العالم؛ منھا طغیان دجلة بغداد حتی غرقتہ 





أبنیٹھا وانھدمت بیوتھاء وفي أول سنۃ مخمس وخمسین وست مشة خرج التتار قفعل 
ما فعل. وأوقع ما أوقع کمامر 

۷۔ ]٣١[‏ (أئس) قوله: (اول أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق 
إلی المغرب) ال الطیبي''': لعل المراد باول الأشراط المتصلة بالساعة الدالة علی 
قربھا؛ لأتھا لم تخرج إلی الأنء وقد خرجت نار الحجازہ فکیف تکون اولھا حقیقة؟ 
أو آراد نار الحرب والفتنة کفتنة الترك+ فإٰنھا سارت من المشرق إلی المغرب؛ انتھی 

وفيه أن فتنة الٹرك أیضاً وقعت بعد ار الحجاز کما نقلناء قکیف تکون أولھا؟ 
واللہ تعالی أعلم بحقیقة الحال. 





)۹٦/۱۰( شرح الطیي؛‎ )١( 











)٢(‏ باب شراط الساعظ 





٭ الَفصْلٌ اللَّانِي: 

۸.-۔([۱۴] عَْ انس قَالَ: قَال رسود افرقؤ: دلأَ نَقُوم المَاعَةُ 
حَنّی یتقاربّ الؤَاث کون الكنڈ کالشورں والقُھر کالجمعق ونکونُ 
الجممۂ کالیو: یکو الم کَالحَاعَةٍء وَنَکُونُ المَاعَة کَالضَرْمَةِ با 





رَوَاءُ اك 





كِيٌ. [ت: ۲۴۳۲]ء۔ 
الفصل الثاني. 

۸-[۱۲] (انس) قوله: (حتی یتقارب الزمان) قد سبق لھذہ العبارۃ معانيی 
محتملة ولما وقع في صریح الحدیث تفسیرہ ہما ذکر من قولہ: (فیکون السنة کالشھر 
والشھر کالجمعة ...الخ وجب الاقتصار عليه کما لا بخفی . 

وقول: (ونکون الساعة کالضرمة) هي بفتح معجمة وسکون الراء: الشعلة الواحدۃ 
من التارء یقال؛ ضرمت النار: اشتعلت؛ وبفتح الراء: حشیش یحرق سریماء وفي 
(القاموس)"): الضرمة محرکة: السٌتفةء أو الذیكة في طرفھا نار؛ والروایة في الحدیث 
بالسکون والحرکة معا کما صحح في النسخ المصححةء وقول الطیبي!'': أي کزمان 
إیقاد الضرمةء وھي ما توقد بە التار الا کالقصب والکبریت إنما یصح إذا کان ہفتح 
الراء۔ 





ئعم لا بد علی تقدیر السکون أیضا من ثقدیر الزمان کما لا یخفی ۔ 

ہذا وقد جاء الضرمة بالحرکة بمعنی النار: کما یقال: ما بھا نافخ ضرمةء 
للمیائغة في الھلاكء أي : ما با أحدہ وفي الحدیث الکنایة عن فصر الأعمار وقلة 
)١(‏ ؛القاموس المحیط٤‏ (ص: ١٠٥۱)۔‏ 
)٢(‏ شر الطیي؛ (۱۱/ ٤٤٣۱)۔‏ 











(۲۷) کتابالقق 






۹۔ [۱۳)] وَغن 


َقَتایباء فرَجَله لم تم َء رف الْجَھد ِي رُجُومِناء فَقَامٌ 


البرکة؛ ڈو آن الناس لکثرۃ اهتمامھم ہما دھمھم من النوازل والشدائد وائفٹن لا بشعرون 
بمضي الیام ولا یدرون کیف ذھبت 

۹۔ [۱۴] (عبدالل بن حوالة) قول : (عبدالل بن حوالة) بفصضح الحاء 
والتخفیف (للسم) أ 
علی ما ھو الباعث: کأن 
وھذا معلی قوئہ: (علی أقدامنا) متعلق بہ(بعٹتا) 


: لنغزو ولغنمء واقتصر علی ذکر الغنیمة اختصاراً واقتصاراً 


وم کانوا فقراء محتاجین ماشین غیر قادرین علی الرکوب 


وقولہ : (فاضعف) بلفظ المتکلم منصوباً بتقدیر (أن). (عٹھم) أي: عن کفایة 
مژنتھم ورفع احتیاجھم. 

وفوله: (فیعجزوا عٹھا) لعدم قدرتھم علی الوصول یمراداتھم ورفع حوائجھم۔ 

وقولہ: (فیستاثروا علیھم) أی: بختاروا لأئفسھم ویقدموا حقوقھم في اختیار 
ما مو الأولی والأصلح لھم؛ وفیه تعلیم من ہن بان یکلوا أمورھم وحوائجھم إلی 
الق كَ ولا بعتمدوا علی غیرہ وأقام لے نفسہ في عذا المقام علی حد البشریة والضعف 
والعبودیة رعایة لکمال التوحید وعزۃ الربوبیةء وإلا فھو خلیفة الله المطلق ونالبه فيی 
انکل یفمل ویعطي ما یشاء بإذنە تعالی؛ یارسول الله في جامك ما بیلغ القاصد 


أقصی ما قصد 














)٢(‏ باب أشراط الساعظ 





یا بن حَوَالَة إ٥‏ رَآَيتَ الْجِلاَقَة قد نرَلّتِ الأَرْض الْمقَدَ 
وَالیلقیلْ وَالأور ظا وَالَاءَة تَوكِذِ قرب من النَاس مِنْ َِي مَذِ 
لی رَأِكَ+. رَوا'). زں ٢۰۷۵‏ 





اخ 


]٤٤[-٠‏ وَعَنْ اي مُرَبرَةَ 





فإنذمن جودك السدنیا وضسرتھا ومن علومك علم اللوح والقم 

صلی اللہ عليه وسلمء وجزاہ عنا خیر الجزاء: ولە التصرف وییدہ العطاء . 

وقولہ: (إذا رأیت الخلافة قد نزلت الأرض المقدسۂ) کأنه آراد ما وقع في آخحر 
الزمان من فنح بیت المقدس کما مر من الأحادیث ۔ 

وقول: (والبلابل) جمع بلبلة٠‏ وھي الھم والحزن والفتنق وبلبلت الأَلسنة : 
اختلط 

٠‏ ۔١١٢]‏ (آبو هریرة) قول : (إذا اتخذ الفيء دولا) الدول بکسر الدال 
وفتح الواو: جمع دولة ہضم الدال وفتحھاء وھما واحدء وھو انقلاب الزمان والعْقبة 
في المالء وقیل: الضم في المال والفتح في الحربء وقیل: الضم في الآخرة 
في الدنیاء وقیل : ہالضم اسم لما یتناول من المال وبالفتح الفعل: وھو الانتقال من 
حال الیؤس والضر اِلی حال التنعم والسرورء والمراد في الحدیث أن الأغنیاء وأاصحاب 
المناصب یتداولون أموال الفيء ویقسموتھا بینھم ویمنعوٹھا مستحقبھاء ویلزمہ أنھم 
إنما یغزون لطلب العنیمة لا لإعلاء الدین 





)١(‏ کا ھنا بیاض بالأصل؛ والحق في الحا 
المفائیح؛ (۸/ ۳۵٣۴)۔‏ 





اہ أبو داود وإسنادہ حسن+ ورواہ الحاکم في 

















(۷) تاب الفا 





وعی 


وتوہ : (والأمائة مغنما) أي: یذھب التاس ہودائعھم وآمااتھم فیتخذوتھا مغائم 





یغنموتھا؛ والمغنم والغتیمة والغنم بالضم: الفيء؛ وائفوز بالشيء بلا مشقة 


اة غرامة وخسارۃ؛ أي: یشق علیھم 





وفوئ : (والزکاۃ مفرما) أي : یعدون 
اُداڑھا کأُنھا تؤخذ کالغرامات۔ 

وقولہ: (وأدنی صدیقه) أي: قربہ. دناہ دنواً ودناہ تدنیة وأدناہ: قربھ 

(واقصی آباہ) أي : آبعدہ: والقّصیا: الغایة البعید والقصاء: فناء الدار 

وفوئہ: (وکان زعیم القوم) في (القاموس!'': الزعیم: الکفیل: وقد زعم بە زعماً 


وزعامة وسید القوم ورئیسھم؛ اوالمتکلم عنھم۔ 





(والقینات) جمع تی 
والطہورء الواحد عزف: کذا في (القاموس)''' وقد مر تمام معناہ۔ 


وفولە: (ولمن آخر هذہ الأمة اولھا) قال الطیي'”: أي طمن الخلف في السلف 


بفٹح القاف: الأمة المغنیق (والمعازف) الملاعي کالعود 


وذکروھم بالسوء ولم یقتدوا بھم؛ فکأنھم لعنوا بھم؛ انتھی. وقد وقع حقیقة هذا في 


() االقاموس المحیط؛ (صر : ۰۸٠٥۱)۔‏ 


(۴) االقاموس المحیط؛ (ص: ۷۸۴۳)۔ 





(۴) شرح الطیي؟ (۹۹/۱۰) 














(۴) باب أشراط الساع2 





کیظام تطم مِلکُه ازم . رَوَاه التَرْيِفِي. (ت: ٢٢٢۲ء‏ 
١۔[٥٤]‏ وَن عَلی قال: َال رشول الفرقلاہ: دإِكَ کم أتي 


عَضیَ عَضْرةَ عَصْلَ حَلٌبِها الال وَعَدٌ وو الْخصًال وَلَم کُر لعلملِمَِْ 





شأن الصحابة ومن تبعھم من الفرفة الزائفة اقرافضةء ولعل ھذا هو مصدوق الحدیث+ 
خذلھم اللہ تعالی. 

(وخسفا ومسخاً وقذفا) قد مر معانیھا في (الفصل الثالٹ) من (باب الملاحم). 

وتولہ: (کنظام قطع سلکہ) في (القاموس)''': النظم: التألیف؛ والمنظوم؛ ونظم 
اللؤلو بنظمه تظماً ونظاماً ونظمه: الّفهء وجمعہ في سلك٠‏ فانتظمء والنظام: کل خیط 
ینظم بە پؤلؤ ونحوہء انتھی. 

فیتبغي أن یحمل النظام مسا علی معنی المصدر ویجعل بمعنی المنظوم: أو 
الحاصل بالمصدر قاقھم, 





٢۔ ]٣٥١[‏ (علي) قوله: (إنا فعلت أمتي خمسة عشر خصلة) المراد الخصال 
المذکورۃ في الحدیث السابق؛ فإن الترمذي ذکر الحدیئین علی الولاء. 

وقولہ: (وعد مہہ الخصال) کلام صاحب (المصابیح)ء والضمیر في (عد) 
للترمذي. 

وقوله: (ولم یذکر) أي: الترمذي (تعلم ثغیر الدین) فیکون خحمسة عشرہ وأما 


)۱۰٤۸ : 'القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 











(۷) کتاب الغت 


قَالَ: وو 


7 س۶“ 
ء وَقَالَ: ٥وَشرِبّ‏ الْکمْر وَلَِِنَ الَْرِیر۔ 


۰ء 









و 


رَوَاهُ القَرىِذِي 





7۲۔ ])۱١[‏ وَعَنْ 
×لتَذَْب الا حَقَی مَمليك العرَبَ رَجْل مِن اہ َِي بُواطیء اسٹہ 


وو داوّة 







اسْمِي؟. رَوَاهُا 
وَفي رِوَائة 





دوو . 


یم رَجْلا بئي از ین اَهلِ بیي ۔ثواطی“ اف اسْجِي: وَاسمْ 








آبیید اسوَلبِي, یَفلاًالأَرِضن قِلطا وَعَذلاً کَما ِنَٹْ ظُلْما وَجُوْرا. 1ہ: 


۲ء ت: ٢۲۳٢۲]۔‏ 





٣۔[۱۷]‏ وَعَىْ ام سَلَمَة قَالَث: سیفٹ رَسُول اللہ کچ بَفُول: 
دالمَهھُد 
ما یذکرہ یکون ستة عشرء وقال: (وبر صدیقه وجفا آباہ) مکان (وأدنی صدیقه وأقصی 
آباک: (ولپس الحریر) بدل (ولعن). 

]٦١[ -٢‏ (عبداللہ بن مسعود) فولہ : (حتی یملك العرب) خص الذکر 
بالعرب لکونە الأصل والأشرف 





٣‏ ۔[۷٣]‏ (آم سلمة) قولہ: (من عترتي) في (القاموس)': العترۃ بالکسر: 
نسل الرجل؛ ورعطہ وعشیرته الأدنون ممن مضی وغبرء وفي (الٹھایةا”: عترۃ 





)١(‏ االقاموس المحیطہ (ص؛ ۳۹۳)۔ 


()؛اٹھایة: (۴/ ۱۷۷) 














(۴) باب أشراط الساع2 


من أَوْلادِ فَاطِمَةہ. رَوَاُ او دَاود. زہ: ٤۸٦٦]۔‏ 
الٰخْذریْ فَالَ: ال رَسُول الف 





الرجل : آقارےء وعشرۃ اللبي کپ بنو عبد المطلب؛ وقیل: أھل بیە الأقرہین؛ وم 
آولادہ وقیل: فریش کلھم؛ والمشھور أنھم الذین حرمت علیهم الزً 

وقول : (اولاد فاطمة) تقیید للعترۃ فإن العشرة کما ذکر سن معانیھا أعم من 
اولاد فاطمة۔ 





ائ انتھی۔ 


۹4۔ [۸] (أبو سعید الخدري) قولہ: (اجلی الجبھة؛ أقنی الائف) آجلی 
من الجلاہء أي: أنور واوضح وأوسع: وقنا الأئف: ارتفاع أعلاہء واحدیداب وسطہء 
وسبوغ طرفہ؛ أُر نتو وسط القصبة؛ وضیق المنغرین؛ هو آقنی؛ وھي قنواء؛ کذا فی 
(القاموس)" وفي (الٹھایة 
وسطہ؛ وفي شمائلہ : آقنی الیرئین: لە نور یعلوہ: یحمب من لم یتامله أشم؛ 
وفي (القاموس)'”': العرنیسن بالکسر : الأئف کله؛ أو ما صلب منە عظمہء ومن کل 


شيء: أولە۔ 





نا فی الائف: طولء ورقة أرنیتہ مع حدب في, 


وقول: (قسطا وعدلاً کسا ملشت جوراً وظلما) فی (القاموس)۷: القسط: 
)١(‏ :٦القاموس‏ المحیطۂ (ص؛ ۱۱۹۴) 
 )(‏ افھایتہ /٤(‏ ٦٦٦)۔‏ 
٦ )۴(‏ القامرس المحیطہ (ص: )۱١۰۹۵‏ 
)٤(‏ نالقاموس المحیط٥‏ (ص: ١١٦٦ء‏ ۹۷۲۷ء ۱۰۲۲ء ۳۴۲) 














(۷) کتاب القی 






٦٥۔[١٥]‏ وَمَن أٌ 


اہو 


َيَحَرٔج رَجل 





العدلء من المصادر الموصوف بھا کالعدل٭ یستوي فه الواحد والجمع: والعدل: 
ضد الجور وسا قام في النغوس أنە مستقیمء کالعدالة والعدولة والمَمْدِلةَء والظلم: 
وضع الشيء في غیر موضعہء والمصدر الحفیقي الظلم بالفتجع+ والجور: نقیض العدل 
وضد القصدء انتھی۔ 

فظھر سن ھذا أن العدل والقسط متقاربان في المعنیء وکذا الجور والظلمء 
وجمعھما في الحدیث من باب التأکید والتقریر. 

٥‏ -۱۹[1] (وعدے) قولہ : (فَييي لَه في تم ما اسفَطَاعٌأَن يَحملَه) کثایة 
عن کثرۃ المال وفیضانه کما سبق ۔ 

٦۔ ]۲١[‏ (آم سلمغ) قولہ: (فیخرج رجل سن اھل المدینة) قالوا: هو 
المھديء ونقل عن القرطیي أنه ذکر أن المھدي یخرج من المغرب الأتصی؛ وقال 
السیوطي: لا أصل لە. 

وقولہ: (فبخرجونہ) أي : یتخذونہ إماماً۔ 


وقولہ: (ویعٹ) لمقاتلنہ ملك من ملوك زمانہ بعثا من الشام ۔ 














() باب اشراط الساعھ 


وقولہ: (فیخسف) علی صیغة المجھول: والبیداء): الفلاۃ واسم موضع ہین 
الحرمین؛ وھذہ هي فتنة إمارۃ السفیانی إحدی علامات خروج المھدي؛ وقد وردت 
فیە الأحادیث کثیرة متواشرۃ ال ٭ مٹھا: ما رري عن أمیر المؤمنین علي بن أبي 
طالب بن عمن رسول الہ قل قال: (السفیاني من ولد خالد بن یزید بن أبي سفیان* 


رجل ضخم الھامة بوجهه آثار جدري؛ وبعینه نکتة بیضاء یخرج من ناحیة مدینة 
دمشق)/ء و(عامة من یتبعہ من کلب: فیقتل حتی بیقر بطون النساء؛ ویقتل الصہیان+ 
قتجمع لھم قیس فیقٹلھا حتی لا یمنع ذنب تَلعةء ویخرج رجل من أھل بیتي في 
الحرۃ فیبلیغ السفیانيء فییعث إلیه جنداً من جندہ فیھزمھمء فیسیر إليه السفیاني بمن 
معه حتی إِذا صار ببیداء سن الأرض خسف بھے؛ فلا بنجو مٹھم إِلا المخبر عنھم)؛ 
آخرجہ أبو عبداہ الحاکم في (مستدرکہ)”؟ء وقال: عذا حدیث صحیح الإسناد علی 
شرط البخاري ومسلم ولم یخرجاہء کذا في رسالة الشیخ العارف بالہ علي بن حسام 
الدین المتقي. 

وقولہ: (آثاء آبدال الشام) الآبدال جمع بدل ہفتح الدال وکسرھاء وبدیل کاأمیر : 
الخلف سن الشيء: والآأبدال: قوم بھم یقیم اللہ الأرض؛ وھم سبعون: أرہعون 
بالشام وثلالون بغیرماء لا بموت آحدصم إِلا قام مکانه آخر من سائر الناس؛ کذا في 


(القاموس)!“۔ 





تعیم قي ەالفٹن* (۸۱۲) 
)٢(‏ ا المسدرك؛ (0/ ٥٥أ)‏ 


(۴) االفاموس المحیط+ (ص: )۸٦۸‏ 











(۷) تاب الغان 








وَعَصَایِبْ هي البراتی ایٹوڈ تُوٌْعَاً 
وال الحافظ السیوطی قي تعلیقہ علی أبي داود: نم برو في الکتب الستة ذکر 


الأبدال إلا فی هذا الحدیث عند أبي داود وآخرجہ الحاکم وصححہ: والأبدال قوم 





بھم یقیم اللہ الأارض وم سبعون: أربعون بالشام وٹلائون بغیرھاء وذکر السبوطي 


في (جمع الجوامع) من غیر الکتب الستة فی 





ھا عدد الأربعین وفی بعضھا ٹلائون 





وذکر أیضآ من حدیث ابن أبي الدنیا قي (کتاب الأولیاء) والخلال عن علي غچہ: الأبدال 
رجلاًء لیسوا بالمتنطعین ولا بالمبتدعینء ولا بالمتعمقین ولا بالمعجبین؛ لم 


پنالوا ما نالوا بکثرۃ صلاۃ ولا صیام ولا صدقة ولکن بسخاء الأنفس وسلامة القلوب 





والنصیحة لأئمتھم _ وفي روایة ابن عساکر سن نس شَلہ: وسلامة الصدر ونصیحة 
المسلمین ۔إنھم یا علي في أمتي آقل من الکبریت الأحمرہ وذکرعن الدیلعي في (مسند 
الفردوس) عن معاذ: ثلاث من کن فيه فھو من الأبدال: الرضاء بالقضاء: والصبر 
محاوم الله تعالی: والغضب في ذات الله تعالی!'ٴ وفی کلام بعض الصوفیة بسطة في ذلك 

وقولہ: (وعصائب اھل العراق) قال في (القاموس)''': العصبة بالضم من الرجال 
والخیل والطیر : ما ہین العشرۃ إلی الأربمین؛ کالعصابة ہالکسرء وعصب القوم محرکة: 
خیارھم؛ والمراد بالعصائب أیضاً طائفة من الرجال مسماة بھا کالآبدال: کما في 
خبر علي ٹہ : الابدال بالشام: والنجباء بمصرء والعصائب بالعراقء وقیل: المراد 
خیار الناس وزھادھم, 


وفولہ: (ثم ینشا رجل من قریش أخواله کلب) اسم قبیلة دحیة الکلبي مٹھاء 





ء)٦١ انظر: اکٹز العماقل: (۱۲/ ۱۸۹)ء واکتاب الأولیاءہ (ص:‎ )١( 


( ٦الغاموس‏ المحیط؛ (ص : ۱۰۷) 














)٢(‏ باب أشراط الساع2 


کر رت وَيفْمَلْ في النّاس 


تع ہین ام 
رَوَاهُ ای 6وت1 [د؛ ٤۲۸٦]ء‏ 









فی وَیِصَلَي عَلبْمِالْمْسْلمُونَ 


پور تا گرورئیث و مکی : 





وھذا الرجل ینازع المھدي: ویستعین بأخوالہ من بني کلب: وییعث بھم بعثاء فیظھر 


أصحاب المھدي علبھم. 

وقولہ: (ویلقي الإسلام بجرالہ) في (القاموس)'': جران البعیر بالکسر: مقدم 
عقه من مذبحه إلی متحرہء انتھی 

یقال : آلقی البعیر جرانە علی الأرض إِذا برك واستقر وصار مستریح؟ وھذ! 
کنابة عن تمکن الإسلام وقرارہ فلا یکون فیه مرج ولا حرب واسعفرت تُحکامہ علی 


التنة والاستقامة والعدل: وفي حدیث الھجرۂ اذ ناقتہ ڈ وضعت چراتھا: أي: علی 





آیرب لے وظھر من ھذاالت 





ان الباء فی قولہ: (ہجرائه) زائدۃ 
۷۔ ]۲١[‏ (أبو سعید) قولہ: (إلا صبئه مدرارا) حال من السماء: کقوله 


ؤنٹ علی 





تعالی: طز لا َلَِتَدر2کائرے: :۱٠۰‏ ویستوي في انمفعال المذکر وا 








)۱۰۹۸ : المحیطہ (ھو‎ سوماقلا٦‎ )١( 














)٥۷(‏ کتاب القی 





ما قال الطیبي "'ء ویحتمل أن یکون حالاً من القطر: في (القاموس)!'': درت السماء 
بالمطر دوّا ودُرُوراً فھي مدرارٌ: ودر العرق: سال؛ انتھی 

والمدرار صیغة مبالغة کالمکسار والمعطار ۔ 

وقوله: (حتی بتمنی الأحباء الأموات): (الأحیاء) مرقوع علی أنە قاعل (یتمنی)؛ 
و(الأموات) مفعوله بحذف المضافء أي: حیاتھمء أي: لما رأی الأحیاء عندھم من 


الخیر الکثیر والخصب وائرخاء یقولوت من کثرۃ المحبة والاہتھاج ہما عندھم: یا لیت 





أحبًاؤنا الذین مضوا وماتوا کانوا أحیاء في هذا الزمان حتی یروا ھذا العیش الناعم؛ وقیل 
(الإحیاء) مصدر من أحیی بحیي۔ فھو منصوب علی المفعولیة؛ و(الأموات) مرفوع 
علی أآنە فاعل (یتمنی)٠‏ 
وجود السرور ورغد العیش في الأحیاء: آي: کاد أن یقال علی سبیل الفرض والتقدیر : 


إِن الأموات یتمنون الحیاةء وھذا إنَ صحت الروایة: وإلا فھو مجرد احتمال لا یعبا یہ 


۸۔[٢۲]‏ (علي) فولە: (یخرج رجل من وراء التھر) وفي نسخ (المصابیح): 





أي: یتمنی الأموات إحیاء الله لھم؛ وھذا مبالغة وکنایة عن 


( ترك ھنا بیاضا في الأصل وألحق بہ: رواہ 'لحکم في ؛مستدرکہ؛ وقال: صحیح؛ لکن نقل 
الجزرتی أن االذھبي قال: إستنادہ عظلم ۔ فاله القاري في ”انمرقاہ (۸/ )۳٣٤٢‏ 
)۴٣٤٤//۱)‏ 





)٢(‏ اشرح الض 
(۴) 'القاموس المحبط؛ (ص : )۳٣٣‏ 














)٢(‏ باب أشراط الساعظ 





0 0)0 ی0" 
<وَالَِّي کي بيَدہِ ای ساط خی تر سخ اون وََتی تُكَلمَ 
الج عَديَةُ سَوْطِه وَشِرا 
(من ما وراء الٹھر)ء والظاھر من سیاق الأحادیث أن المراد من الخروج دعموی 
الإمامةء ولھذا قال : وجب علی کل مؤمن نصرہ واجابتہ 

وقوله: (یقال لہ: الحارث حراث) قال الطیبي؟': اسم ذلك الرجل الحارثہ 
وحراث صفتہ: وھذا هو الأظھر من العبارۃء ولیس المراد من الصفة النعت النحوي 
بل عمله وحرفته؛ کأنە قال: یدعی لە باسم الحارٹء أي: بقال لە: الحارث: ویقال 
لہ: حراٹ: إما علمین أو وصفینء واللہ أعلم . 

وقولہ: (کما مکنت قریش) أي: بعضھم؛ فإن المھاجرین من أھل مکة قریش٭ 
وقد عزروہ ونصروہ ومکنوہ۔ 











٤۹‏ ۔ [۲۳] (آبو سعید الخدري) قولہ: (عتبة سوطہ) في (القاموس)'': 
العذب بالتحريك: الخیط الذي یرفع بە المیزان؛ وطرف کل شيءء الواحدۃ بھاءِ فيی 


( زادٹ التصلیة 





.)۱۰۴/۱۰( 'شرح الطیبی؛‎ )٢( 


(۴) ٦القاموس‏ المحیطۂ (ص: )۱۰١‏ 











(۷) کاب القتق 





٭ الْفَصِلْ اللَك: 
٠۔ ]٤٤[‏ عَن ایی قَادةقَال: قَال ول الد قلا: الات بد 


۔ رَوَاهُ التْرْ 








۲ روَا ابْنُ مَاجَةُ۔ [ج: .]٤۰٤۷‏ 
١٦۔ ]٣٤٤١[‏ وَعَنْ نَوَْانَ فَالَ : ال ول اشرققا: ہنا رم الرایات 
خْراسَانَ نَأتٌومَاء فَإنَ فيمَا 





الکلء وفي (الصراح)': علبة اللسان: تیزي زبان وعذبة السوط؛ جابق تازیانہء 
علبة المیزان: الخیط الذي یرفع بھ. ومنہ عذبة العمامة وطرقھا المرخی بین الکتفین . 

وقوله: (ہما احدث اھله بعدہ) متعلق ب (بخیرہ) أو بالکل: واللہ أعلم۔ 

الفصل الٹالٹ 

٠۔[٢٤]‏ (آبو قادة) قولہ: (الآیات بعد المتین) أي: شروع أشراط الساعة 
وتوالیھا واقع بصد المنتینہ واعتبار المنتین إما بعد ظھور دولة الإسلام: أو بعد وفاۃ 
النبي ِء آو بعد الھجرۃ؛ أو بعد ھذا الإخبارء قال الطیبي!": وھذا و الظاھر , 

9٦۔ ]۲٥[‏ (ثوبان) قول: (إذا رأیٹم الرایىات السود قد جاءت من قبل 
خراسان) تفصیله یطلب من الرسالة المذکورۃ للشیخ علي المتقي رحمہ اللہ في علامات 
المھدي۔ 








۔)4٦٤ (ص:‎ ؟حارصلا٦‎ )١( 
)٦۰٤٥/٥١( 'شرح الطییي+‎ ٥( 














)٥(‏ باب أشراط الساعظ 





باشم يکُم؛ لی ِي ال ولا اه ِي الْخَلء 


ققصَّة بَمْلأً الأرْضَ عذْلا۔ رَوَاه ابُو داؤّدَ 





]٢٢[ ٦٣٢‏ (أبو إسحاق) قولہ : (وسیخرج من صلبه رجل ...إلخ) قد 
تظاھرت الأحادیث البالغة حد التواتر معنی [علی] کون المھدي من أھل البیت من 
ولد فاطمة؛ وقد ورد في بعض الأحادیث کونە من آولاد الحسن: وفي بعضھامن 
أولاد الحسین؛ سلام الله تعالی علیھم أجمعینء وقد ورد ف ض الأحادیث الرییة 
آنه من ولد العباس؛ وقال الشیخ ابن حجر الھیتمي: ولا منافاۃ بینھما؛ !ذ لا مانع من 
اجتماع الولادات في شخص من جھات مختلفةء ولکن یکون للحسن فی الولادۃ 
العظمی؛ لن أحادیث کونە من ذریته اکٹر: وللحسین فه ولادۃ أیضاء ویمکن أن یکون 
للعباس فی ایضاآً ولادة سن جھة أن في آمھانه عباسیة؛ شم إِنه ورد في حدیث: 





(لا مدي إِلا عیسی ہن مریم) وھو حدیث ضعیف باتفاق المحدثین؛ وبعد تسلیم 
صحتہ تاویلہ لا مھدي کامل معصوم إِلا عیسی بن مریم: کذا قبل؛ ثم ما وقع فی 
هذا الحدیث من قولە: (ویشبھہ في الخلق) یعني بضم الخاء (ولا یشبھه في الخلق) 
یعني بفتح الخاء لا بخلو من شذوذ؛ لأن الأحادیث الصحیحة متظامرۃ في کونه 
مشابھا لف ٹل خلقاً وخلقاء اللھم إلا أن یراد بالمشابھة في الخلق بالفتح من جمیع 
الوجوہ ولم یثبت ذلك؛ والل تعالی أعلم ۔ 

وقولہ: (ثم ذکر قصة) بالإضافة ودوٹھا۔ 











(۷) کتاب لق 











سر 

وَلم بر ال کو ری ٹا 

٣‏ [۲۷) وَعَنْ جَا 
۱ 





[نعب: ١۹۹۹]ء‏ 
و و ا 
وقولہ: (لم یذکر القصة) قال الطیہی''': ھذا کلام صاحب (جامع الأاصول)؟'۔ 
٣‏ ۔[۲۷] (جاہر بن عبداف) قولہ : (ھل أري) بلفظ !لماضي المجھول أي: 
أحد من الناس (منە شیثا) ۔ 


وقولہ: (خلق ألف أمة) 'لمراد بھا کل جنس من اجناس الدواب آخذأمن فوله 





': (ھذہ الأمة) إشارۃ إلی (الف 








( فی نسخذ؛ ؛ملكدہ 


)۱۰٦۸۸۰( شر تطي‎ ٢( 
جب الأصول؛(۱۰/ ۳۴۲)۔‎  )۴( 











(۳) باب العلامات بین بش الساعة وڈکر الدجال 


بھی 
٣۔‏ پاب معلامات میس مد اہو ذکرال دا 
اپ ین ٹکیا 7 


أمة): انتھی؛ وفي بعضی النسخ: (فَإِن آول ھذہ الأمة) بدون لفظ (ھلاك)۔ 
٣۔‏ باب العلامات بین بدي الساعة وذکر الدجال 

ذکر في ہنا الباب سن العلامات الکبری للقیامة کما ذٗ 

علاماتھا الصغری؛ لکن کان الظاھر أن یذکر خروج المھدي في ھذا الباب؛ فإِنه مع 

عیسی والدجال کما أشرناء ولعله ذکرہ ضي ذلك الباب تقریباً واستطراداً لذکر الفتن 

والملاحم الشي تقع بل خروجه وترتفع بعدہء ثم إنە قد اختلفت الأخبار في ترتیب 

الآیات العشر التي ذکرھا عضاء والکلام بتطبیق الأحادیث المختلفة الواردة فیه کثیر؛ 


في الباب السابق 





واعظمھا وأشدھا الدجال؛ ولذا ذکر فیه أحادیث أکثر مما ذکر في غیرہ 

والدجال مشتق من الدجل؛ وأصله الخلط ٠‏ ویجيء بمعنی الخداع والتلبیس٭ 
دجل الحق بالباطل: إذا خلطه ولیٗس وموّہء ویجيء بمعنی الکذب 

وفي (القاموس)!": دجل البعیر: طلاہ بالقطرانء آو عم جسمه بالھناء: ومنہ 
الدجال المسیح؛ لأئە یصم الأرضی: آو من دجل: کلبء وأحرق؛ وجامع؛ وقطع 
نواحي الأرض سیراً؛ أو من دَجّل تدجبلا: لی وطلی بالڈھب لتموبھہ بالباطل: أو 
من الدُجال : للذھب آو مائہ؛ لآن الکنوز تتبعه؛ أو من الڈّجّال: 








من الذّجالة: ملرفقة العظیمةء أو من الْدّجُال کسحاب : للسرجین؛ لألە پنجس وجه 


الأرضء آو من دُجّلِ الناس: لق ِيٰھم؛ لأنھم یتبعونہ۔ 





والسیح اسم وبسن عیسی 8ء والأکٹر أن یقید اسمه بالدجال 








)٥٥١۱۰١/٥١( تشرح الطیي>‎ )١( 
المحیط؛ (ص: ۸۹۸)۔‎ سوماقلا٦‎ )( 














(۷) کتاب الفتن 








٭ الْنَضْرْ لاون: 





ویطلق في عیسی ٭٭ء وسمي عیسی مسیح'ً لن کان لا بمسح ذا عامة إلا برأء آو 


لأنہ خسرج من بطن أمه ممسوحا بالدھن> آو لانه کان یسح الأرضء أي: بقطعھاء 
وقبل: المسیح الصدیق؛ وقبل: إن کان أمسح الرجلین لا ا لہ وقیل: هو 
بالعبراتیة مشیحاً فعرب ۔ 

وقال صاحب ٦القاسوس۴':‏ ذکرت في اشتقاقء مخحمسین قولاً فی شرحي 
لہ (مشارق الأنوار)۷" وغیرہہ وسمي بہ الدجال لآن عینہ الواحدة ممسوحةء ورجل 
ممسوح الوجه ومسیح الوجھ: وھو أن لا یقی علی أحد شقي وجھه عین ولا حاجب 
إلا سوي: أو لأنہ یقطع الأرض: وقیل : إِنْ الخیر مسح عنہ فھو مسیح الضلالة کما 
أن ال ح عن مسیح الھدایق وفیل: إنه مسیح بوزن سکیتء وإِنه الذي مسح 
خلقہ آي شوہ وقال آبو داود: المثقل هو الاجال والمخفف عیسیء وأخطا مز 
قال: إِن الدجال سیخ بائمعجمة 

الفصل الأآول 

٤4‏ - [۱1] (حذیفة بن اسید الغفاري) قول : (فذکر الدخان) اعلم أنہ قد 

ذکر الدخان في قوله تعالی : حی 


رٹگاو ئبور 7 تغتی الا کنڈا عَتایٗ 





( ا تقاموس اتمحبط! (ص؛ ۲۱۹)ء 


() اسمہ تشوارق الآسرار العیة فی شر 




















(۳) باب العلامات بین یی الساعة وذکر الدجال 





وَالدَجَالَء وَالَاَ وَطلويَ الشَنْسيِ من تَفرِيقَاء ٠.‏ یں ا 

آڈ 04ندع‌د: ۰٠٤٦ء‏ فالاکشرون علی أن المراد بە ما آصاب قریشا من القحط في 
عہد رسول اقه يٍ بدعائء إلةٍ علیھم بقوے: (اللھم اجملھا سنسن کسٹی یوسف)+ 
فابتلوا بالقحط سبع سنین؛ فکانو' بأکلون الجلود والجیف حتی جیف الکلاب وعظامھا؛ 
وبری لھم الھواء في انجوّ کاندخان: قإن الجائع یری بینە وہین انسماء کھیئة الدخان 
من ضعف بصرہ؛ ولآن الھواء یظلم ام القحط نقلة الأمطار وکشرة الغبا: ولان 





العرب تسمي الشر انغائب دخاناء وھذا قول ابن مسعود ومن تبعہ: وقد ورد في 
(صحیح البخاري) وغیرہ قي ذلكہ أحادیث: وقد ڈھب البعض إلی أن المراد یه ظھور 
الدخان المعدود في أشراط الساعةء وھذا قول حذیفة وتابعیه؛ نہ قد روی أنہ ا لما 
ذکر الّیات وع منھا الدخان کما في ھذا الحدیث سئل عنہ وما الدخان یا رسول اللہ؟ 
قرأً عذہ الاآیة وقال: (یمل ما ہین المشرق والمغرب: یمکٹ أربعین یوماً ولیلة؛ فائمزمن 
یصیر کالزکام: والکافر کالسکران): الحدیث!'؟ 





وقولہ: (والدایة) أي: دابة الأرض المذکورۃ في قوله تعالی: طر 
تح دیزی ثکَل ه٥‏ 4 الأیة (ائمل: ۸۲ء قیل: ضولھا ستون ذراعاآ ذات 
قوائم ودبرء وقیل: مختلفة الخلقة تشبہ عدة من الحیوانات؛ یتصدع جبل الصفا فتخرج 
منہ لیلة جمع ومعھا عصا موسی ٭٭ا وخاتم سلیمان: لا یدرکھا طالبء ولا بعجڑھا 


عارب؛ تضرب المؤمن بالعصا وتکتب فی وجهھھ: مؤمن وتطبع الکاقر بالخائم وتکتب: 














في وجھہ کافرہ وروی نہ پل سٹل عن مخرجھا فثال من اأعظم المساجد حرمة 
علی الل: یعتي المسجد الحرام: 


وقولہ: (وطلوع الشمس من مفربھا) سیأتي في الحدیث بیانہ وکیفیتہ. 





() انظر: ؛تخریج أحادیث الکشف: للزیلعي (۴/ )۲٦٢‏ 











وقوف : (ویاجوج وماجوج) ہما قیلتان من ولد یافٹ بن نوح الثقذء وقیل: 
یاجوج من الترك وماجوج من الجیل: وھما اسمان عجمیان بدلیل منع الصرف 
وقیل: عربیان من اج الظلیم: إذا أسرع؛ وأصلھما الھمزة کما قرأ عاصمء ومنع صرفھما 
للتعریف والتأنیٹ: کذا فال الیضاوي'ء وفي (القاموس)؟': الأجة: الاختلاط 
ولا یخقی آنہ یمکن اشتاق یاجوج ومآجوج منه أیضاء بل سن الأجة بمعنی شدةۃ 
الحرہ بل من الأجیج بمعنی تلھب النار کما ذکر من المعنیین لشدة في خروجھم مشل 
شدۂ الحر ولھب النارہ شم قال: ویاجوج وماجوج من لا یھمزھما یجعل الألفین 
زائدتین من يَجْجّ ومَجَجٌء وقرأ روبة: (آجوج وماجوج)؛ وآبو معاذ: (یمجوج). 

وقول: (ئطرد الناس إلی محشرھم) الحشر: الجمعء من نصر وضربء 
والمحشر بالفتح: موضعہ؛ کذا في (القاموس)'"؛ وقالوا: المراد بالمحشر أرض 
الشام؛ اذ صح في الحدیث أن الحشر یکوں متی یکون في رض الشام: ولا یلزم منه 
آن یکون ھذا الطرد بعد الحشر؛ ونقل في (مجمع البحار''' من حاشیة (المصابیح): 
فان قیبل: النار سن حیث إنھا سن أشراطھا تتقدم علیھا والحشر بعد قیامھا؟ قلت: 





() اتفسیر البیضاری؛ (۴/ ۲۹۴)۔ 

۔)٦٦١ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 
االقاموس المحیطۃ (ص: ۴۳۴۹)ء‎ )۴( 
.)۵۱۹ /۱( امجمع بحار الأنوارہ‎ )4( 








(۳) باب العلامات ہین یش الساعة وڈکر الد جال 








'َار تَخرْیْ بِنْ قَمْرِ عَدَذ تَشوق اللَاس إِلّی الْتَحْضَر. 
۱ : کو کک ۶ 

وَقي رِوَاَة فِي الْعَاشِرَق: (وَرِيحٌ تلقي الَاس فِي الْبّحُرہ. رَوَاه مُسْلْمٌ. 1م: 
۱ءء 





لعلھا تخرج أولاً وتبقی حتی تقوم الساعة؛ ثم تسوق أھل الشقاوۃ إلی المحشر والی 
التار ۔ 
وقول: (من قعر عدن) بالتحریك: مدینة معروفة بالیمن؛ کان التبع یحیس یه 
أصحاب الجرائمء من عدن بالبلد من باب ضرب ونصرء عدناً وعدوناً: أقام: ومنه 
كت دو ؟"ء ویقال لە: عدن آہین؛ آضیف إلی أبین علی وز ؛ اسم رجل 
من حمیر أقام بھاء وقصر کل شيء: اقصاہ: وفعر الیئر: عمقہ؛ ثم قیل : إنە قد جاء 
في (صسیح البخاري): (إِن أول الأشراط نار تخرج من المشرق إلی المغرب) فکیف 
تکون آخر الآّیات؟ وأجابوا بأن آخریتھا بالنبة إلی ما ذکر من الایات؛ وآولیتھا باعتبار 
آنھا اول الّیات التي لا بیقی بعدھا شيء من مور الدنیا أصلاّء بل یقع بانتھاٹھا الخ 
في الصور؛ بخلاف ما ذکر معھاء فإئه ‏ یقی مع کل آیة منھا آشیاء من آمور الدنیا۔ 
وحاصله ما قال الطیيی': إِن بعض الآیات أمارات لقرب قیام الساعق وبعضھا 
دالة علی حصولھا وقیامھاء فیمکن أن تکوت النار آخراً بالنسبة لی القسم الأول٠‏ 
وأولاً بالنسبة إلی الثانيء کذا قالواء وفیە نظر؛ لن طلوع الشمس من مغربھا کما بجيء 
في الحدیث عد أولاّء ولا شك آنە لیس من القسم الأول؛ لأن الدخان والدجال قبله؛ 








فیکون من الثانیء وکیف یکون الشیٹان أول؟ فالأاوجه أن بقال : إِن الأولیة والآخریة 
إضافیتانء فیمکن أن یکون شيء أولاً بالسبة إلی بعض؛ وآخرا بالسبة إلی آخر؛ فلا 


(۱) شرح الطي؛ (۱۱/ ۹٣۴۱)۔‏ 















فی عثررٍق2 مُت رَول اشرقٹا بَقُولُ: 
الات خُرُوجا طُلوم الشُمْس مِنْ تَفْرِيمًاء وَخْرُوج الد ۔ 
یرد ما ذکر؛ فافھم؛ والل أعلم, 

]٢[ -٤8‏ (ابو عربرة) فولہ : (بادروا بالاعمال ستّا) أی: تعجلوا بالأعمال 
الصالحة قیل مجيء هذہ الدواي الست: والمبادرۃ: المعاجلة بادرہ مبادرۃ وبیدارا: 
عاجلہء ویدرہ الأمر وإلیه: عجل إِليه واستبقہ کذا في (القاموس)(٥۔‏ 

وقولہ : (وأسر العامة) أي : الفتنة الشي تعم الناس: و(خویصة احدکم) اي: 
ما یختص بآحدکم من الشواغل في الفتنة في نفسه وأعلہ ومالہ: وصغرت لاستصغارھا 
في جنب سائر الحوادث من علامات القیامة وقیل: أمر العامة القیامة التي تعم الناس: 
وخویصة أحدکم الموتء وتعقب ین کوٹھا من الّبات لا یستقیمء کذا قیل؛ ویمکن 
أن یقال: إنە لما حذر عن علامات القیامة حذر عنھا وع الموت الذي هو القیامة 
الصغری؛ علی أنە لم یقل سنّا من العلامات بل آطلق٠‏ آيی : ستّا من الحوادث والمصائب 
والدواي۔ 

٦۔‏ [۳] (عبداللہ بن عمرو) قولە: (وخروج الدابة) قیل: الواو بمعنی 
(أو): وقد وقع ب (أر) في بعض الروایات؛ ویناسبه سیاق الحدیث 


)۴۱٣ القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 














(۴) باب العلامات بن پدی الساعة وڈگر الدجال 





َلَى الس ضٌحًی٠‏ وََُمَا َا کَانثْ قَيلَ سَاحِيَھَا فَالأخْری عَلَى أَلرِمَا 
قریباہ. ورك 7م: ۱٤۲۹]ء‏ 

۷۔ ]٤[‏ وَهَنْ اي 
نَا خَرجْنَ طلابَقع نت لہ تذ 
[الأنسام: :]1٥۸‏ طُلُويعْ شس مِنْ مَمْرِيِقَاء وَالأُجَالُ وَەکٌُ 
رَوَاه مُلِمٌ. [م: 9۸٦]ء‏ 


۸-۔[٥]‏ وَعَنْ بی 












كَطلم بن مفرِيقَاء فَذيكَ فو تعَالی : شش تن ری لِتَترنا> 





: تو تخت المَرْيہ. تع عَلَیْ. (خ: ۴۱۹۰ء م: 10۹]ء 

وقولہ: (وأبھما ما کانت): (ما) زائدة. 

]٤[-۷‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: لثلاٹ إذا خرجن) أي: ثلاث آیات إذا ظھرن 
وحصلن. 

۸۔ ]٢[‏ (ابو ذر) قولہ : (فنستأذن فیؤدن لھا) یجوز أن یکون المراد اسکڈاتھا 
للدخول في حضرۃ الحق تعالی والإڈن بە؛ یعني ثم یؤمر بطلوعھا من مشرقھاء والاولی 
أن یراد ابتداء الاستنذان لطلوعھا من مشرقھا والإذن بە۔ 


وقولہ: (فذلكِ قولہ: ول نش شی ِستقَ لا 4) قد ذکر لە في التفاسیر 








(۷۷) کتاب الفال 








۹-[۱] وَعَنْ عِمْرَانَ بن حُصَیْنْ قَا 
قُولَ: دتا 





[م: ٦٤۲۹]ء‏ 


: ِا اه لأَ يَحُنَی 


۰۔ [۷) وَعَن عَداللر قَال : قَالَ رسول الہ کا 








عَلَيكُمْ: إ٥‏ للهتَھالی لََْبأخورَء وَإ٥ٌ‏ ایح الدَجَالَ أَغور عَيْنِ الَْتَی:.. 


وجوہ غیر ما في هذا الحدیث: ولا شك أن ما وقع في الحدیث المتفق عليه یکون هو 





المعتبر والمعتمد؛ والعجب من البیضاوی ألە ذکر وجوھاً في تفسیرہ ولم یذکر ھذا 
الوجہ: ولعلہ أوقعہ في ذلك تفلسفمہء نعوذ بال من ذلك ۔ 

وفي کلام الضیبي أیضا ما یشعر بضیق الصدرہ نسال اللہ العافیة 

۹۔ ]٦[‏ (عمران بن حصین) قولە: (آمر أکبر من الدجال) أي: في باب 
الفتنة والابتلاء: والإضلال والاستدراج ۔ 

۰.-۔ [۷] (عبدال) قولہ: (إِن اللہ لا بخفی عليکم) أي: قد عرفتموہ بصفات 
الکمال وآمنتم یہ فلا تضلوا ہما تروذ منه من 'لمکر والاستدراج 

وقولہ: (إن الله لیس باعور) نفي للانقص لا لإلبات الجارحة: أي: لیس هو من 
جس الین لین الع" ففلا عن ایکون آمؤرۂ والور فعاب حسن اإخدذی 
العینیز ۔ 

وقوئہ: (عین الیمنی) أي: عین جھة الیمنی؛ أو عیته الیمنی؛ وقیل: إن ذلك 
من سھو فلم الناسخ بدلیل ما جاء في حدیث حفذیفة : (أعور العین الیسری)ء واللہ تعائی 


أعلم 











(۶) باب العلامات ہین یدي الساعة وڈکر الدجال 


کَأَنَ عَينَه عِنبَة طافیّہ ۔ مُتفق عَلیْو۔ (م: ۷٠٢۷‏ م: ۹٦٦]ء‏ 








وقولہ: (کأن عینه عنبة) فیه تجنیس لطیف من غیر تکلف: و(طافیة) أي: بئرزٰة 





عالیة في (القاموس': طلفا فوق الماء طُواً وطفوٌا: علاء والخوص 





ظھرت: والطفاوۃ: ما طفا من زہد القدر: ذکرہ في الناقص ۔ 


ارز ولبعضھم بالھمز 
شرح (المصابیح) لابن المنك'٣:‏ طافلة 





قال الشیخ ابن حجرا 





غیر مھموزةء أي: 
أي: ذاعب ضوعھاء وجزم یه الأآخفش 
بالھمزةء أہ 








ذاھپ ضوعھاء وروی بارزقء انتھی: من طفلت 


التار کسمع : ذھب ٹھیبھاء کان 





وقال القاضي عیاض غي (مشارق الأنوار': (طافِية) روي بالھسز 





وقال: اکثر الروایات بغیر ممز: وهو الذي صحح الشیوخ والمفسرون: آي: 
کحیة العتب الطافیة فوق الماءء وقیل: انبا 





ہین صواحبھا؛ وقد رویناہ عنْ بعضھم 
بائھمزۃ وأنکرہ اکٹرهم: ولا وجه لإنکارہ: لأنہ قد رو في الحدیث آنه مەسوح 
الین ومطموس العین؛ وأتھا لیست جحراء ولا نائنةء وھذہ صفة حبة العنب التي 
سال ماؤھا وطفثت؛ وعلی ما جاء في الأحادیث الآخر (جاحظ العین وکاٹھ' کرکب) 
یحنچ بە للروایة الأولی؛ ویصح الجمع بیٹھما بأنہ أعور إحداھماء وائعوراء مطموسةۃ 
وممسوحة وغیر تاتثة وطافثة بالھمسزء والآخری کأنھا کوکب وجاحظة وطافیة بغیر 





اموس المحبطة (ص: 43۱۷١‏ 


( فح اباری: (۱۳/ ۹۷) 





( کذا فی الآاصز 





ارقه لابن الملك: کما في ٦'تمرقاةہ‏ (۸/ ٤٤٣۴)۔‏ 


() امتارف الانوارہ (۱/ ۴۲۷). 








(۷) کتاب الفتن 





٢۲۔[۹]‏ وَعَنْ اي مَرَیْر 
خویٹاعَنِ جال ما حَذّث نیف 


انوڈ اف 5ئ ٣أ‏ لْحدلکُم 
ات جج 











عمزۃء والله تعائی أعلم: انتھی 


۹.۔ [۸](آنس) قولہ: (إلا قد أنذر أمتە الأعور الکذاب) وذلك لعدم العلم 
ہوقت مخروجہ لھم حین آنذرو! 

وقولہ: (مکتوب بین عینيہ ك ف ر) ھکذا کتب في نسخ (المصابیح) وڑالمشکاة): 
وعذہ الحروف غیر مرکبة إشارۃ إلی المادة الصرفیة من غیر اعتبار صیقة معینة: ولعلھ 
علی ھذہ الصورۃ مکتوبة بسن عیٹي الدجال وھکذا جاء سن ئفظہ ہك مکتوب بین 
عبتيه: الکاف والفاء والراءء 








>٢‏ -[۹] (ابو ھریرة) قولہ: (یمٹل الجنة والنار) یحتمل الحقیقة والمجاز 
وکذا قوله: (ماء ونار): والمجاز أن یراد بھما اللطف والفھر والرحمة والغضب ۔ 


وقولے: (فالتي بقول: إنھا الجنة هي النار) بأني في الحدیث الاّني عکسه 





آیضا۔ 


وقول: (کما آنڈر به نوح) خصہ بائذکر لأنە مقدم المشاغیر من الأبیاء 














(۳) باب الھلامات بین یدن الساعة وڈگر الەجالِ 







وَإِذَ مَمَهُ َاءٗ وَتَراء ما 


الَّاسُ نأَراَفَمَاءٌ بَاردٌ عَذْبٌء 


]٠١[ _ ٣‏ (حذیفة) قوله: (علیھا ظفرة) بالتحريیك: لحمة نبتت عند الماق 
سن کثرة البکاء أو الماء کذا قال الطیبي''ء وفي (القاموس)(: الظفر بفتحتین : 
جلیدة نغشي العین کالظفرۃ محرکة؛ وقد ظفرت العین کفرح فھي ظفرةء وفي شرح 
(جامع الأصول)': جلیدۃ نالتة من جانب یلي الأئف علی بیاض العین إلی سوادھاء 
وقال الطیبي!*: یحتمل أن کون الظفرۃ في العین الممسوحة وأن تکون في العین 
الأآخریء انتھی 

لا یخفی آن وجود الظفرۃ في العین الممسوحة بالمعنی الدي ذکروہ مما لا یظھر 
إلا أن یراد بائممسوح المعیوبء فالظاعر کونھا في العین الآخری وإن کان ظاہر اللفظ 
یآباہ۔ 

وقول: (کاتب وغیر کانب) بالجر صفة (مؤمن)ء اي : الذي بعرف الکتابة 


ر3 تشرح الطیبي؛ (۱۰/ ۱۰۹). 
٦ )٢(‏ القاموس المحیط (ص: ۳۹۱) 
(۳) دباع الأصرل: (۱۰/ .)۴٥۰‏ 
)٤(‏ 'شرح الطیبي؟ (۱۰۹/۱۰) 














(۷) کتاب القتن 





[م: ٣۲۹۳]ء‏ 








وبیحسن قراءتھا والذيی لا بعرفھاء وذلك ہرھان من الله سبحانه وتعالی علی کذبہ 


٤۔ ]١[‏ (وعنہ) قولہ: (اعور العین الیسری) فال القَررِٛتي'”' في وجە 
بن 'لیمنی): إِن إحدی عییه ذاھیة والآخری 


ہذہ اثروایة وروایة عبدافہ: (أعور 





معییةء فیصح ان یفال: لکل واحدۃ عوراءء إِذ العور في الأصل العیب 
وقول: (جفال الشعر) یضم الجیم: في (القاموس)'": جفل الشعر جفولاً 
1۳0 


[رغوٰۃ الین ]ء والکٹیسر: أو سن الصوف: وجفلۃ من اثصوف: جْرّ ملهء وبالفٹح : 





شعث: والجفالة بالضم: الجماعة وما أخذتہ من راس الق 





٥٤۔‏ [۱۴] ڈالنواس بن سمعان) قونە: (وعن النواس) ہفتح النون وتشدید 
انواو (بن سمعان) بکسر السین وفتحھاء 

وقوله: (وآنا نیکم فأتا حجیجہ) الحجیج: العلبة بالحجةء وھو (فعیل) بمعنی 
(قاعں) 





)۱۱٦٦/١(4رسیملا‎ باتک٥‎ )( 


)۸۸۰ ااثقاموس اتمحیط؛ (ص:‎ )٢( 











(۳) باب العلاماٹ یی ید الساعة وذکر اندجال 








وقوله: (دونگم) اي: قدامکم ۔ 

وقوله: (فامرؤ) للعموم في الإثبات قد ثبت سن الأحادیث ما یدل علی أن 
خروجه في آخر الزمانء ولکٹە قاله ھکذا إبقاء للخوف علی الأمة حتی یلتجٹوا إلی 
الله تعالی سن شرہء وأبضاً ھذا کنایة عن تحقق وقوعہ البتۃء وإشارۃ إلی الإبھام في 
زمانہ کالساعة ۔ 


وقولہ: (والله خلیقتي) لما کان الاحتجاج علی الدجال وجعله محجوجاً یرجع 
تفع إلی بقاء دینه وتقویتھ؛ وکان ذلك أسرہ وشانہ ما بھتم بە؛ اتخذ اللہ خلیفتہ 
وولیه علی کل مسلم وحافظه فیعینہ عليه ویدفع شرہ۔ 

وفول: (قطط) في (القاموس)''': القطط محرکة: القصیر الجعد من الشعر 
کالقط؛ انتھی؛ والقطط یطلق علی الشعر وعلی الرجل؛ وفي (مجمع البحار'"': هو 
شدید الجعصودة؛ وقیل: الحسن الجعودة؛ والاول اکٹر أي: شدید التقبض کشعر 
السودانء وھو بفتحتین علی المشھورہ وروي بکسر الطاء الأولی۔ 

وقولہ: (کأني اشبھہ) رد ا في تشبیھه بە؛ ولو قال: کأنە عبد المزی لزم 
الجزم بالتشییەء والعزی في الأصل تألیث الأاعزء واسم صنمء أو سمرۃ عہدتھا غطفان 
وعبد العزی ھذا کان من المشرکین؛ وقیل: رجل من خزاعة من ملوك الجاعلیة ۔ 


ء)٦٦٦ ا القاموس المحیط (ص:‎ )١( 
)۲۹٢ /1( ؛مجمع یحار الأنوار*‎ )٢( 











(۷) کتاب الف 








تئ انرقا نم قیفر 






وقولە: (فمن آدرکە منکم) وقد ورد قراءۃ سورۃ الکھف وقت النوم اتقاء شر 
الدجال۔ 

وقولہ: (قانھا جوارکم) بکسر الجیم: أي : آمالکم؛ وفي شرح ابن الملك علی 
(المصابیح): جوازکم بفتح الجبم والزايء وو الصثك الذي یأخذہ المسافر من 
السلطان لثلا یتعرض لە المترصّدۃ في الطریق؛ یعني أنه سبب مجاوزتھم الطریق من 
غیر تعرض . وقال: وفي بعضی النسخ بائراءء ومعتاہ: حافظکم وسیب أمائکم 

وقولہ: (إئنە خارچ خلٰة) بفتح الخاء المعجمة وتشدید اللام+ وھو الطریق فی 
الرسل؛ أي: یخرج من طریق واقع بین الشام والعراقء وفي (القاموس)''': الخل 
الطریق في الرمل؛ آو النافذ ہین رملتین: آو النافذ في ائرمل المتراکمء ویژنٹ. 


وقولہ: (فساث یعیناً وعاث شمالاً) علی صیفۃ الماضي من العبٹ: وھو 





الانسات ا 





آفسد وروي بصیغة اسم القاعل 





ى : فھو مفسد وقد صوب ھذہ 
الروایة فی العطف علی (خارج)ء وقال في (مشارق الأنوار': یقال : عاث وعث٠‏ 
قال الله تعالی : ولا تَمنوا زے الس مُفي بن 04نبرۃ: ٦٠ء‏ وفي حدیث الدجال روي 


نویٹھا علی مثال (قاض) اسم فاعل+ من 





ہفتح الشاء فعل ماضء وروي بکسر الٹ 





)۵٥٥ /9( مشرح مصایح السنڈہ‎ )١( 
المحیط) (ص: ۸۹8)۔‎ سوماقلا٦‎ )٢( 


(۴ مشارق الانوارہ )٠٠١/١(‏ 











(۴) باب العلامات ین یدي الساعة وذکر الدجال 





عثء وبالوجھین قیدھما الجیانيی 
وقولہ : (قال آرہمون یوما) وجاء غي روایة: (ٌربعین) وھو بتقدیر (یلبٹ) 
وقولہ: (یسوم کسنةء ویوم کشھرء ویوم کجمعةء وسائر آیامہ کأبامکم) قیل 
الأول لکٹرة الھموم والغموم وشدۂ البلاء والفتتة یری ٹھم کسنة وعلی ھذا القیاس+ 
ٹم الحق یزید قدراً والباطل ینقص وبھون المحنة وشدتھاء وصذا القول لا یناسب 


سؤال الصحابة: أتکفینا فیە صلاۃ یوم؟ وجوابہ ےچ : (اقدروا له قدرہ) وك 





لسحر ذلك اللعین واختلال حواسهم وقواہم بذلك؛ فیری الظلام ضیاءٗ والضیاء ظلاماء 
ولا یخفی أنە لا یظھر بھذا القول ولا بالقول الأول وجه تخصیص الایام الثلائة علی 
عذا القدر المخصوص دوت غیرھا من الأیام ودوت غیر ھذا القدرہ إلا أن یحمل ذلك 
علی طریق التمئیل؛ وھو بعید. 

وقوله: (واقدروا لە قدرہ) أي: اقدروا لأداء الصلوات الخمس قدر یوم: وبیان 
تقدیرہ: آنە إذا مضی بعد طلوع الفجر قدر ما یکون ظھر یومە یصلونَ الظھر 
وعلی هذا قیاس الیوم الذي کالشھرء والذي کالجمعةء قالوا: وھذا مخصوص بذلك 
الیومء والل تعالی أعلم ۔ 





وقولە: (وما إسراعه؟) لما سمعوا أنه یفسد في آفاق الأرض وأکنافھا في مدة 
بعسر فیھا ذلك عادة علموا أن لە إسراعاء فسألوا عنه. 














وقول: (فروح علیھم سارحتھم) الرواح: العشي؛ أو من الزوال اِلی اللیل٭ 
والمراد من السارحة المواشي تذب بالغداة |لی مراعیھاء والسرح: المال السائمء 
وسوم المالء یقال: سرحت المال سرحاً وسرحت هي بنفسھا سروحا ویقال: سرحت 


بالغداۃ وراحث بالعشی۔ 


وقولے: (ذری) تمییزء جمع ذروۃ؛ بالفارسیة کوھان شٹرء وذروۃ کل شيء: 
اعلاہ۔ 

وقولہ: (وأسیغہ) أی: آنمہ وآملاء: و(الضرع) بالفارسیة پستان؛ و(آمدہ خواصر) 
جمع خاصرةء أی: ماتحت الجنب: وأمدھا عبارة عن کثرة الأکل والشبع؛ وھو 
کنایة عن السمن؛ والضمیر في (أسہغہ) و(آمدہ) لھا . 

وقولہ: (ثم یأني القوم) اي: قوماآآخرین غیر الذین آمنوا بە؛ وعھم اللین جحدوہ 
وکفروا بہء ویحتمل أن یکون المراد القوم الأول کما هو قاعدة إعادة المعرفةء فھم 
کانوا تارۃ یؤمنون بە بحکم الاشتباہ والاضطرارہ وآخری یکفرون لما لاح علیه من 
دلائل الکذب المقتضیة ٹاڑنکار ۔ 

وقولہ: (ممحلین) المحل: الشدة والجدب: وانقطاع المطرء وزمان ومکان 
ماحلء وأرض ممحلة: وأمحل القوم: آجدبواء أي: صاروا ذات جدب . 











(۳) باب العلامات ہین ید الساعة وذکر الدجال 


90 


فََبَنَة َو رما تاپ الَحْل 





وقولہ: (فتتبعہ کنوزھا کیعاسیب التحل) جمع یعسوب: وھو آمیر النحل وذکرھا 
والرٹیس الکبیر: کما في ول امیر المؤمنین علي لہ في صفة نفس: آنا یصسوب 
المؤمنین؛ والمال یعسوب الکفار؛ أي: یلوڈ بي المؤمنون ویلوذ بالمال الکفار کما 
یلوذ النحل بمقدمھا وسیدھاء وفي صفة أمیر المؤمنین أبي بکر ہچ : کنت للدین 
یعسوبأء والمراد یتبع الدجال کنوز الأرض کما ی یتبع النحل یعاسیبھاء وإنما جمع لن 
لنحل کل بقعة یعسوباً۔ 

وقول: (معتلئاً شباباً) تمبیز: والمراد کونە في غایة الشباب . 

وقولہ: (جزلتین) بفتح الجیم وروي بالکسرء وقیل: الجزلة بالکسر: الفطعة؛ 
وبالفتح المصدر؛ وفي (القاموس)'': جزلە بالسیف بجزله: قطعہ جزلتین . 

وقوله: (رمیة الغرض): (الغرض) محرکة : الھدف: آراد أنه یکون بعد ما بین 
القطعتین بعد رمیة السھم إِلی الھدف؛ وقیل: أي یصیبه بالضریة إصابة رمیة الغرض؛ 
(ثم بدعوہ فیقیل) أي: ٹم یحيي الدجال الشاب المذکور فیقبل عليه ضاحکا سرورء 
و(دمشق) المشھور فیه کسر الدال وفتح المیم؛ وقد یکسر۔ 

وقولە: (مھروفتین) یروی بالدال والذال؛ واکٹر ما بقع في النسخ بالدال المھملةء 


() تالقاموس المحیطہ (صر : ۸۷۹)۔ 

















ومعشاہ لابسأ ثوبین مصبوغین ہالزعفران: کذا ثقل الطیبي: وفی (القاموس)!'' فيی 











باب الدال المھملة: الھرد: الشق للؤفساد: وبالضم: اکْركُم: وطین أحمرء وعروق 


یصیغ یہ: وائھردي: المصبوغ بەء وقال فی باب الڈال المعجمة: المھرودۃ لم تسمع 





لا غي قول النبي پٹ قي المسیح علیہ انصلاة والسلام: (ینزل عند المتارۃ انیضاء شرقي 
دمشق في مھروڈتین): ویروی بالدال وفي (الصراح)!”: هردی بالکسر علی فعلی: 
گیاھي ثوبء مھروۃ زرد رنگ وئیس؛ ولم بذکر فيە ھرذ بائڈال المعجمة 

وقال القاضي عیاض في (مشارق الانوار۷''' في الدال المھملة: في خبر عیسی 


علی الصلاۃ والسلام 









وفال أبو بکر؛ إنما یسمی الشق ھرد إذا کان للإفساد لا ثلاإصلاح؛ وقال ابن السکیت: 


ہرد القصار الٹوب وھردتہ: إِذا خرقته وقیل: أصفرین کلون الحوذائة وھو ما صبغ 


بالورس والزعفرانء فیقال لە: مھرود 





وقال 'بن الأنباری: یقال : مھرودتین بالدال والذال مع أي: ممصرت 








جاء فی الحدیث الآخر وقال غیرہ: 


د: الذي یصبغ بالعروق التيی 


ٹھا: اٹھردبضم الھاء: وقال أبر العلاء المعري: رد ثوبە: صبفه بائھردء وھو صیغ 





801010 


)١(‏ اشرح اٹ 





() االقاموس المحبطہ (صر : ۲۹۷ء ۴۰۷) 
(۴ ٦الصراح:‏ (ص: ١٥٦)۔‏ 


۔.)۲٦۹۷‎ /۲( امتارق الأنوار:‎ )٤( 














(۴) باب الھلامات ہز ید انساعة وذکر الدجال 









ا و ا 


اتّء وَنفمّه يََھي 





نْ ریج تَقَسه إِلا ما 


7 








إنما یقوله العرب : عریت لا ھروت ولا یقولون ذلك إِلا في العمامة خاصة. 


وفولہ: (إذا طط رأسهہ) أی: خفشےء (قطر) أي: عرقء (وإذا رفعہ) أي : 
اٹراأس (تحدر) أي: نزل: و(الجمان) کغراب اللؤلؤء أو حبات بأشکال اللؤلؤ من 
فضةء الواحدۃ جمانةء وفي بعض الحواشي: (الجمان) ہضم الجیم وتشدید المیم : 
اللزلز الصغار وب ؛ وقیل: المراد ھو الأخیرء انتھی 
والقرینة علی ذلك قولہ: (کالاؤلؤ) یعني إذا خفض رأسہ قطر من شعرہ قطرات نورانیة؛ 
ىإٰذا رفعه نزلت تلك القطرات من الماءء کڈا فی (مجمع الہحار۷؟ 

وقولے: (فلا یل لکافر) بکسر الحاء؛ أي: لا یمکن ولا بحصل: والدجال 
مسٹثتی من ھذاء و(نفسمه) ہفتح الفاء. 









عفان 


وقولہ: (فبطلبه) أی: عیسی الدجال؛ وڑاللد) ہضم لام وتشدید دال: اسم جبل 
بالشامء وقیل: قریة من قری بیٹ المقدس؛ وفي (الفاموس)'": (لد) بالضم: قریة 
بفلسطین بقتل عیسی تی الدجال عند پابھا۔ 


ارہ (۱/ ۳۸۹)۔ 





)"0 8مجیع بحار 
٦ )١(‏ القاموس المحیط؛ (ی : ۲۸۷) 














فََرز عِبَادی إِلَی القُورِء وَتْمَٹْ ال يَأجُو 





مأخرج طرٹمیرسٹل 
رُ أَوَائِلهُم عَلی بُحَيْرَ ِ 







وقولہ: (لا یدان) أی: لا طاقة ولا قدرق : آراد المبائغة بأن یذیه کأٹھما 
معدومتان ثعجزہ و(الحدب) الفلیظ ائمرتقع من الأرض٠‏ (والنسل) الإسراعء نسل 


پنسل تسیلاً ونمّلاً ونسّلاناً: أسرع 





وھو ماء یجتمع بالشام طوله 
عشرۃ أمبال: وطبریة: !سم موضع؛ وفي (القاموس)'ٴ: قریة بواسط؛ و(الخمر) 


ا واراك سن شجر وغیسرہ: کذا في (القاموس)''. قال الطیبي' 


و(بحیرة طبریة) بالإضافة وبحبرة تصغیر بحرۃ 








الملعف؛ وجبل بائقدمرء قیل : سمي بە لکٹرۃ شجرہ۔ 

وقولہ: (ھلم) معناہ تعال: مرکیة من (ھا) تلتئبیہ ومن (لم): من مال شعلہ 
)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط× (ص: ۳۸۸) 
)٢(‏ ٭القاموس 'نمحیط: (ص : ۳۹۹) 


١ ۴(‏ شرح الطیي ۵/۱۰(۰١۱)ء‏ 














() باب العلامات ہین یدی الساعة وذکر الدجال 


إ إِلّی الحَمَاءء ہے 








پور ے٤‏ 


اأصحابّة حتی پُ 





آی: جمعہہ أي: لم نضسك إ 





ء وحذفت الفھا وجعلا اسما واحداء یستوي فيه 
الواحد والجمع والمذکر والمؤنٹ في لغة آھل الحجاز؛ وأھل نجد بصرفونھا فیقولون: 
علم ولما وھلموا وعلمي وھلممن؛ وقد یوصل باللام فیقال: (علم لك) کما قالوا: 
(عیت ك)ء ویڑکد بالنون فیقال: (ھلمن)ء وفي المؤنٹ بکسر المیم؛ وفي الجمعم 
بضمھاء وفي التثیة (ھلمان) للمذکر والمؤنث وللنسوۃ (ھلممتان). (نشابھم) ہضم 
نون وتشدید شین: السھام: واحدہ نشابة بھاءء ونشاب بالفتح متخذہ؛ وقوم نشایة: 
یرمون بە۔ و(یحصر تبي الل) أي: یحبس في جبل الطور۔ 

وقولہ: (حشی یکسون رآس الثور) أي: یلغ بھم الحاجة والفاقة لی أن یکون 
راس الثور الذي هو أرخص اللحم بالنسبة إلی ما في لحمه؛ (خیرا من مثة دیتار لأحدکم 
الیوم) ویقاس علیہ غیرہ من الأجزاءہ وقیل: أراد نفس الثور لاحتیاجھم إليه للزراعة؛ 
وتعقب بأن ما لھم للزراعة وھم محصورون ۔ 

وقولہ: (فیرغب نسي اللہ عیسی وأصحابہ) أي: یدعون الہ في إھلاك یاجوج 
وماجوج. (فیرسل الف علیھم النغف) وھو ہفتح الشوت والین المعجمة: دوہ في 
آنوف الإیل والخنم؛ والواحدة نغقةء و(فرسی) کقتلی جمع فریس بمعنی قتبل من 
افتراس الآسد؛ و(الزھم) بالتحريك مصدر زھمت یدہ کفرح فھي زَمِمَء أي: فِحَةٌ 




















(۲۷) تاب الع 


تلم قب تی اف یی رَأَمُحائڈ لی اش کِزسل الف طبر انان 
الٍخب مَخيلْز فطَمُیّز عَيك ۵166 

ال وَمَتَوْقَد الْمْسْلِمون مِنْ قَِینهم 
نیو تَجعاری سی :مو مزسل ال تطرا لا کڈ یٹ تر 








والزھم بالضم: الریح المنتنة: انٹھی: والآول اکٹر روایة. و(طیراً کاعناق البخت) أيی: 
أعناقھا کأعناق البخت بالضم: الإبل الخراسانیة کالبٔختیةء انٹھیء والبختیة: الألٹی 
من الجمال [البخت؛ وھي جمال] طوال الأاعشاق؛ والذکر بختي؛ والجمع بخت 
وبخائي۔ و(الٹھبل) بفٹح النون وسکون الھاء وفع الباء الموحدة: موضبع من بیٹ 
المقدس؛ وقیل: حیث تطلع الشمسء کذا في الحواشي؛ و۴د صحح في نسخ 
(المشکاة) کذلك بالنون وکذلك صورۃ اللفظ في نسخ الطییي؛ وفي (مجمع الیحار)؟ 
من الكرماني (بالمھبل) بالمیم٭ وضرہ بالھوۃ الذاعبة غي الأرض؛ وفي (القاموس)!"": 
المھبل کمنزل : الهُوِیٔ سن راس الجبلء وفي (الٹرمذي): في حدیث الدجال 

(فتطرحھم بالنھبل) بالنونء وھو تصحیف: والصواب بالمیم ۔ 

و(الجعاب) بکسر الجیم جمع جعبة یفتجھا: کنانة للنشاب؛ أي: ظرفھا۔ 


وقو: (لا یکن من بیت مدر ولا وہر) في (مجمع البحار'': (لا یکن) هو 


(ہ/ ۱۳۱). 





() :مجمع بحار الہ 
٢(‏ ا القاموس المحیطہ (ص!؛ 8٦۹)۔‏ 
(۴ ؛سنن الترمذي+ )۲٢٦٢(‏ وقیه: ابالمھبل؟۔ 


)٦٤٤/٥( امجمع بحار الانوار+‎ )٤( 














(۴) باب اتھلامات ہین یدي الساعة وذکر الدجال 
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الاززض حتی 


و 


پترڑکھا کَالرَلَقةِ او 0ری سا او الو 
بفتح باء وضم کافء من صنتہ عنٰ الشمسء ومفعوله محذوفء أي 
ولا یصون من ذلك المطر بیت مدر ولا وبرہ یعني بیت الحضر وأعل البدو شیا 
یفسل الاماکنء أي: لا یمنع من نزول الماء بیت المدرء انتھی 

ولیکن) صحح في النسخ ہضم الباء وکسر الکاف من الڑإکنانذ+ وغي الحواشي: 
(لا یکن) من الاإکنان والکن؛ أکتت وکنتہ؛ أي: سترتہ؛ والجملة صفة (مطر)ء والمفعول 
محذوفء أي: لا یسٹر ولا یصون من ذلك المطر بیت مدر ولا ویر أي: أھل الحضر 
والبدو شیئاء بل یسم جمیع الماکن کما عرفتء وقال فی (القاموس)!: أکن کە: سترہ. 

(کالزلغة) قال الطیبي': روي بفٹح الزاي واللام وبالفاء والقاف وروي ہضم 
الزاي وإسکان اللام وبالفاءء وہَیںَ معانیھا سن غیر تعین أن ایھا بای معنیە والذي 
في (القاموس؟'”' في باب الفاء وفصل الزاي: الزلف محرکة: الحوض الملنء وبھاء 
الَمَصنعة الممتكة؛ والإجْانة الخضراء والصدفة والصخرۃ الملساء والأارض 
المکنوسةء والزلفة بالضم: الصحفةء والزلف بالکسر : الروضة 

وقال في باب القاف: الزلقة محرکۃ بھاء: الصخرۃ الملساء: والمرآۃ؛ انتھی۔ 








ولا یخفی أن الألسب ھنا حملہ علی المَصُعة الممتلئة والإجْانة الخضراء؛ لأن 
الظرف إذا ملی ماء بری آحضر؛ ویقرب منه حمله علی الصحفة والمرآۃ کذلك؛ کان 
الارضی صارت لکٹر: الماء بحیث یری الراثيی وجھه فیہء والل أعلم ۔ 

ویناسب قولہ : (فیفسل الأرض) حملء علی الأرض المکنوسة وائصخرة الملساء 
( ٢القاموس‏ المحیط+ (ص: ۱۱۰۷). 


( شر الطےي؛ (۱۱/ ۸٥٣۳)۔‏ 
(۴) ا القامرس المحیط؛ (ص ؛ ۷۴۵ ۸۰۲)ء 

















(۷) کتاب الف 





و ےہ 5 
یں 


فان لِأَزض : اي لَمَرَتَكِ وَرُذي بَ 





لصفاٹھا وملاستھاء وعلی المرآة لھذا المعنی أیضأء فافھم ٠‏ 


و(العصابة) بالکسر سن الرجال والخیل والطی : ما بین العشرة إلی الأربعین 
کالعصبة بالضم؛ والمراد بہ (قحف الرمانة) بکسر القاف: مقعر قشرھاء شب بالعظم 
فوق دماغ الدمي وما انفلق من الجْمْجُمَة فبانء ولا بدعی قحفاً حتی پہین آو ینکسر 
منه شيء؛ وڈالرسل) بالکسر: ال٠‏ یقال: رسلوا: کثر رسلھم؛ و(اللكحة) بالکسر 
ویفتح : اللقوح کصہور؛ وھي الناقة الحلوب؛ آو التي ت٠‏ لقوح إلی شھرین أو 
ثلاث ٹم عي لبون: والجمع لح وِقَاحٌ 

وقولہ: (لتکضي الفثام) في (القاموس)''' في فصل الفاء: الفثام : الجماعة من 
الناسء لا واحد لە من لفظه؛ وفي (الصحاح)۲ا: والعامة تقول: (قیام) بلا ھمزء 
وفال في (المشارق)'''في حدیث: (یغزو فثام من الناس): بکسر الفاءء معناہ الجماعةء 
وقیل: الطاثفةء قال ثابت: هو مأخوذ من الفثام وھي کالقطعة من الشيء: وقال 
بعضھےم: ہفتح الفاء؛ حکاہ الخلیلء وحي روایة القابسي؛ وأدخلہ صاحب (العین) 
في حرف الیاء بغیر ھمزۂ وغیرہ بھمزۃ؛ وکذا قالے القابسي٠‏ وحکی الخطابي ان 
بعضھم رواہ فیام بالفتح مشددۃ الیاءء وو غلطء وفي المھموز ذکرہ الھروي؛ وکذا 





 )١(‏ القاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۰۳۱).۔ 
)"0 نالصحاح (ہ/ )٠٠٠٢‏ 
(۳) مسشارق الأنوارہ )۱٤٤١/٦(‏ 














قید عن أبي ذر پالھمز ۔ 


و(الفخذ) بسکون الخاء: جماعة دون البطنء والبطن دوذ القبیلة؛ وأما الفخد 





بمعٹی العضو فبکسر الخاء ریسکوٹھاء کذا في شرح اہن الملك موافقالما قال 
الطیبي'"' وفي (المشارق)'': الفخذ من الناس : الجماعة منھم والقبیلةء ویقال في 
العضو: لفَٰذ] فَحْذ وفُذء وکذلك في نفر القوم فْحذْ وفخذ وحکي عن این فارس 
نہ بالکسر قي العضو وبالسکوڈ قي النفرہ وحکی صاحب (الجمھرۃ) السکون والکسر 
في العضو؛ وقال: الفخذ بائسکون ما دوذ القبیلة وفوق البطن : انتھی 





وئي (القاموس)': الفخذ ککتف: ما بیسن الساق والوركء مؤنٹ؛ کالفخذ 


ویکسر. وحيّ الرجل إذا کان من قرب عشیرتہ 





وقولہ: (فتقبفی) أي: اتریح علی الإسناد المجازيی 





وقولہ: (کل مؤمن وکل مسلم) یدل علی مغاییرۃ الإیمان والإسلامء أو هو 
تاکید ومبائقة في التعمیم ۔ 


وقولہ: (تحت آباطھم) یرید بہ إسقاطھم علی الارض 


() تشرح الطیي؛ (۱۱/ )۴٤۰۹‏ 





)٦٤۸ الڈنوارد(۲/‎ 


(۴) االقاموس المحیط: (ص: ٣۴۰)۔‏ 














)٠۷(‏ کتاب الف 





وقولہ: (یتھارجون) أي: بخططون ویتخاصمون في الأرض؛ وقیل: یجامعون 
النساء علانیة وفي (القاموس)": رج جاریتہ: جامعھا۔ 

]٣۳[ ٦‏ (آبو سعید الخدري) قول : (فیتوجه قبله) بکسر القاف وفتح 
الباء: أي: نحوہ؛ والضمیر في (فیلقاء) ٹلرجل؛ و(المسالح) جمع مسلح؛ وھو الٹفر؛ 
لکوئە موضع السلاح؛ وقد یطلق علی رجل ذي سلاح بحفظ الٹفرء والمراد ھنا مقدمۂ 
جیش الدجالء وقد مر ذکرہ. 

وقولہ: (ما یربدا خفاء) أي: لیس یراعین ألوھیة ربنا مخفیةء فإِنه تعالی لیس 
آعور کما مز في الحدیث. 


وقولہ: (دونه) أي: في غیر حضورہ۔ 


)١(‏ ٦الفاموس‏ المحیطہ (ص: ۱۹۱)ء۔ 








(۳) باب الھلامات بیز یدای الساعة رذکر الدچال 





رآۂ الْمُوْمنْ فَالَ: ا تھا انا ْ! خَذَا الدّجَالْ الِّي فَرَرَمُول اللر کت 





وقال الطیبي''': مدوہ علی بطنہ: و(شجوہ) بالجیے أمر مس الشج وہر 
الجرح في ائراس 

وٹانیھا: (یشبح) کالاول: و(شبّخوہ) بالباء والحاء آمر من التشیح 

وٹالٹھا: (فیشج) و(شجوہ) کلاھم' ہالجیمء والوجے الٹائي و ! 


الحمیدي؛ والأصح الأرل کذا فی (شرح مسلم)'' وقال في (المشارق)” في 





عادة (ش ب ح): فیشبح اي : یمذ للضرب؛ وقال اٹھروي: الشیح: مدّك شیٹاٗہین 
وکذلك انمضروب إذا مد ٹلجند (فیوسع) عليهء قال انطیي!': باسکان 'لواو وفتح 
السین+ یعتي من الوسع؛ وفي نسخة بفتح انواو من 'لتوسیع ۔ 
(۱) 'شرح ثضي؛(۱۰/ ۱۰۷) 

)۴۰۰ /۹( مشرح صحیح مسلم لتووي‎ )٢( 

)۲٥٢ /٦( مشارف الڈنوارہ‎ + )۳( 


)۴٣٣۰ /۱۱( ؛شرح ٹطیی؛‎ )٤( 














: رٹ ِتوڈ ھا ٹائ؛ رك ٦تل‏ 





وقولہ: (فیؤشر بالمنشار) وشر الخشبة بالمیشار غیر مھموز لغة في أشرھا بالمثشار 
بالھمز: نشرھاء کذا في (القاموس)"ء وقال في (المشارق٭: یوشر بالمیشار فيی حدیث 
الدجال یقال بالھمزۃ وبالیاء: والفعل منە آشرت ووشرت آشرا ووشرء وبالنونہ والفعل 
منە نشرت نشرامن المنشار بالنونء و(المفرق) بکسر الراء: الطریق في شعر الرأاس٠‏ 

وقوله: (ما ازددت فيك إلا بصیرة): (ازداد) جاء في الاکٹر لازماء فیکون قوله: 
(بصیرۃ) تمییزاء وقد یجيە متعدیاً فیکون مفعولاً بە؛ وفي (تاج المصادر): الازدیاد: 
آفزون کردن وآفزون شدن؛ و(ازددت) علی صیفة المعلوم؛ وفي نسخة علی لفظ 
المجھول بکسر الال الاولی: والمراد بازدیاد البصیرة العلم بکونه کاذبأ؛ لوجود 
علامة أخبر بھا رسول الل قَِِ وھي إحیاء الموتی۔ 

وقوله: (ئم یقول) أي: الرجل المذکور (إنه) الدجال (لا یفعل بعدي) ھذا 
الفعل من القتل والإحیاء (باحد) لقرب زمان ھلاک. و(الترقوۃ) بفتح الناء وضم القاف: 
العظم بین نقرة الئحر والعائقء والجمع التراقي والترایق ۔ 

وقولہ: (نحاسا) أي: کالنحاس فلا یعمل فیە السیف: ویحتمل الحقیقةء والله 
)١(‏ ٦القامرس‏ العحیطہ (ص: ۴٤٦)۔‏ 
)٢(‏ سٹارق الأنوارہ )٦۹/۱(‏ 











(۳) باب العلامات بین یدی الساعة وڈکر الد جال 








وقولہ: (فیاخذہ بیدیە ورجلیه) الضمیر في (یأاخذ) للدجال وبواقي الضمیر 
للرجلء وفي بعض النسخ: (فیأخذ) بدون الضمیرہ فالباء في (ییدیە) للتعدیةء أو 
المفعول محذوف ۔ 

وقولہ: (ھذا آعظم الناس شہادۃ 

۷۔ ]١١[‏ (أم شریك) قولہ: (وعن أم شريك) یفتح الشین وکسر الراء 

وقولہ: (فأین العرب) الذین شأنھم الجھاد في سبیل الله والذب عن دینە؟ 

]٤٥[ -۸‏ (آنس) قولہ: (اصفھان): (أصبھان) ہفتح الھمز وقد یکسر 
وقد تبدل باڑھا فاء: (أصبھان) أصله : آصت بھان: من آصت الناقة تژص وتثصْ : 





شھادۃ علی دین الإسلام رحقیته۔ 





اشتد لحمھا وتلاحکٹ الواحھاء وغزرت: وبھان: اسم امرأۃ کقطام: أي: سمنتہ 


الملیحة سمیت ٹحسن هواٹھا وعذوبة ماٹھا وکٹرة فواکھھاء فخقفت؛ والصواب 














(۲۷) کتاب الف 


سَْمودَ انا عَلَيْہم الَيِالِمَة. رَوَاه مُْلِمٌ 
۹۔ ]٣٤١[‏ وَهَنْ اَبيي سَببد الحخْذرِی قَالَ: فا رو اللر یلؤ: 


خُل یقاب الْمَهيکِء فَتْرلبَلْضنَ الْبَاخ 









آٹھا أعجمیة وأصلھا اِسباھانء ای: الأجناد؛ لأنھم کانوا سکاٹھاء أو لأنھم لما دعامم 
نمروذ إلی محاریة من في السماء کتبوا في جوابہ: ]سباہ آن نە کە با خدا جنگ کنند؛ 
آي: هذا الجند لیس ممن یحارب ال۲ 

وقول : (علیھم الطیالسة) جمع طیلسان؛ الطیلس والطیلسان مثلئة الام عن 
عیاض وغیرہ مصراب٠‏ أصله تالسانء ویقال في الشتم: یا بن الطیلسانء أي: أنكہ 
اعجمي؛ وقد احتج ابن القیم علی دم لیس الطبلسان بھذا الحدیث؛ وہما روي عن 
آنس أنە رای جماعة علیھم الطیلسانء فقال: ما أشیه ھؤلاء بیھود خیبرہ واجاب عنه 
في لفتح الباری)': أُن الطیالسة في ذلك الوقت کان من شعار البھودء فأنکر ذلك 
انس خل شم ارتفع في علہ الأزمةَ فیدخل في عموم المباحاتء وقد لبٹ فيی 
أحادیث کثیرۃ التطلس والتقنع عن رسول اللہ ي والصحابة قد 





وقد استوفینا الکلام فیه في (شرح سفر السعادة)۔ 

۹-[١۱](اہو‏ سعبد الخدري) قول: (نقاب المدیدة) أي : طرقھاء 
و(اللقاب) بکسر النون جمع نقب بفتح اللون وسکون القاف؛ وھو الطریق في الجبل؛ 
کالمنقب والمتقبة ہفٹتحھماء وقد یجمع علی أنقاب و(السباخغ) جمع سبخةق وھي 
() انظر: االقاموس ائمحیط٤‏ (ص: )٤٥٠٥‏ 
(: ففنح الباری+ (۱۰/ ۲۷۰)۔ 











() باب اٹھلامات ہین یدي الساعة وذکر اندجال 


رو 0ھ 


مل شود فی الأئر! مَترليا: لا 











فی مہ حَن نشرک شوقن 





کے 


می تُمٌتَسرِثا 








الأرض التي لا تنبت شبئاء وقد مر, 

وقولہ: (فیخرچ إليه رجل) قیل: الرجل هو الخضر۔ 

۸۰ [۱۷)] (ابو ھریرةۃ) قول: (ھمدہ) أيی: قصدہ ومرادہ دخول مدینة 
الرسول ہل 

وقوله: (دبر أحد) أيی: عقیب جبل أحد ہضمتین. 

1۱ ۔ [۱۸] (أبو بکرة) قولە: (لا یدخل المدینة رب المسیح الداجال): 
الرعب مقحم یقید المبالفة: أي: لا بسري إلی آھلھا خوف دخولے فضلاً ان 
یدخل 











() فتاب الغق 








۲- [۱۹) وَعَنْ فَاطمَةٌ قَسي قَالَكُ: : سَجِمٔتُ مُنَادِي 


سُولِ اللر ول بَاِی : الصَّاةٌ جَاىكَةٌ الصَّلاَۃُ جَاینَڈ فَحرَجْتُإلی الج 





۲- [۱۹] (فاطمة ہشت قیس) قول : (الصلاة جامعة) في إعرابہ وجوہ 
آربعة: رفعھما میتدأ وخیرہ إخبار ترغیباً لھم علی الاجتماع؛ ونصبھما علی تقدیر: 
احضروا الصلاۃ حال کونھا جامعةء ورفع الاول علی تقدیر: مذہ الصلاۃ: ونصب 
الثاني علی الحالیةء وبالعکس علی تقدیر: احضروھا وھي جامعةء وعلی جمیع 
المقادیر محل الجملة نصب؛ لآ مفعول (ینادي) حکایة لکونە في معنی القول+ أو 
مفعول مطلق؛ أي: بنادي هذا النداء الخاص الذي فيه ھذا القول 

وقولہ: (لرغبة ولا لرھبة) أي: لنحو عطاء أو عزاء ۔ 

وقوله : (لآن تمیساً الداري) هو آبو رقیة تمیم ب بن آوس الداري؛ کان نصرائتٌاء 
اسلم سنة تسع ۔ 

وقولہ: (وحدلسي حدیئاً وافق الذي کنت أحدلکم) إنما سر واہٹھج ق8 بھذم 
الموافقة لتحصیل الیقین لاصحابه بتایید حدیثہ حدیثلہ؛ لا لحضول الیقین لہ ن8 بعد 


() في نسخة: ارفیقہ, 














(۳) باب العلامات ہین یدۓ الساعة وذھکر الد جال 





الترددء ومثلە ما روي آنہ ق8 کان یحب سورة وت ات َ۹ لاجل قولە تعالی: 
مَةا تی ا شحف ارک جج شف ایم تی 14الاعلی: ۹۱۸٥ء‏ واسا ما جاء فی 
مواضع أنە إذا شامد معجزۃ کان یقول: آشھد آني رسول اللہ؛ فذلك أیضا إما ثتلقین 
الشھادة لأصحابه: آو لحصول العیان بعد البرمان؛ فافھم ٠‏ 

وقول: (في سفینة بحریة) أي: کیرۃ لا زورقاء وقیل: قید بھا لحمیز عن الإبل؛ 
لان یقال لھا سفن''' البرء وتعقب بأن القراشن الصارفة عصن ذلك کثیرۃ في سیاق 
الحدیث, 

وقولہ: (من لخم) بفٹح اللام وسکون الخاء المعجمة: حي بالیمن؛ و(جذام) 
کغراب بالجیم والذال المعجمة: قبیلة من نجد ۔ 

وقولہ: (فلسب بھم الموج) استعیر اللعب لامواج البحر وصرفھا السفن عن 
جھة المقصد. 





وقولہ: (فأرفٹوا) أي: قربوا السفینةء یقال: ارفات السفینة إرفاء: أي : قریتھا 
من الشطء کذا ذکر في (الصحاح)' سن باب الإفعالء وذکر في (القاموس؟''' من 
المجرد وقال: رفا السفینة کمنع : آدناھا می الشطء وم یذکر سن الافعال؛ ونقل 
الطیبي۶': آرفیت بالیاء أیضآء وأما صاحب (القاموس) ذکر ھذا المعنی بالھمزۃ فقط ؛ 





۔)۳٣۷۲‎ /۸( کذا غي الأصلء والظاھر تصفینة* کما في ؛المرقاقہ‎ )١( 
)۱۴/۱( نلصحاح؛‎ )٥( 

(۳) االقاموس المحیط4 (ص: )٠٤‏ 

۔)۱٦٦/۱۰( طرح قطیي؛‎ )٤( 

















وأما المعاني الأخخر مثل رفآ الثوب: لام خرقہہ ورفا الرجل: سکُنەء ورفاہ ترفتة: 
قال لە بالرفاء والبنین ؛ فذکرھا في المھموز والناقص معاً۔ 

وتولہ: (قجلسوا في أقرب السفینة): (أقرب) بفتح الھمزۃ وضم الراء: جمع 
قارب علی خلاف القیاسء والقیساس قواربء والقارب: السفینة الصغیرۃ نکون مع 
السفینة الکبیرۃء وفي (مجمع البحار؟': اقرب السفینة: سفن صفار تکون مع السفن 
الکبار البحریةء کالنجائب لھاء بستمجلون بھا حوائجھم من البر وأقرب السفینة : 
أدانیھاء أي: ما قارب إلی الأرض منھاء وقال الطییي'": قارب بفتح رام وکسرھا۔ 

وقولہ: (اھلب) فی (القاموس)'': الھلب بالضم: الشعر کله أو ما غلظ منه؛ 
آو شعر الذنبء أو شعر الخنزیر الذي یخرز بەہء وہالتحریك: کثرة الشعر وھو أعلب؛ 
ولم یقل: (ھلباء) مع اعتبار التأنیث في شیطانة بتاویل الحیوان؛ أو لوقوع لفظ الدابة 
علی الذکر والآئٹی (من دبرہ) أي : متمیزاعنه. 

وقولە: (انا الجساسة) دابة تکون في الجزائرء تجس الأخبار فتأني بھا 
الدجالء کذا في (القاموس)“ء وقیل: هي دابة الأرض التي تخرج في آخر الزمانء 





)0 ٭مجمع بحار الأنوار> .:٦ 7٤(‏ 
)٢(‏ شرح الطیبي؛ (١۱/١۱۲)۔‏ 

(۳) ؛٦القاموس‏ المحیطہ (ص: ۱۳۴)۔ 
)٤(‏ دالفاموس المحیط٤‏ (ص : )٦۸۲‏ 





(۴) باب العلامات بین یی الساعة وذکر الدجال 


فی الزَبْر؛ فَإنَه إِلَی خَيرِكُمْ بِالاشُوَاقِء قَالَ: لَمَا 
تَكُونَ شَيْطَانةڈء قَالَ: فَالطَلفً سراعا حَقی مَعَلََا 









قط خَلقاً وأسَدُہ وَنَاقا مجموعۂ ي 





ولا دلیل عليے: وڑالدیر): خان النصاریء وائجمع آدیار وصاحیه دیّار ودیرانيی؛ 
وفي (المغرب)”ٴ: صومعة الراھب۔ 

وقولہ: (بالأاشواق) أي: ملتبس بھاء وجمع لکثرۃ الشوق وشدئه 

وقولہ: (لما سمت لٹا رجلاً فرقنا) أي: لما تکلمت مع کونھا دابةہ فرق 
کسمع: خاف؛ و(آن تکون شیطانة) بدل اشتمال من الضمیر في (منھا): آو مفعول 
لە لتقدیر اللام ۔ 

وقولہ: (ما رأیناہ) أي: مثلەء وکلمة (ما) ساقطة في الأصول؛ ولعل من زادھا 
نظر إلی (قط)ء قال الطیبي''': والوجھ أن یکون مراداًء انتھی ۔ 

ولا بذمب عليك أنە لو ثبت عدم وجودہ في الروایات الصحیحة فاشتراط 
النحوپین إیاھا محل مناقشةء والل اعلم۔ 

و(خلقاً) تمیز من (أعظم)ء و(آشدہ) عطف علی (أعظم): والضمیر للإنسان: 
و(الوٹاق) بالفتح والکسر : عایشد بہء وأولقہ: شدہہ؛ وثفہ توثیقاً: أحکمە. 





وقوله: (ما بین رکبتیہ) أي: ومجموعة مابین رکتیە: وحذف (مجموعة) لدلالة 


الأرلی؛ ویمکن آن یکون بحذف حرف الجرء أو حالاً مترادفة أو متداخلةء ویمکن 





)١(‏ قالمقرب؛ (ص؛ ۱۷۲)ء 


(۷) شر الطیبي> (۱۰/٤۲٢۱)۔‏ 














(۲۷) کتاب الفییق 


یق می ا: لوت : فَرتم'' عَلَى خَبرِيء 





ایض أن یسند (مجموعة) إلی (ما ہین)ء ویکون قوله: (یدہ إلی عنقہ) جملۂ حالیة مثل : 
ہُوهُإلی فئ+ (ویلك ما أنت) لما لم یکن علی صفة من رأوہ من الإنسان ولم تتعین 
ماہیتہ عندم عبر عنہ بہ (ما: والاستفھام إما محمول علی الحقیقة أو للتعجب ۔ 


وقولہ: (قد قدرتم علی خیري) اي: آخبرکم بخیري لألکم وصاتم إليْ ذأخبرکم 
بے!'' (فاخبروني ما آئٹم؟)ء التعبیر یہ (ما) ھا إما لیتطابق السؤالانء أو لأنه لما 
استنکرھم فکائه لم یعنقد أنھم إنسان+ فسال عن ماھیتھم وصفتھم 

و(بیسان) بفتح الموحدة وسکوت التحتیة: قریة بالشام: وقریة بمرو؛ وموضع 
بالیماسةء وفي (المشارق)': بیسان في حدیث الجساسة و من بلاد الحجازء 
وبیسان آخر في بلاد الشام. 

وقوله: (إنھا نوثك) الضمیر للنخل٠‏ ویحتمل أن یکون للقصةء ویژید الأول 
أنْ ماءھا یوشك أن یذھب ۔ 
بل فی 
() قولہ: وقأخب رکم بەا کذا في الأاصولء والظاہر حذقہ۔ 
(۳) 'مشارق الأنوارہ (۱/ )۱۱٦‏ 

















(۳) باب العلامات ہین یدی الساعة وذکر الد جال 









وڈ کک بٍ 





سی فو ال قَانَ: ارذ اك خَ خلز مآ لییٹیا۔ 
وفرلے: (بحیرة الطبریة) بفتح الطاء والباء قریة من الأردنء وإلیھا ینسب 
الطبراني المشھور من أنمة الحدیث ۔ 
وتولہ: (زغر) کزفر بزاي وغین معجمة : قریة بالشامء سمبت ہاسم اینة لوط 
زغر؛ لأنھا نزلت بھا؛ وبھا مین غُژور ماٹھا علامة خررج الدجالء کذا في 
(القاموس)!''۔ 


وقول: (عمن ئبي الآمبین) أي: العرب؛ اضافہ إلیهم باعتبار بعلتہ 8ج2 فیھم: 
وقیل : آراد طعناً علیے پل بائە مبعوث 





م خاصة کما هو زعم الیھود آو بأنە غیر 
مبعوث إلی ذوي الفطنة والکیاسة؛ کذا في (شرح ابن الملك)۔ 

وقولہ: (أما إن ذلك خیر لھم أن یطیعوہ): (ذلك) إشارة إلی مبھم فسرہ بقوله: 
(آن یطیسوہ)ء أو إشارة إلی النبي تچ وما بعد خبرہء وھذا یدل علی أنه عارف 
بغضل وصدقہ ٹڈ وإِنما یجحدہ کفراً وعناداً کما هو شان الیھودء أو المراد الخیریة 


في الدنیاء أو أنە لما لم یکن لہ غرض فیي إِظھار کفرہ وإنکارہ ق أحفاء ولم بصرح په۔ 





)۳٦٣ ا الفاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 











۷ا ظقیام 





تق نَا لا 2 





و(الصلت) في (القاموس)؛: السیف الصیفل الماضي؛ کالمنصلت٠‏ و 
صلتاء أي: مسلولاً عن الغمد۔ 

وقول: (عنھا) ھکذا في الئسخ بضمیر المؤنث: ولا یظھر وجھہ؛ لأئہ راجع 
إلی واحدء ولو کان (واحدة) بالھاء عبارۃ عن مکة والمدینة لکان وجھأء فتدبر واللہ 
اعلم 

و(الئقب) بفتحتین: الطریق في الجبلء کالمنقب والمتقبة بفتحھما۔ 

وقولہ: (یمخصرتہ) هي بکسر میم وسکون معجمة ویمھملة: ما یتوکا علیھا نحو 
العصا والسوط: أو عکازۃ أو قضیب؛ وقد یأخذہ الخطیب هذہ۳ وکان في ید 





وفوله: (ھذہ طییة) لما عصم اللہ وحفظ عذہ البلدۂ الشریفة المطھرۃ من دنس 
الدجال وشرہ سماہا طیبة وکررھا ثلاثء ومن آسماء عذہ البلدة: طیبة وطابة [و]مطییة+ 
)١(‏ في نسخة: ؛آني٭ 
 )٢(‏ ٢القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : )٦٢١‏ 
(۳) قولہ: ٭ھذہہ کذا في الأصولء والظامر حذفہ. 











() باب العلامات ین دی الساعة وذکر الاجال 








تل تم اَأَإَِة فی خر الشام آزَخر الِتو لَبَن 









غُتَرَأَت رَسُول ار قَالَ: دربثبي 
تھے رہ سن کک ِْ لم الجَال 


لوجوہ: إحداہا: طھارتھا من نجاسة الدجال علی ساکنھا السلام والتحیة ۔ 

وقولہ: (إلا آنہ في بحر الشام أو بحر الیمن؛ لا بل من قبل المشرق) لما أبھم 
الله تعالی أسر الساعة ووقت قیامھا وأوقات ظھور أماراتھا بالتعیسن ۔ ولھذا وقع 
اختلاف فی الأحادیث في ترتیبھا وتقدم بعضھا علی بعض - أبھم مکان الاجال موثفاً 
مردوداً بین ھؤلاء الآماکن الثلائة مع غلبة الظن في آخرھاء وھو أیضاً غیر متعین؛ بل 
الذي علم کونە قہل المشرق؛ وہذا معنی نفي الأولین وإثباٹ الثالث؛ ویمکن آنْ 
یکون ھذا التردید لاجل أنه ینقل من بعضھا إلی بعض: والل أعلم . 

وقولہ: (ما ھو) قال القاضي عیاض في (المشارق)'': (ما) هنا صلقء یعنيی 
زائدة ولیست بتافیة أي: یدخل سن قبل المشرق وہ انتھی وذکر الطیبي!'' وجھا 
آخر وھو أن یکون بمعنی الذي؛ أي: الذي هو فی المشرق؛ وذکر لە أمثلة. 

۳۴۔ ]٣٤[‏ (عیداللہ بن عمر) قول: (رجلاً آدم) قال في (القاموس)”": 
الأدمة بالضم قي الابل: لون مشرب سواداً و بیاضاء أو مو البیاض الواضح؛ وفي, 
)١(‏ ٭ مشارق الأنوار؛ (۳۷۱/۱) 


( 'شرح الطیي؟ (۱۱/ ٤٤٣٤۳)۔‏ 


(۴) 'القاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۹٦۹ء‏ ۴۳۷۹).۔ 











یم جَمْد الرَأيٍء۔ ۰ 





الظیاء: لون مشرب بیاضا وفینا الشّطرةء السمرة باثضم: منزلة بین اللیاض والسوادء 
والسمراء: الحنطة ۔ و(اللمة) بکسر اللام: شعر یتجاوز الأذن ویقرب إِئی المنکبین۔ 
وسیجيء تحقیقہ فی حلیة النبي تج 

وقو: (نقطر ماء) قال الشیخ ابن حجر'ٴٴ: یحتمل آن یکون کایة عن مزید 
النظافة والنضارۃ۔ 

وقول: (علی عواتق رجلین) جمع عاتق بمعنی المنکب:؛ إِطلاقا ثلفظ الجمع 
علی النین ک طك۷ : او المراد مواضع من عائق کل منھما۔ 

وقرلە: (سن رأیت) سروي بصیقة النکلم والخطاب؛ وعلی الأول یدل علی 
آنە ہل رأی ابن قطن. 

وقوله: (بابن قطن) هو عبد العزی بن قطن الذي مر ذکرہ في أول الفصل ۔ 

وقولہ: (ھذا المسیح الدجال) طوافء بالییٹ غیر مستبعد؛ لآن کفار قریش 


)٥۸٤//٦( فح الباری+‎ )١( 














(۳) باب العلامات ہین یدی الساعة وذکر الدجال 






غ رق 


ام رَسُو اشر لاہ في اللّاس فِي لباب 


ا۳ م: ۹٦٦]ء‏ 


]۲٦[-۔‎ ء٤‎ 





قَإِذا آنَا پامرَآم تَجُژ شَعَرَمَاء 
کانوا یطوفون بالبیت قبل أن یمنعوا من قریھم المسجد الحرام. 

وقال الطبي!؟۹: مذہ رڑیا رآھا َء رتعبیرھا أنے رأی أن عیسی سیظھر بحول 
حول الدین لإقامتہ وإصلاح ما فیە من الخلل٠‏ وأن الدجال سیظھر یحول حولە یبغي 
العوج والفساد۔ 





القصل الثاتي 
٤۹4۔ ]۲٢[‏ (فاطمة بت قیس) قولے : (بامرآة تجر شعرھا) لطول شعر, 
کما قال في الحدیث السابق: (أعلب کثیر الشعر)ء وقیل في تطبیقه بالحدیث السابق 
الذي ذکر فیە الدایة: إنه یمکن أن یکون للدجال جاسوسان دابة وامرأة؛ وإنه یصح 
إطلاق الدابة علی الإنسان لفة؛ فإن اسم لکل ما یدب؛ وقد وقع إطلاقھا علیه في 
القرآن في غیر موضعء والتخصیص بذوات الأریع أو آخص منہ إنما ھو بحسب العر 
العامء أو لأن الجساسة کانت شیطانة تتمٹل بأي صورۃ شاءت؛ وھذا أولی وأظھر؛ 


)١(‏ غي نسخة: اقالتۂ۔ 
)٢(‏ انظر: اشرح الطي+ (۱۱/ )۳٣٤٤‏ 














(۲۷) کتاب الا 





ج- 


رَجُلَجُڑ شَتَرَة سَلَلٌ فی اي رو ان الَماء وَالأَزغي: 
َنْتَ؟ قَالَ: انا الدَّجال. رََاد َو ذاؤد۔ (,: ۰٢۳٦]۔‏ 





٥۵۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عغَادةَبْنِ الضّایت عَنْ رَسُولِ اللر للا قَالَ: ٥نی‏ 
3 ان لأ تَْقلُول إ٥‏ الْمَیخ الدَكَالَ تیر 
الخ جَلق افو تطٹوئ التب نٹ با زَلاَ 
لأن المرأۃ والدابة کیف تتجسس لە أخبار العالم؛ إلا أن بخصص تجسے بأاحوال 
المراکب التي تمر بذلك الموضعء والل اعلم . 

وقول: (قال : ما أنت؟) الظاھر الموافق للسیاق (قلت)ء ولکن ھکذا وقع فيی 
الخ 

وقولہ: (یٹزو) آي: یتحرك: نزا ینزو نزو ونزاءً بالضم ونزواناً: وئب۔ 

وقولہ: (فیما بین السماء والأرض) إما متعلق بب (ینزو) أو ہ(مسلسل). 

٥۵۔‏ [۲۲] (عبادة بن الصامت) فول : (حتی خشیت أن لا تعقلوا) أي : 
حدثتکم أحادیث کثیرۃ شتی حتی خشیت أن لا تعقلوا ویلٹبس علیکم حاله وکذبہء 








فاعقلواء وقیل: مخشیت بمعنی وجدت: و(لا) زاشدةء وھذا الوجہ بعیدء ولو التزم 
ارتکاب البعید فیمکن آن یقال: (حتی) بمعنی لام التعلیل؛ و(أن) مقدرۃ بعدھاء أي 
لاجل خشیتی وخوفي وحو في عدم تعفلکم؛ ولله أعلم 

وقول : (قصیر) وإن کان عظیماً بطیناً سمیناً مشوہ الخلق٠‏ و(أفحج) بتقدیم 
الحاء علی الجیمء فحج في مث 


لان خشیتء ا 








تدائی صدور قدمیه وتباعد عقباہ؛ والفحج محرکة 














(۳) باب العلامات ہین یی الساعة وذکر الدجال 





الین عَلَيْعُم فَاغلٹوا اد رَلَكُم لین بِأموں۔ رواہ آئی 6اوہ جہ: 


۰ء 





0 اوح 26 و وھ 





عَنْ ابيي بک الصّدیق قَالَ: ۔ 
والتفحج: التفریج بین الرجلین؛ و(جحرت العین) بتقدیم جیم علی الحاء: غارت٠‏ 
وعین جحراء: متجححرۃء والجحر بالفتح: الغار البعید القعر ۔ (فإن ألپس) علی لفظ 
المجھول؛ من الإلباس؛ أي: إِن اشتبہ (عليکم) أمرہ في دعوی الألوھیة 

٦۹۔‏ [۲۳] (ابو عبیدة بن الجراح) قولہ: (بعد نوح) أي: بعد إنذار نوحء 
ولیس المعنی نبي موجود بعد زمان نوحء فلا یخائف الحدیث السابق الدال علی 
إنذار نوح أیضا قومه۔ 


۷۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ عَمْرِو بْنِ خُرَبٍ 


وقولہ: (قد أنذر الدجال قوے) قدم المفعول الثاتي للاھتمامء وبعد إرجاع 
الضمیر إِلی المفعولین قدم الاول کما هو الاصلء لأنە لو قدم الثاني لوجب الانفصال 
وفات الاختصار۔ 

وفولہ: (وسمع کلامي) ايی: وصل إلیە کلامي ولو بعد طول الزمان ٠‏ 


۷۔ ]٤٢[‏ (عمرو ین حریث) قولہ: (عن عمرو بن حریث) بالحاء المھملة 














() تاب الال 


حَدْنتا رَسلول اشرق قَانَ: ٭ 
خْرَاسَانء تَتبمه َقوا کا وُجُوْمَُم التَجَاد النْطَرَلة ۔ روَا ارْفِی 7 


۷ءء 





۸:۔ ]٤٦[‏ وَعَنْ عِمْر 
کو وہ قوش 






بلفظ التصغیر 

وفولہ: (کأن وجوھھم المجان المطركة) قد سبق معناہ في (کتاب الفتن)؛ 
وحاصلہ کالأتراس التي یطبق علیھا الجلود بعضھا علی بعض ۔ 

۸۔ ]۲٥[‏ (عمران بن حصین) قول : (فلینا) أي : فلییمدء اصلے بنأای 





فحذفت الألف جزماً۔ 

وقولہ: (وعو بحسپ أئہ) الضماثر للرجلء أي: یحسب نفسه (أنه مؤمن) موقن 
لا یٹزلزل إیمانہء فإذا ری ما مع الدجال من السحر وإحیاء الأموات وأمثال ذلك وقع 
في الکفر والضلالةء فیتبع الرجل الدجال.۔ 

۹۔ [٦٢٢](أسماء)‏ قولے: (یمیکٹ الدجال في الأرض أربعین سنة) قد 


سیق في (الفصل الأول) سن حدیث النواس ہن سمعان أن لیثه أربعون یومأء فقیل: 











(۰) باب العلامان ہین یدی الساعة وذکر الدجال 





في التَارہ. رَوَاۂ في فشرح ا [شرح السنة: 









الْخْذرِيِ قَالَ: فان رَسْول اللہ 





۵٤۔‏ روَا فِي قش 
[شرح السنة: ٤٤٤٦٥]ء‏ 
یڑ 


۹۱- [۲۸] وَعَنْ لَنْمَا ات : کان روڈ الإ 


سن تْمْكٔ المَمَاءُ 








یمکن ان کون المراد بالاول لبئە مقارناً ثلفتنة+ وبائثاتي مطلق المکٹ: فتدبر 





وفولہ: (کاضطرام السعفة) 'لسعف محرکة: جرید النخل أو ورقە واکثر مایق 
یبست؛ وإذا کانٹ رطیة فشطیةء وقد سیق في أشراط الساعة: (الجمعة کالیوم؛ 
انیوم کالساعةء وائساعة کائضرمة). 
۰٠۔‏ [۲۷] (أبو سعید الخدري) قولہ: (علیھم السیجان) جمع ساج؛ وھو 
الطیلسان اأآخضر ا 





آو الاسود 


1۱۔ [۲۸] (أسماء بنت یزید) قولہ: (ذات ظلف): الظلف بالکسر للبقرۂ 






وائشاۂ والظبي وشبھه ہمنزلة القدم منّ: کالخف تلبعیرہ وقد یکون ثلنعام: ولا یکون 


() في نسخة: ؛ائلیہ 














ِز نا بل رید خر ون مزع راخقب ات 





تخو آبیہ وَتَخو أجیے)ء فا و خر کول بر و یعاجیہ ور 


الوم فی امْيمَام وَخَمِتٌا حَذٌ 





إلا لھما: والحافر للفرس: وقال في (القاموس)''': حافر واحد حوافر الدابذء وقال قيی 
(الصراح)ٴ"': الحافر : سم ستورہ وهذا بالمعنی الاول 

وفولہ: (سن البھائم) في (القاموس)'': البھیمة: کل ذات آربع قوائم ولو قيی 
الم وکل حئ لا یمیز: والجمع بھائم 

وقولہ: (فیمٹل لە) أي: اندجال تلأعرابي؛ وفي بعض النسخ؛ ('لشیاطین) فاعلاً 


(یمثل): وھذا آوفق لما بعدہ من قولہ: (قبمثل لە الشیاطین نحو أبيه) 











وقولہ: (فاخذ بلحمتي الباب) عکذا وقع في نسخ (المشکاة) و(المصابیح) 


(لحمتا الباب) بفنح اللام وسکوت الحاء المھملة وبالمیے المفتوحةء أي: بناحیتي 
الباب: ولم یذکر في (الصحاح) و(القاموس) اللحمة بھذا المعنی؛ وقال الطیبي!ٴ 


)۳٤٣ : ×”الفماموس المحیط: (ص‎ )١( 
)۱۷۲ تالصراح؛ (ص:‎ )٥( 
لقاموس المحیط: (ص: ۹۷۵)۔‎ ٦ )۴( 


(5) مضرح الطی: (۱۱/ )۴٤١۹‏ 











() باب العلامات بین ید الساعة وڈکر الاجال 






کا زی اَل السَمَاء بِنَّ 
الصواب (بلجفتي الباب) بالجیم مکان الحاہ والفاء بدل المیم؛ وقد ذکر في کتب: 
اللغة (اللحة) بالجیم والفاء بمعنی عضادۂ الباب؛ وألجاف الیئر: جوائبەء وذکر في 
(القاموس)”': اللجیف کأمیر؛ وقال: ولجیفتا الباب: جنبتاہء واللجف: الحفر في 
جوانب الیٹر۔ 
وفولہ: (مھیم آسماء) أي: یا آسماء٠‏ و(مھیم) بفتح المیم وسکون الھاء وفتح 
الیاء المثناۃ التحتیة کلمة استفھامء أي: ما حالك أو ما شأنكہ أو ما وراءكء او أَحَدّثٌ 
لك شيہ کذا في (القاموس)'". 
وتولہ: (لقد خلعت) في (القاموس)(۳: الخلع : الازع؛ إلا ان في الخلع مھلة۔ 
وفولہ: (إنا للعسجن عجینا) أي: نعد العجین لتخبزہ فلا نقدر علی خبزہ 
لخوف الدجال حین ذکرئه نا وخلعت أفثدتنا بذکرہ حتی نبقی جائعینء فکیف حال 
من ابتلي ہزمانە؟ والمراد بقولہ: (یجزٹھم ما یجزی' أھل السماء من التسبیح والتقدیس) 
أنه ثعالی یسلیھم ببرکة التسبیح والتقدیس؛ وسمعت من بعضی مشایخي آن المعنی: 


)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۷۱۷)۔ 
)٢(‏ ٢القاموس‏ المحیط) (ص: ۷١۱۰).۔‏ 
(۳) ؛٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: )٦٦١‏ 











رَوَاه'٢.‏ (حم: ٦/8۴٤]ء‏ 


٭ الْفَصلٌ اللَِك: 





[خغ: ۱۷۰۵ م: ٢٦١۲]ء‏ 


نحن نعجن فنجوع لئأخیر الخیز؛ وھذہ طیعة الانسان في الجوعء فکیف بالذین في 
زمانہ من المسلمین لا یجدون ما یأکلونہ؟ فکیف بصبرون علی الجوع وعدم ما بجعلونه 
غذاء؟ وھذا المعنی أظھر وآنسب بقولہ: (یجزٹھم ما بجزیئ أھل السماء من التسہیح 
والنقدیس) یعني وغذاؤھم الیوم السبیح والتقدیس کما للملائکة؛ یعني من ابتليی 
ہزمانہ لا پحتاج إلی الأکل والشرب کما لا یحتاج الملائکة إلیھما ۔ 
الفصل الثالث 

۲۴۲- [۲۹] (المقیرۃ بن شعبة) قول: (ھو أھون علی اللہ من ذلك) اي: 
الدجال هو أھون علی الله تعالی سن أن یخلق علی یدہ شبئا؛ کون مضلاً للمؤمئین 
مشککا لھم؛ بل لیزدادوا إیماناء أو سو۔ أي: دم الإضلال بە آمون علی الله من 
إیجاد جبل خبز ونھر ماء علی ییدہ أو الدجال أھون علی اه من ذلك: أی: من أن 
بخلق علی یدہ شیئاً من ذلك حقیقةء بل هو سحر باطل لیس لە حقیقة ولا وجود 


() ھا بیاض في الأصل؛ وآلحق بە: أحمد وأبو داود الطیالسي. وقیل: رواہ أحمد عن عبد الرزاق+ 
عن معمر عن فتادق عن شھر بن حوشب عتھاء وانفرد یه منا۔ قاله القاري فغي ؛المرقاۃہ 
.)۳٣۰۸٤ /۸(‏ 











() با قصة ابن صیاد: 








فراع 


۳۔ [۳۰] (ابو عریرة) قوله: (اقمر) في (القاموس)'": الغمرۃ بالضم: 





لون إِلی انخضرة أر حمرۃ فی کدرۃء حمار أقمر وأتان قمراء؛ قال أیضا: الاقمر 








الأبیض و(الیاع) قدر البدین کالبوع؛ ویضم: والاظھر طول ذراعي الإنسان وما بیٹھماء 
والضمیر في (أذنيه) لنحمار ۔ 
!موا قب ین میا 
ویقال ئە: این صائد أ٘یضا: واسمه عبداللہ: وقیل: صاف؛ وقد اختلف فیہ کثیراء 
وھو من یھود المدینة أر دخیل فیھم؛ وکان عندہ شيء من الکھائة والسحر: وجملة 
آمرہ نہ کان قتنة امتحن الله به المؤمنین؛ فقیل : إنہ تاب قي کبرہ ومات بالمدینة وصلوا 


() ئم جدە فی اکتاب البعث والنشور؟: وأخرجہ البخاری ٹکیر؛ (۱۹۹/۱ رقم 








'لقاموس؟ :+بیاض في گدرڈۃ 

















(۷۱) کتاب الف 





٭ الْنَسْلٌ الأؤ 






َع الصّببانِ هي اطم يٍي مَغَالَ وَقَد قَارَبَ ابْنْ صَيَادا' يَوْ 





نز تی ضَرَبَ رَشول الو و طَقرۂ دہ لوقَالَ: ؛انشھڈ آئی رَسُول ا1ء 





عليهء وقیل : فقد یوم الحرۂ: وھذا القول آصح٠‏ وکان یکتھن فبصدق آحیاناً ویکذب 


ی5 





شاع حدیشلہ: ویحدث أنە الدجالء واأشکل أمرہ ولم پسین اللہ شیا من أمرہ: 


وانحق أنه سن الدجاجلة ولیس ہو المسیح الدجال وقیل: ہو ائدجال المعھودء 





وکان فیە فرائن محتملة لذلك؛ لك لم یصرح الني ہچ بأحد الطرفین: واختلفقت 
انصحابة أیضء واما الاستدلال با قد أسلم وحج وجاھد ووئد لە ولد ودخل مکة 
والمدینة وغیر ذلك مما لا یجوز وجودہ من الدجال فمما لا یتم؛ لن ذلك إنعا یکوں 


ان الخر 





في زما: وج واستدل علی کولە غیر الدجال بحدیثٹ تمیم الداريء وبايی 





أحوالہ ینکشف أثناء شرح الأحادیثء واقہ أعلم ۔ 
الفصل الأول 


٤۔[1]‏ (عبدالفہ بن عمر) تولہ: (في أطم بني مغالة) الاطم بضمتین : 





( في تسخة: اصبادا۔ 


( في تسخة: ؛لصیادہ 











)٤(‏ باب قسة ابن صیاد 










َتَنْمَد آئی رَسُو اھ 
وَِرلههء تُوَفَانَ لی 








تَری؟؛ َال یبی صَایق وََاوبٌ قَالَ رَسُول 
الام . فا0 رَشول اش ققا: دإئی خَأت لَكَ 
الغین المعجمة : قوم من الیھود۔ 

وقول: (رسول الأمیین) أي : المرب ومنطوقہ حق ومفھومہ باطل من قبیل 
ما یلقی إلی الکھان من الأباطیل. 

وقولہ: (فرصہ النبي قٰ) بصاد مھملةء في (القاموس)": رص: ألزق بعضه 
پیعض؛ وضم؛ کرصصہ: وفي بعض الروایات : (فرفضہ) بفاء وضاد معجمق أي: 





ترکە: یعني ترك سؤاله عن الإسلام لعدم نفعہ فیه؛ وأما قولہ یٹ (آمنت باللہ وبرسلە) 
رد علی ابی صیاد أحسن رد؛ فإنە لا حاجة إلی استعجال التصریح بردہء فإِنَ دعواہ 
ظاھر البطلانء وفیه سن إرخاء العٹان والتبکیت ما لا یخفی؛ وقد صرح بە ما ظھر 
بعد ظھور حالہ آنه کان ومخلط عليهء وقال: (اخسا فلن تعدو قدرك)ء ثم سأله عن 
حاله بعد القطع ببطلات دعوی رسالته لیظھر علیے أیضاء وقد اعترف بحقیقة حاله 
موافقاً لما عليه الکھان بقوله: (یأنیني صادق وکاذب): أي: یأني عليٌ بعض الاشیاء 
صادقاً وبعضه کاذباء وقد تحقق بھا آنه لیس برسول؛ فان الرسول لا یأتیە الکاذب+ 
ولذا قال ہچ: (خلط عليك الأمر)ء من التخلبطء أي: یأتيك بە شیطان مخلط للحق 
بالباطل ۔ 


وقول: (قد خبأت لك خبیٹاً) الخبء: کل شيء غالب مستورہ خبانہ؛ أيی: 


۔)٤٥٦۷ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۷) فتاب الف 





أخفیتہ وسٹرتہہ والخباء والخبيء والخیلة الشيء المخبوء أي: المستورہ والمروي 
: ایة الکتاب+ وخبء ہوژن صعب کما فيی 
غیرہ: وعنہ قولہ تعالی : ه یج الْحيَِ ات أی: القطر ٭رَلََْزی ‏ 4[النمل: +]٢٢‏ 
آي: النبات: ومقصودہ قيِ من ذلك أُن بحریه ویمتحنه مل بعلم ذلك المضمر 


او لا؛ لیبرز آمرہ أساحر آو کاھن آو ممن یأتیه جئي. 


بہوزن ضمیر کما ف 








(فقال : هو الدخ) بضم الدال وفتحھا بمعنی الدخانء ولم یقدر علی الزیادۃء 
وتمام الابة الني اضمرھا رسول اللہ کا إلا بھذہ اللفظة الناقصة علی عادة الکھان من 
اختطاف بعض الکلمات؛ وھذا ما لکونه إلٍ نکلم في نفسه أو کلمە بعض أصحابہ 
قسمعہ الشیطان فالقاہ إليەء وقیل: إضمارہ ہچ عذہ الّیة رمز إلی أن الدجال یقتله عیسی 
ہجیل یقال لہ: جبل الدخانء فلعله آراد تعریضا بقتلہ لأنه قد ظن أنە الدجال ٠‏ 

وقولہ: (فقال: اخسا) کلمة زجر واستھانةء یقال: خساأ الکلب کمنع: طردہ 
خسٹاً وخسوہآء والخاسيء من الکلاب والخنازیر: المبعد لا پترك آن یدنو من الناس . 

وفولہ: (فلن تعدو قدرك) أي: قدرك في إظھار الخبیثات لیس إلا ان تاتي بکلمة 
ناقصة سن کلام طویل؛ فکیف تدعي النبوۃ؟ فردہ صریحاً بعد امتحانہ حتی لا بیقی 
شبهة عليه وعلی الحاضرین۔ 


وفولہ: (إِن یکن عو) الضمیر المستکن لابن صیاد والمتفصل للدجالء أو 











)٤(‏ باب قصة ابن صیاد 





و 


: اي صَافب۔ وَهُو مه ھا مُحَكَد. فتتَامَی ابْنُ 
صَياد. قَالَ رَسُول اش کلا: دلو تَر 





بالمکس: وعلی کل تقدیر الظاھر (إیاە)ء فوضع المرفوع موضع المنصوب ۔ 

وفوله: (یؤمان) أي: یقصدان۔ 

وقوله: (وھو) اي: رسول الف يِء (یخصل) الختل: الخداعء خئلہ یختلہء 
أي: براودہ ویطلبہ من حیث لا یشعر أي: یخدع ابن صباد ویستغقلہ لیسمع منه 
شیناً بتکلم في خلونہ ویعلم الحاضرون بکھانتە أو سحرہ۔ 

وقولہ: (زمزمة) بزائین معجمتینء وفي بعض الروایات برائین مھملتین+ والمعنی 
واحد وھو الصوت البعید لە دوي وتتابع صوت الرعد وھو آحسنه صوتاً وآثبته 
مطرلء کذا في (القاموس)'": وقال الطیبي'': مو صوت خفي لا یکاد یفھم أو لا یفھمء؛ 
وروي: (رمزة) براء فزاي وبحذف المیم الثانیة۔ 

وقولہ: (فتناھی ابن صیاد) انٹھی الشيء وتناھی: بلغ منتھاہء أي: تناھی عما 
کان وسگت۔ 

وقوله: (لو ترکتہ بین) أي : لو ترکتہ آمه یزمزم لتبین حاله وما في ضمیرہ۔ 
)١(‏ ا القاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۰۰۸). 
( ؛ شر الطییي؛ (۱۰/ ٣۱۳).۔‏ 














)٦(‏ ھتاب الف 





تق عَلی [خ:۱۳۰۶ءم: ۲۹۴۰]. 


۸٥‏ ۔[٢]‏ وَعَنْ اي سید الْذْرِی فَالَ: لَيَۂ رَسُول ار 





وقولہ: (ثم ذکر الدجال) ظاھر الأحادیث أنە لم یجزم الب بانہ الدجال 


مع احتمال ذلك: وهذا الذکر علی ھذا الاحتمال؛ ویحتمل أنە ذکر الدجال الذي 
یأتي من جھة رؤیة بعض صفاتہ 

]۲[1-٤8‏ (آبو سعید الخدري) قولہ: (تری عرش إبلیس علی البحر) فإن 
إیلیس یقبع عرشه علی الماء؛ شم ییعث سرایاہ یفنشون الناس کما سیق في أول 
الکتاب في (یاب الوسوسة). 

وقوله: (أری صادقین وکاذبا) أي: ری شخصین یخبران عما هو صادق وآخر 
عما هو کذب۔ 


وقولە: (او کاذبین وصادقاً) شك من الراوي: ویحتمل أُن یکون شک من ابن 














() باب تصة ابن صیاد 


فَقَانَ روڈ ال اؤ: الین عَلَْهِ فَدعُو. رَوَاه تُسلمٌ۔ (م: ۷۹۲۰ 








٦۔‏ [۳] وَعَنُْ سال النِيٌ للا عَنْ 
دَرَْكَة بَيْضَاءُ يِسْك خَالِمن. رََاه مُسْلْمٌ (م: ۲۹۷۸ء 
]٤8 -۷‏ وَعَنْ 


الْمَیِ َقَال لَه لوا امضَبَة قَاثَُخٌ خی ملا التَکة. 





صیادء وعذا أدخل في اختلال أمرہ والتباسه وتخلیطه . 


وقول: (لیس عليے) بلفظ المجھول سن اللبس بالقتح بمعنی الخلط 
والالتباس۔ 


٦1۔‏ [۳] (وعنه) قولہ : (درمکة بیضاء مسك خالص) في (القاموس)'': 
الدرمك کجعفر : الدقیی الحؤاری: والتراب الناعمء والحواری ہضم الحاء 
الواو وفتح الراء: الدقیق الأبیض وھو لباب الدقیق؛ فقول : (بیضاء) صفة مؤکدۃ 





ومشعر بأن التشییە من جھة البیاض؛ وقد یعتبر من جھة نعومتھا أ٘یضاً. 

]٤٤ -۷‏ (نافع) قولہ: (حتی مل السكة) بالکسر ۔ 

وقوله: (وقد بلغھا) أی: بلغ حفصة خبر إغضاب این عمر ابن صیاد فمنعتہ من 
إغضابه: فإن الدجال إنما بخرج حین بغخضب: 


)۸٠8 (ص؛‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۷) کتاب الفا 








وو بت 


۹ءء 6-[] وَحَن این مُحَرَقَلَ َقیثۂ وَقَذ قَرث عَيّْك 0ھ“ 


۸ء [8](ابو سعید الخدري) قولے: (ما لقیست سن الناس؟) استفام 





وقول: (إني لأعلم مولدہ ...إلخ) یمکن أن یکون إشارۃ إلی کونہ دجالاً 
فإائه قد پؤتی مثل لہ العبارۃ لمعرفة اللنفس؛ وھذا وج قول این عمر ۔ (فلیسني) 
بالتخفیفہ أئي : جعلني بحیے التبس الأمر علي؛ والأصل لیس الأمر عليه یلڑے: 
خلطہ۔ 

وقوله: (لو عرض عليّ ماکرھت) ما نافیةہ أي: لو عرض عليَ صفات الدجال 
واحواله کنت راضیاء ویلزم من هذا الکلام کفرہ۔ 


]٦[ -۹‏ (اہن عمر) قوله : (وقد نفرت) بالنون والفاءء في (القاموس۷ا١؛:‏ 


() ٦القاموس‏ المحیطۂ (ص: .)٦۳۸‏ 











() باب قصة ابن سیاد 









دء 


۰٠۔ ]١[‏ وَعَنْ مُحَمَّدِ 





نفرت العین وغیرھا تنفر نفوراً: ھاجت وورمت: وقال القاضي عیاض في (مشارق 


الأنوار)''': هذا هو الصحیح؛ ویروی بالقاف؛ ویروی فقثت وففرت وکلاھما بمعنی؛ 
وفقرت ہمعنی استخرجت: ورواہ أبو عبداف المازري بقرت بالباء والقاف: والبقر : 
الشق والاستخراجء ویظھر سن إیراد هذہ الروایات في فصل الاختلاف والوھم الذي 
عقدہ في کتابه ببیان ما أخطا فیە الٹاس أٹھا تصحیف؛ وقد صرح بأن الصحیح ھو 
الأولء ولذلك قال الطیبي!": قد ذکر القاضي وجوعاً والظاعر اُتھا تصحیف ۔ 

وقولہ: (وھي في رأاسك) فکیف لا تدري ما عرضھا من الألم؟ (قال: ان شاء 
[اٌا خلقھا) أي: العین أو وجعتھا ونفرتھا (في عصا۵ك) أي: في جماد فلا تدري٠‏ 
فیمکن أن یکوت الإنسان أیضا لا یدری وھي فیه: وھذہ حیلة وسفسطة منهء ونخر 
ینخر: مد الصوت في خیاشیمه. 

٠۔‏ [۷] (محمد بن المنکدر) قول: (یحلف با أن اہن الصیاد مو 
الدجال) لعل المراد أنە من الدجاجلة الذین أخبر بخروجھم رسول ا ل لا المعھود+ 
ولکن حدیث ابن عمر صریح في أن مذھبە أنەه المسیح الدجال: وقیل: ھذا و مذعب 





)۲٢ /٢( امشارق الأنوارہ‎ )١( 


( :شرع الطي: (۱۰/ )٥۷۴٣‏ 














(۷) کتاب القیٰ 














عُمَر يَخفُ عَلَى ذَيِكَ حَند الَّييٌ 38 فَلمبنْکِرء ۱ 





او 
سمعت 
:۷۳۵۵۶۵ م: ۲۹۲۹]ء 


٭ الَفصلْ اللَني: 
١۔[۸]‏ عَنْ نافع فا 
ات ایخ الاَجٌَالَ اىْنُ صیّاد. رَوَاهُابُو 6 


والنشورا . [ہ: .]٣٤٤۰‏ 
٢.۔-۔۹[3]‏ وَمَنْ جّابر قَالَ: قَد('' مقَدْنَا ايْنَ صًَاد وَوْمَ ا 





و۸ 
التكَقِي فی تاب لیے 


و 


ود 






رَوَاه ابی داوُد. (ہ: ٤٤٤٦]ء‏ 
٣‏ ۔[١٣]‏ وَعَنْ 


رتا 





الدّجَالِ تَلِينَ عَاما لا 
عمر ظہ: والل أعلم . 
الفصل الٹائي 
١‏ ۔ [۸] (نافع) فولہ: (ما أشك) أخبر عن اعتقادہ فیے؛ ولعلہ قال هذا 
قبل أن یعلم آنه لیس الدجال: آو أن أمرہ مشکوك فیه۔ 
٣٥‏ ۔[۹] (جاہر) قولہ: (فقدنا ابن صیاد یوم الحرۃ) الظاھر من فقدہ من 
غیر علم ہموتهء فیخالف روایة أنه مات بالمدینة؛ ولیس المخالفة مجزوماً بھا؛ ویوم 


الحرۃ قد سبق بیانه في الملاحم؛ وھو وقعة بالمدینة المطھرۃ في زمن یزید بن معاویة۔ 
۔[١۱]‏ (أبو بکرۃ) قولہ: (أضرس) أي: عظیم الضرسء وھو السن؛ 





۳ 


() لفقدہ سقط في تسخقء 








)١(‏ باب قصة بن سیاد 








ضرس: ویؤید الأول ما یأني فی حدیث جابر : طائعة ابہ: 


ٹم إنه قد کتب في الحاشیة من الجزریي: آنه قد وقع في نسخ (المصابیح) أضرس+ 


أي: عظیم الضرس: أو الذي یولد ومعہ ضرسهہ ولا شك عندي أنەه تصحیف: وأن 





الصواب أضر شيءء وکنا هو في کتاب الترمذي الٰذي أخذہ المؤلف منہء وبھذا 
یصح عطف قولہ: (وأقلہ متفعة) عليه من غیر تعسف ولا تکلف؛ ویکون الضمیر عائداً 
إلی شيء: أي: أقل شيء منفعة. 

وقوله: (تنام عیناہ ولا ینام قلبه) لکثرۃ الوساوس وتوالي الأفکار الفاسدة 
یلقبھا الشیاطین في قلبہء و(الطوال) کخراب بمعنی الطوبل+ وکرمّان: المفرط الطول٠‏ 
کذا في (القاموس)۷ء وفال الطیبی'': طوال مبالغڈٔ طویلِء وبالتشدید آکثر مبالغة؛ 
انتھی؛ والروایة في الحدیث بالتخفیف۔ 








وقولہ: (ضرب اللحم) أي: خفیفه 


وفولہ: (امرأۂ فرضاخیة) في (الفاموس)ا: رجل فرضاخ بالکسر: ضخم 





)۹۲٤ المحیطہ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )١( 
)۱۳۷ /۱۰( شر الطیبي؛‎ )٥( 
۔)۲۳٣ (ص؛‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٣( 











(۳۷) کاڈ 





أشفق رَسُوا 
ھنم فَاذْکَه مه فَقَالت : ا مَبَاشر نذا و القاہِم حرج 
: دمَا لها قَاتَلھا الله؟ لو ترک 








السنة: ٤٤٦٥]ء‏ 


عریض؛ أو طویل؛ وامرأة فرضاخة وفرضاخیة: عظیمة الثدیین 

وقرلہ: (فإذا ہو منجدل) أي: ملقّی علی الجدالة والجدالة کسحابة: الأرض 
آو ذات رمل وقیق؛ و(الهمهمة) الکلام الخلي لا یفھم۔ 

٤۔[١٢]‏ (جابر) قول: (طائعة نابہ) وقال الطیبي": ھکذا في (شرح 


(۱ دشرح الطیي؛ (۱۰/ ۱۳۷)ء واشرح السنةہ )٦٤٤٤(‏ 

















وَعَذَا اليَابُ خَالِ عَنِ الَقَصلِ اللَالِث ۔ 
و چا چو 
.امب نز لم یلیر لم 


٭ الْتَسْلُْ الاڈ 
٠ء‏ -[1] حایس مر 








الٰسنة)ء والظاهر طالعاً نابه إلا أن یراد بە الجنس: والتعدد فیے علی التمحل+ 
انٹھی . وفي (القاموس)': الناب: السن خلف الرباعیة: مؤنث: والقطیفة دثار 
لد 
٥‏ باب نزول عیسی عليه السلام 

تمد ثبت بالأحادیث الصحیحة أن عیسی پچ پنزل من السماء السي فبھا إلی 
الأارض؛ ویکون تابسآً لدین محمد ٹء ولا یحکم إِلا بشریعتہء وآما بعض الأحکام 
التي لیست في شریعتتا الا ویحکم ہه عیسی؛ فھو من باب یبان المدة کالنسخ فھو 
في ذلك الزمان من شریعة محمد ق کوضع الجزیة ونحوہء وعیسی عبراني أو سریاني؛ 





والنسبة إليه عیسي وعیسوي۔ 
الفصل الأول 


]۱[-٥‏ (اہو ھریرة) قولے: (فیکسر الصلیب) وو خشبتان متقاطعتان 


() خالقاموس المحیط٤‏ (ص: ۱۲۹) 











(۷) ظتاب الف 





لَٰاحِدَهُ خَيْرا ہِنَ اذا وَّمَا فِیھَاہ ذو رر 
علی ھیئة المصلوب؛ ومن الشکل الصلیبي یراعونھا النصاری ویحفظونھا فضي کل 
شء من آدراتھم وآلاتھم؛ وریما یعلقونہ في أعناقھم مثل الزنار لغیرهم من الکفار: وھو 
عینة صلب البھود عیسی ٹلیلاء وقد بجعلون فی صورۃ عیسی 8ج5 وفي (القاموس)!'': 
الصلیب: المصلوب والذي للنصاری؛ وصلبوا: اتخذوا صلیباء وفیي (الصراح: 
صلیب چلیپای ترسبانء والمقصود إبطال النصرانیة والحکم بشرع الإسلام: وکڈا 
قوله: (ویقتل الخنزیر)؛ ومعناہ تحریم اقتنائہ وأکله وإباحة قتلہ: کذا قال الطیبي٢ء‏ 
والظامر إیجاب قتله؛ وبحتمل أن یراد بذلك عدم نقریر أعل الذمة علی دینھم وعاداتھم 
کما ہو الاآنء والأظھر أن المراد سو الآول أعني إبطال دین النصرانیة ومحو آٹارما: 
بقرینة فوله: (ویضع الجزیۂ) فإن المراد بە أن یضعھا عنم ویحملھم علی الإسلام 
وإن لم یسلموا قتلھم؛ فالشریعة یومتذ إما السیف أو الإسلام. 

و(یفیضض المال) بفتح الیاء علی صیغة المضارع المعلوم سن الفیض؛ ورفع 
(المال)ء آو بضمھا من الإفاضة ونصب (ائمال)۔ 

وقوله: (حتی لا بقبله أحد) متعلق بە. 


وقوله: (حتی تکون السجدۃ الواحدۃ خیراً من الدنیا) قال الطیبي!“: هو غایة . 





الكجْدَةٌ 








() ”القاموس المحیط؛ (می : ۹۸)ء 
)٢(‏ دالصراح (ص: ۴۹)۔ 

(۴ شرح الطي) (۱۰/ ۱۳۸) 
(8) فشرح الطیبي+ (۱۳۹/۱۰) 











(م) باب نزو عیسی عليه السلام 








لقوله: لفیکسر الصلیب ... إلی آخرہ)ء 





: لمجموع ما ذکرہ والمعنی یتفوی ویتاکد 
أمر الدین والعبادة حتی ہبلغ اجتھاد الناس وشوقھم إلی ھذا المبلغ* ویجوز أن یتعلق 
ب (یقیفی المال) بعد تقیدہ بقولہ: (حتی لا یقبله أحد) أي : أئھم یعرضون عن الدنیا 
وأموالھا لکٹرتھا وعدم الاحتیاج إِلیھا: فلا طاعة في بذلە والتصدق بہء فلا یشتغلون 
الا بالصلاۃ 

وقولہ: (فاقرؤوا إِن شلتم: ٭وَِن يَنأَعْلالَكِتب إِلّ قَلَمَوو ۹) ذکروا 
غي تفسیر مذہ الأبة وجھین : أحدھما: أن الضمیرین المجرورین لعیسی الا أي: 
وأن من ھل الکتاب أحداً لا یؤمنن بعیسی قبل موتە: وذلك إذا نزل من السماء حین 
یخرج الدجال فبھلکەہ فلا بیقی أحد من أھل الکتاب الیھود والنصاری إِلا یژمن ب٠‏ 
حتی تکون الملة واحدۃ وھي ملة الإسلام: وھذا هو المشار إليه في الحدیث بقوله: 








ٹم یقول أبو ھریرۃ: فافرؤوا إن شندم : ٭وَإِن تن أَهْل کک الایة. 
وانبھما: آن الضمیر الأول لمیسی والثاني في (قبل موتہ) ا (أحد) المقدر 


مسثثئی مشہ؛ والمعنی: ما من الیھود والنصاری أحد إِلا لیژمشن بعیسی أنە عبدال 





ورسولء وابن أمته قبل أن یموت: ولو حین یزمق روح ولا ینفعه إیمانه؛ ویژید 
ذلك أنه قری إلا لیؤمٹن قبل موتھم بضم النون؛ لآن احداًفي معنی الجمع؛ وھذا 
للتحریفض علی معالجة الإیمان قبل أن یضطروا ولم بتفعھم إیماتھمء وقیل: علی, 
ھذا التقدیر انضمیر في (یە) لنبینا محمد ٹچ أو الہ سبحاله والمراد الإیمان بہ تعالی 


علی ما یتبغي۔ 














(۷) شتاب الفت 


متّفق عَلیْه. (غ: ۱۲۲۷۲ ع: .]٦١١‏ 





٦‏ ۔ ]٢[‏ (وعنه) قولہ: (ولیٹرکن) بصیغة المعلوم والضمیر لعیسی کما في 
قرائنہء وقد یجمل بصیغة المجھول. 

وقولە: (القلاص) بکسر القاف جمع قلوص بفتحھا: الإبل الشابة أو الباقیة 
علی السیرء آو أول ما یرکب من إناٹھا إلی أن تثنی؛ ثم ھي ناقة أي: بترك القلاص+ 
ولا یجد من یقبلھا للاستغناء ولا بعمل علیھاء ولا برکب علیھاء ولا بضرب في 
الأرض للتجارات وتحصیل الأموال۔ 

وقول: (ولتذهبِنٌ الشحناء والتباغض) الشحناء: العداوۃ کالشحنة بالکسرء 


شاحنة: باغضة؛ وسبب ذھابھا لآٹھا نتیجة حب الدنیاء فلما زال حبھا زال ما یتبمھاء 
آو لأن آکشر آسبابھا اختلاف الأدیان فلما اتحدت الملة ارتفعت۔ (ولیدعوت) 
علی صیغة جمع المذکر الغائب المعلوم؛ والمفعول محذوف: أي: الناس ھکذا 
صجخ: 

وقول: (وإمامکم منکم) أي: من قریش وھو المھدی أي: عیسی 8لا 
یقتدي بە تكرمة لھذہ الأمة المکرمة کما في الحدیث الاّتي؛ فیکون عیسی معلماً 














(ہ) ہاب نزول عیسی عليه السلام 





للجماعة وإسام العامة وخلیفة علی الناس؛ ولکن یکون إمام الصلاة غسرہ وو 
المھدي ہق کما جاء في الأخبارہ وقیل : معنی قولە: (إمامکم منکم) أنە یحکم 
بینکم بدینکم لا بالإنجیل؛ وروي: (فامکم بکتاب ربکے وسنة فیکم) ا أي: 
یؤمکم عیسی تق حال کونە من دینکم حاکماً بکتابکم وسنتکم؛ کذا في (مجمع 
البحار)'؟ وھذا محمول علی الإمامة بمعنی الخلافةء وأما إمامة الصلاۃ فالحدیٹ 
اي صریح في کوٹھا لغیر عیسی؛ وعلی کل تقدیر دلالة الحدیث کما یسل علی 
أن عیسی لا یکون من آمة محمد قل ہل مقررالدینە وعونا لأمته محل بحث؛ 


فافھم۔ 
۷۔ ]٣۴[‏ (جابر) قوله: (إلی یوم القبامة) آي : إلی قرب وظھور أشراطہ 
فلا یخالف حدیث: (لا یقوم القیامة لا علی شرار الخلق) 


وقوله: (تکرسة الل) منصوب علی أنە مفعول لے؛ وبجوز رفعہ أي: تأمبر 
بعضکم علی بعض تکرمۃ 


() آخرجه أبو عوانة في ٭مستخرجہہ (۳۱۷). 


)۹0 /۱( ؛جمع بحار النوار؛‎ )٢( 














وَاجد بَينَ اي بَكُر وَمْمَره. روَا ابی الْجَوْزِيُ فِي اباب الو و 


الفصل الثالٹ 

]٦1-۸‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ: (فیدفن معي في قبري) أي: مقبرتي؛ وقد 

جاء في الأخبار آن في تلك البقعة الشریفة موضع قبر لم بتفق دضن أحد فیے؛ وقد 

قصدوا دفن الإمام الحسن بن علي ورضیت بذلك عائشة ؿچٹء وکذا رضیت بدفن 

عبد الرحمن بن عوف فلم یٹیسرواء وقیل : استأذنوا عائشة بأن تدفن فقالت : إنما أدفن 

مع صواحبي في البقیع؛ قالوا: الحکمة فیه آن یدفن فیه عیسی ُا إذا مات في آخر 
الزمانء واش أعلم ۔ 

٦۔‏ باب قرب الساعة وأن من مات فقد قامت قیامتہ 

(قرب الساعة) بمضي اکشر المدۃ والأجل الڈي أجل لے: وقد بقال: إنە إذا 

مضی زمان من جانب المبدا ولو قلیلاً فقد قرب؛ إذ المسافة من إلی المنٹھی أقل 

وأقرب من المبدا إلیه والمراد ھنا الاول کما هو الظاھر من الأحادیث والأخبار کما 


سیأتي؛ و(من مات ققد قامت قیامتہ) لفظ حدیث رواہء وتسمی ھذہ قیامة صغری؛+ 











(۹) باپ قرب الساعلة وآن من مات فقد قامت قیامتہ 





۔ َال شُنیْڈ: وَسَمنۓ ا٥ۃ‏ ََقُول حر را 


والقیامة الوسطی هي موت الطبقة سن الناس الذین ہم قرناء کما سیأتي في حدیث 
عائشة ئلاء والقیامة الکبری سي سوت الناس کلھم أجمعین+ وقد أثبت في القیامة 
الصغری أنموذج جمیع ما یکون في القیامة الکبری من الأحوال والأًھوال بالنسبة إلی 
الشخص المیت؛ وقد فسر ذلك في (إحیاء العلوم)ء فلینظر ثمة . 
الفصل الآول 

۹ [۱] (شعبة) قول : (بعشت آنا والساعة) بالرفع والنصب من باب 
جئت أنا وزیداء والنصب هنا أنسب معنی ۔ 

وقول: (کھائسن) وزاد في حدیث مسلم بعدہ: (وقرن ہین اصبعیه السبابة 
والوسطی)ء وربطە ہما قبله علی تقدیر أن یراد تقدم بعثته علی قیام الساعة کنسبة فضل 
إحدی الأصبعین علی الآخری؛ |إذ بالقران تظھر هذہ النسبة في الرأي عند الناظرین؛ 
وإلا فالقدم المذکور ثابت قرن أو لم یقرنہ لا یقال: المعیة تتافي الفضل؛ لا نقول: 
تلك معیة مخصوصة غیر حقیقیة بتفاوت قلیل وفضل مذکورہ فافھم؛ وکذلك علی 
الوجە الآخر أیضاء وھو أن یکون المراد ارتباط دعونه بالساعة واتصاٹھا بھا بحیث 
لا یتخلل بینھما نبي؛ کا أن السبابة لا یضرق عن الوسطی ولا یتخلل ہین الأصبعین 
آصبع آخری؛ فیکون القران لإظھار ذلك المعنی وتاکیدہء وإِلا فصو ثابت في نفس 
الاسر ٹم رجح المعنی الأول بتصریح الراوي بذلك في تفسیرہء ویأني في حدیث 
الستورد مصرحاء وفي ھذا الحدیث المقصود منە بیان قرب الساعة بتعین هذا المعتی٭ 








(۲۷) کتاب الفی 


إِختَامُتا عَلَی الأخْری؛ قَلاَاذري 





قاط تق عَلَيْو [غ: 30+٤‏ م: ۹۷۱٥]ء‏ 
فإِن اتصال الدعوی وارتباطھا بالقیامة بالمعنی المذکور لا بقتضي قربھا کما لا یخفی 
وأما ني حدیث: رانا وکافل الیتیم في الجنة ھکذا)ء وآشار بالسبابة والوسطی؛ فقد 
یل إِن الحمل علی معنی الاتصال والمقارنة أنسب وأبلغء فان کونە تلو النبي گل 
ومتأخرمنه في دخول الجنة بھڈا المقدار فضل عظیم 

وأما انصاله ومقارنتہ معہ ي فافضل واکملء والمقام یقتضي المبالغة حتی إِن 
الکرماني نقل في (شرح صحیح البخاري) عن بعضھم علی تقدیر الحمل علی المعنی 
الاول آئە نما قال ثِ ہذا الکلام استسوی السبابة والوسطی مله ٹلا حینئذ عیائاء نم 
عاد إلی حالھا وطبیعتھا الأصلیة تأکیدا لاثبات فضیلة کفائة الیٹیم: والظاصر سن 
عبارتہ أن ظھور المساواۃ في تلك الحالة کان بطریق المعجزۃ تقریراً وتأکیداً للمقصد: 
وأما ما ذکر في بعض الکتب الفارسیة أُن السبابة والوسطی منە پل کانتا متساویتین 
بحکم الطبیعة فلم نجد لە أصلاًء وکلام شراح الحدیث بل متن الحدیث یخالفه. 





وقولہ: (في قصصہ) ہفتح القاف مصدر قص الخبر: أعلمهء قال تعالی: هن 


تَتْش مك احََبَالقمیںک4(یرسف: ۴ نبسن لك أحسن البیانء کذا في (القاموس)”"'ء 





وفي (مجمع البحار۳: القصص بالفشح الامے وبالکسر جمع قصۂة انتھی؛ 
وصحح قي الحدیث بالفتج؛ وفي الحواشي: قصص بکسر القاف والضمیر لقتادة: 





() االقاموس المحبطہ (ھی: )٦٥٢‏ 
(:ةمجمع بحار الأنوارہ (4/ ۲۸۱) 














)١(‏ باب قرپ الساع2 وآن من مات فقد قامت قیامتّه 


٠‏ ون سای وو کا 





لم [م: .]٤٥١٢۸‏ 
٠۔ ]٢[‏ (جابر) قولہ: (نسالوني عن الساعة؟) أي: نسألوني عن القیامة 
الکبری وعلمھا عند اش والذي أعلم عو الوسطی والصفری 


وقولہ: (أقسم اللہ ما علی اللأرض من نفس .. .إلخ)؛ بیان لھماء فان موٹ 





کل شخص قیامة صغری؛ وموت مجموع ملہ الطبقة ا 
وسطی 


لی مشة سنة قیامة 


وقوله: (من نفس منفوسة) أي : مولودۃ من النفاس بمعنی الولادة والظاھر 





آن معنی الحدیث أنە ما من نفس مولودة موجودة الان تبقی إلی ملة سنة منذ الیوم+ 
وقد وقع کما آخبر ف فإِئه لم بق من الصحابة أحد إِلا إلی مثة سنة أو شيء زائد من 
الھجرةء ولکن ہذہ الأن ہار بعد عشر سنین متھاء فلا یتاقي ھذا ما ثبت أنه قد عاش 
بعض الصحابة اکٹر من مثة سنةء ولا حاجة إلی أن یقال: إِنه بحسب الاکٹر والاغلبء 
وھذا مبني علی أن یکون المراد لا بعیش أحد من الموجودین الیوم مثة سنةء ویلزم 
منە موت الخضر لا وب تمسك من یذھب إلی موتە من بعض أکابر المحدثین+ 
وإن کان الصواب خلافء ونقل عن محي السنة ان أربعة من الأبیاء في الحیاۃ: الخضر 
والیاس في الأرض وعیسی وادریس في السماء: وہم مخصوصون من الحدیث؛ أو 
أراد من علی وج الأرض من آمنەهء وقیل: لا نمسك لموت خضر فلعله کان علی البحر 
یومتذ أو علی الھواءء ود تواترت الأخبار بوجودہ بعد ذلك: والہ أعلمء وإن آرید 











(۷) کاب الغاز 








مَذا لا يذرکۂ الوَرغ حَلّی تَقُوم عَليكُم سَاطَُکُمہ۔ تق مل (ع: ۸مہ 


ء]۲۹۷٤۷:+‎ 





َالْژْخّی رَوَاہ ال 5 ٭ زت: ۷۷۱۳ء 


أن من کان موئودا في ذلك الزمان کما هو مدلول الحدیث الأتي فلا إشکالء فتامل 


٦۔‏ [۳] (اأبو سعید) قولہ: (الیوم) إشارة إِلی زمنہ و ومتعلق بہ (منفوسة): 
أی: مولودۃ في زمان: فیخرج الخضر من عمومہ 
۲۔۔ ]٢٤[‏ (عائشة) قو: (حتشی تقوم علیکم ساعتکم) وہذہ هي القیامۂذ 





الوسطی التي هي عہارة عن انقراض القرن: ومن عم في طبقتہ أجمعین: ولھذا قال 
(نقوم عليکم ساعتکم) 
الفصل الثانيی 
۳۔ ]٥[‏ (المستورد بسن شداد) قوله: (في نفس الساعة) بفتحتیر 
نفسھا واہتداء ظھورھاء من نفس الصبح: (ذا ابتلج 














() باب قرب انساعة وآن من مات فقد قامت قیامتہ 









٤۔ ]١[‏ وَعَنْ سَعْوِ 









بِي وَقَاص عَن۷ 1 لٹ فَالَ: 
لوقعم َصَفَ بَؤعم؟. یل 
و رَوَاةٌآثر ذَاؤة. (و: 3۳۰۰ 

٤‏ [1] (سعد بن آبي وقاص) قولہ: (إني لأرجو أن لا تعجز أمتي عتد 
ربھا) عدم العجز ھنا کنایة عن الٹمکن من القربة والمکانة عند الله؛ والمعنی آني 
لڈرجو أن یکون لامتی مکاتة ومنزلة عند اللہ ان یمھلھم إلی مدۃ محمس مثة سنة بحیث 
لا یکون اقل من ذلك إلی الساعةء ویحتمل أن یکون یعجز بضم یاء وکسر جیم؛ 
اي: لا یفوتھم تأخیر ربھا إیاھم: غ (أّمني) مفعولء و(ان یؤخرھم) فاعل؛ کذا في 
(مجمع البحار!"؛ نقلا عن (المقاصد) شرح صحبح البخاري؛ وقیل: المراد تأخیرعم 
في الدنیا سالمین من العقوبات والشدائد والذلة ۔ 

واعلم أنە قد ذکر السیوطي في رسالنہ المسماۃ بہ (الکشف عن مجاوزۃ ھذہ 
الأمة الألف) آے قد آفٹی بعض العلماء في زماننا أئه یقع في المئة العاشرۃ خروج 
المھدي والدجال ونزول عیسی ‏ لیا وسائر الأشراط فاستبعدت ذلك ورددت عليهء 
وقلت: الڈي دلت عليه الأثار أن مدة هذہ الأمة تزید علی آلف سنةء ولا تبلغ الزیادۃ 
علیھا خمس مثة سنةء وأنە إن تآخر الدجال علی راس ألف إلی مثة آخری کانت المدة 
آکٹر؛ ولا یمکن أن تکون المدة آلفاً وخمس مثة سدة أصلاّء انتھی: والحق أنه شيء 
فھموہ من الأخبار والاآثار التي بلغت إِلبھم علی ما بلغ إلی أفھامھم بعد ان تکون الأخبار 
صحیحة؛ والحق آنه مبھمء ولا یمکن تعیینه: واقہ أعلم بحقیقة الحال. 











)۰ ہمجمع بحار الأنوارہ (۳ )۵٥٥‏ 











() هتاب الف 


٭ الْفَصَلُ القَِك: 

٥۔‏ [۷] عَنْ اس فَالَ: قال رشول ال کاؤ: 2 

مآ َبَقِي مُتَملقا بِخَبط فغي آجرہ: َبْویِكٔ ذَيِكَ 
فی شب الإیتانِ۔ [شعب: ۹۷۰۹]. 


وھ 
۷۔ انب اق ساوۃ لی شر رانسس 












رَشول اروا قَالَ: :لا تقو 
وَفي رِوَامَة: ٥لا‏ نوم المَاعَةُ 
ا 
ينُول: لاف رَوَاه مُلْمٌ۔ (م: ۷۸١٦ء‏ 
الفصل الثالٹ 

٥:۔‏ [۷] (أئس) قول: (فیوشك ذلك الخیط ان ینقطع) إشارۃ إلی قلة 

بقاء مدة الدنیا وقرب الساعة, 
۷۔ باب لا تقوم الساعة إِلا علی شرار الناس 
بإضافة (باب) إلی الجملة: ویمکن أن ینون (باب)ء وهھذا کثیر في تراجم 


البخاريٍ؛ وقد صحح بالوجھین ۔ 








الفصل الأول 
٦:۔‏ [۱] (أنس) فولے: (حتی لا بقال في الأرض: اللہ الش) أی: لا یذکر 
ولا یعبد وقد صحح (الل ال') بالرقعء وقبل في توجیھە: إن الأول مبتدأ والثاني محبر: 











(۷) باب لا تقوم الساعة الا علی شرارالٹاس 





۷۔[٢]‏ وَهَنْ فَبْاشرئن مَسْمُودِ فَالَ: قَالَ رَسُول افرا: 
١ل‏ نتَقُوم الَاعَةُ ال عَلَی شرار الْخَلْي*. رَوَاأُمُسلم. (م: ۹+۹:]۔ 

۸۔[۳ دقن ایس مَنَة َال : قالَ رسُول اشرققاہ: ١لا‏ تقُوم الَاعَةً 
حَتّی تَضْطَرِبَ اَلَياثُ یمَاءِ دوس خَولَ زی اللہ وَذُو الْخَلَصَة: طَافِيَة 
دس اي کَاْراَبذُودَِي لجا ج2 
آي: 4 المعبود؛ أو علی العکس؛ آي: المعبود سو وبالنصب؛ أي: احذروا اللہ 
واعبدوہء مذا ویحتمل ان یکون بالوقف کما یقال في حالة الذکرہ وفیه أن بقاء 








مَقَقْ عَلَْو [خغ: ۷۱۱١‏ م: .]۲۹۰٢‏ 


العالم ببرکة ذکر اللهء فإذا ارتفع فني وخرب ۔ 

۷.۔ ]٢[‏ (عبدالل بن مسعود) قول: (إلا علی شرار الخلق) الظامر آنھم 
الکفار وھم المرادون من شرار الناس؛ اذ شرار الناس شرار الخلق کلھم۔ 

۸۔ ]٣[‏ (ابو عربرۃ) فولہ: (حتی نضطرب ألیات) بفتح الھمزۃ وسکون 
اللام جمع ألیة بفتح الھمزۃ وسکون اللام: وعي اللحمة المشرفة علی الظھر والفخذء 
کذا فی (مجمع البحار)٥۷ء‏ وفي (القاموس)'': الألیة: العجیزۃ؛ أو ما رکب المجز 
من شحم ولحم؛ وفي (المشارق)": الألیة بفتح الھمزۃ: لحمة المؤخر من الحیوان+ 
وھي من ابن آدم المقعدة؛ وجمعھا ألیات ہفتح اللام کما في حدیث: (حتی تضطرب 
آلیات دوس) ودوس بفتح الدال وسکون الواو: قبیلة من الیمن . 

و(ذو الخلصة) بفشح الخاء واللام وہضمتین : بیست کان یدعی الکعبة الیمائیة 
0)0 <سجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۷۹) 


.)۱۱۴١ االقاموس المحیط4 (ص:‎ )٢( 
)۳۲ /۱( نٹارق الأنوارہ‎ )۳( 











لمخٹعم کان فیه صنم اسمه الخلصۂ؛ لو لأنہ کان بیت الخلصة والخلص محرکة: شجر 





کالکرم, یتعلق بالشجرہ فیعلو طیب ائریح: واحدتہ بھاءء کذا في (القاموس)'''۔ 

وقال الطیبي!'': ذو الخلصة بیت کان فیه صنم لدوس وخثعم وبجیلة وغیرهم: 
وقیل: ہو الکعبة 'لیمانیة الٹي کانت بالیمن؛ خربھا جریر بأمر النبي ى٠‏ والخلصة: 
اسم صنمء ویخدشہ اختصاص ذو باسم الجٹسہ وف أه قد یضاف إلی غیرہ کما ذکر 
فی النحوء فلیکن ھذا من ذلك القبیل+ أو صح ذلك لکوت ہذا العذم منقولاً من اسم 
وفي (مجمع البحار)٣‏ من (الکرماني): ذو الخلصة بفتحات علی الأشھر : 





الجنس 
پیت صنم ہسلاد فارس؛ وھي الکعبة الیمائیة شابھوا بھا الكعبة المشرفةء وفي جعله 
ببلاھ فارس نظرء ولعله باعتبار أُن البلاد الیمائیة کائت داخلة في ملك فارس في أھل 
کسری: أو باعتبار أن البلاد الفارسیة کائت فی جانب الیمن: والہ أعلم۔ 

وقد وقع في عبارۃ البخاري: ویقال له: الکعبة الیمائیة والکعبة الشامیةء وھذا 
مشکل لان الکعبة الشامیة هي الکعبة المشرفذہ 


رجھوہ بأن التقدیر کان یقال ل : 





الکعیة الیمائیق وائتي بمکة: الکعبة ! 





امیة+ وقد یروی ترك الواو بمعنی کان بقال 
هذان اللفظان: أحدھما لموضع والآخر لآخرء ھذا وقد فسر في الحدیث أن ذا الخلصة 
س؛ أيی: صنمھم الذي کانوا یعبدونہ في الجاعلیة؛ فعلی ما ذکروا یکوٹ فی 


مسامحة؛ أي: بیت طاغیة. والل أعلم ۔ 





المحیطء (ص : )٥٥٥‏ 






عظ۵۱إء,/ ۴۸۰) 


( ؛مجمع ہحار الأتوارہ )۸۳/٦(‏ 











(۷) باب لا تقوم الساعة الا علی شرارالٹاس 


]٤[--۹‏ وَعَنْ عَابِضٌَے فَالَتْ: سَمِعَث رَسُٗولا 











یقول: 
وَالتقَار حَتَی بعد يد اللأتٗ وَالْْزٌی؟. فَقلت: ا رَشُول اللر 
کن لن جن انل ال: ٭ مو الیک ازسل روہ اھ ای وید 
لعل انار اکر اشک 4 1ھیت ۰ ۴+ لت ذليِت 
اٹ قَان: ۷ مَ 


















عر۸ قرو 


انھم؛۔ ۔ رَوَاه مُسْلِمٌ. ٭ [م: ۹۰۷٦]ء‏ 

والمراد باضطراب ألیة نساء دوس حول ذي الخلصة مجيء نساء دوس إلی 
طواف ذي الخلصة بالارتداد وشیوع الکفرء وفي لفظ الاضطراب إِشارۃ إلی سمنھن 
وفراغھن وتنعمھن بالملاذ والشھواتء وقیل: کنایة عن کثرتھن حین الطواف: بعني: 
کثرتھن یلتصق أٔلیة بعضھن ببعض 

۹ -[1] (عائكة) قوله: (اللات والعزی) اسمان لصنمین مشھورین؛ الأول 
لقیف والثاني لغطفان وسلیم 

وفوله: (اِن کنت لأظن) مخففة من المثقلة 

وقوئ: (أن ذلك تاما) سا مسڈ مفعولي (أظن)؛ و(تام) یروی بالرفع ٠‏ اي: 
کنت آظن أُن عبادة الأصنام قد تمت وانقضت: ولا یکوت بعدہ أبداّء وہالنصب (ما 
علی الحالیة وخبر (ذلك) محذوف: أو خبر (کان) المقدر 


وفولہ: (إنه سیکون من ذلك ما شاء) کان تامة وما شاہ اللہ فاعله: أي: مقدار 


() فی تسخة ٭ 














(۷۷) ستاب الفتی 


ْمْرْخَي١ و و َال رَسُول الل 5ة:‎ “٠ 


الاَجََانُ فیک نا 





شادہ اللہ تعالی: آو ظرف فاعله (من ذلك)ء أي: سیکون شيء من ذلك مدة مشیئة 
الله تعالیء وذلك آخر الزمان الذي آراد الله تعالی فە إھلاکھم۔ 


۰۰ -[] (عبدالل بن عمرو) قو: (لا أدري ...إلخ)ء عذامن کلام 
عبداللہ أي: لا آدري آئا من هذہ الثلاثة راد 8ء وقد ورد في بعض الأحادیث: یمکٹ 
الدجال فی الأارض أربعین سنةہ وفي بعضھا: أُربعین یومأء وقد سبق وجه تطبیق ینھما 
ایضاً فتذکر . 

وقولے: (کأنہ عروۃ بن مسعود) هو أبو مسعود وقیل: ابو یعفور عروۃ بن 
مسعود بن معتب بن مالك الثقفي+ ولیس مسعود عذا أبا عہداللہ بن مسعود ولیس 
عروۃ أخاہء فإنه عبداللہ بن مسعود بن غافل الھذلي٠‏ 

وقولہ: (یمکٹ فی الناس سبع سنین) ھذا المکٹ بعد إھلاك الدجال؛ فلا بنافی 
ما سبق قي (باب نزول عیسی) من آن عیسی یمکٹ خمساآً وأریعین سنة؛ کذا في الحاشیة۔ 

وقولہ: (في کبد جہل) الکید: الجوف بکماله؛ ووسط الشيء ومعظمہ؛ کذا في 
(القاموس)٭. 


() ا القامرس المحیطہ (ص؛ ۷۸۵)ء۔ 

















(۷) باب لا تقوم الساع2 إِلا علی شرار الٹاس 





َلكَ 6 رِكهْمْ حَمَنْ عَبنْهُمْ ر مہو سس 
َصْفّی لیتا وَرََم یناہ 





وقولہ: (في خفة الطیر واحلام السباع) أي : یکونون في سرعتھم إلی الشرور 
وقضاء الشھوات والفساد کالطیر؛ وفي ظلم بعضھم علی بعض والسفك والقتل في 
اخلاق السباعء کذا في (مجمع البحار)': ولمل الأحلام ھنا جمع حلم بالکسر 
ہمعنی العقل والآناۃء والمراد بە البت والتمکن من القتل والإھلاك . 

وفولە: (الا نسحجییون) یردعھم عن الفسق والفساد تلبیساً علیھم ودعوۃ علی 
عبادۂ الأوثان وإلی ما ہو أشد وأشنع من الفسق وھو الشرك . 

وقواے: (دار رزقھم) من الدرور وھو الصب والسیلان. (إلا اصغی لیتاً ورفع 
لیتا)ء اللیت بالکسر: صفحة العنق؛ والإاصفاء: الإمالة أيی: یصعق السامع خوفاً 
ودعشةء قیسقط رأسہ قواہ فیمیل لیتاً ویرفع لیتاء والإسناد مجازي إن کان للنفخ ء 
وإن کان لأحد فحقیقي؛ وقیل: إن هذا عبارة عن تطلب المستمع حقیقة ما ورد علی 
سمعہ من الصوت٠‏ وتعقب بان ذا إنما یوجد في استماع الأصوات التي بیقی من 
الإنسان عند استماعھا حس أو شعور: والأمر في اسنماع النفخة أعظم وأھون من 
ذلكء وإنسا المراد أن السامع یدھش ویسقط عقله أو یموت وینشق قلبهء فیظھر ائر 


۔.)۳۰٣‎ /۹( وانظر: شرح صحبح مسلم* للنووي‎ .)۷٢ /۲( <مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 











() کتاب ال 





ذلك في سقوط رأسہ إلی أحد شقہ۔ 


وفولہ: (یلوط حوض إبلہ) أی: یطینه ویصلحہ لیسقیه فیەء في (القاموس۷۷': 
لاط الحوض: طینه. 

وفول : (ھلم) أي: نمالوا وارجعواء خطاب لاس بسشوي فے الواحد 
والجمع؛ والخطاب في (قفوھم) للملائکة وضمیر المفعول ٹلناس؛ أي: احبسوھم؛ 
وفي بعض الئسخ: (وقفوھم) بواو الملف؛ فقال الطبيي''': عطف علی (یقال) علی 
سبیل التقدیرء أي: یقال ٹلناس: علم: ویقال للملائکة : قفوھمء انتھیء ویمکن أن 
یکون حکایة لنظم القرآن کما هو؛ وھو قول: ٭ من ئُون' 
ور تشون گ4 0نصادت: ٢٠-٤٥]؛‏ وھو ہناك عطف علی قولہ: ڈو 4 وو 
أیضاً خطاب للملائکۃ ۔ 





وفولہ: (آخرجوا بعث التار) أي: من یبعٹ إِلیھاء وفي (القاموس): البعث 
ویحرك: الجیش والجمع بعوثٹ. 
وقولہ: (من کم کم؟) أي: کم نفسأ من الموقوقین؟ کم نفسآمن المبعوثین 


)٦٦۷ ۃالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
)۴٣۸۰ /۱۱( شرح الطیي؛‎ ٥( 
)۱٥١ ؛القاموس المحیط؛ (ص:‎ ( 











(۷ باب لا تقوم الساعة الا علی شرار الٹاس 


يْقَال: مِنْ کل اَل یِم بِنَو وَیَدمَة رَیَیین؛ قَالَ: : يك بَ َوْم يَخْعَل 
لان شِیباء وَلَيكَ موم يْكْشَفُ عَنْ سَاق٤۔‏ رَوَاه ملع تم: ۱۹٤٢‏ 

یخرج؟ء (فیقال: من کل ألف تسع مثة وتسعة ونسعین)ء وقد فسر بە قولە تعالی حکایة 
عن الشیطان : لاخ ین با2 نات 
التار بذوبھم یترکوٹ فیھا بقدر ذنوبھمء ویجوز أن بصرفواعن طریق جھنمء أو یخرجوا 


کب 


رتا ۹(انساء: ۱۱۸ وھم الذین استوجبوا 





منھا بالشفاعة . 
وفول : (فذلك یوم بجعل الولدان شیا) کنایة عن طول ذلك البوم وشدۃ 
المحنة فیه۔ 


وفوله: (ذلك ہوم یکشف عن ساق) أي: یوم یشتد الأمر وریصعب الخطب٠‏ 
وکشف الساق مثل في ذلكء یقال: کشفت الحرب عن سافھا علی المجاز: (أویوم 
یکشف) عن أصل الأمر وحقیقشہ بحیث بصیر عیاناً مستعار عن ساق الشجر وساق 
الإنسان: وفي (مجمع البحار)”؟: هو لغة: الأمر الشدید وکشف الساق مثل في الشدة 
ولا ساق ہشاك ولا کشف؛ کما یشال للاقطع الشحیح: یدہ مغلولةء وأصله أن من 
وقع في أمر شدید یقال: شمر ساعدہ وکشف عن ساقه للاهتمام بہء وقال الطیبي(*: 
و مما یجب التوقف فیه عند السلف؛ أو یاؤل بائکشف عن امر فظبعء وھو إقبال 
الآخرۃ وذھاب الدنیاء وفي (القاموس)': 9م بَكَتَبُ من ماق گإلالم: ٠٢‏ أي: عن 


و 


شد فرلقی اكَاث اق گە(نباء: ::۲٤‏ آخر شدۃ الدنیا باول شدۂ الآخرةء یذکرون 


)۱٤۹ /۳( جم بحار الأنوارہ‎ )١( 


(۲) شرح الطیي؛ (۷/۱۰٣۱)۔‏ 
(۴) ؛القاموس المحیط (ص : ٦+۸)۔‏ 




















ِیڈ: :٣أ‏ تتلّطِم الٰهجْرَذ ِي ہاب لوبق . 


إذا أرادوا شدۃ الأمر والإخبار عن هو انٹھی؛ ویروی: (یکشف عن ساقه 





ة یرتفع بھا سواتر الامتحان فیتمیز عندہ أعل 
الیقین ہالسجود من أھل الریب؛ وقیل: المراد النور العظیم؛ وقیل: جماعة الملائکةء 
والمراد یوم القیامة أو وقت التزع وتمامہ في تفسیر قوله تعالی: رم یلق می سَاقِ 
رکون ِ اششُور ا الَیة النلم: ٢٤]۔‏ 

وقول: (وذکر حدیث معاویة: لا تنقطع الھجرۃ) وفیە ذکر طلوع الشمس من 
مغربھاء وھذا الباب خال عن الفصل الثاني+ ولم یذکرہ المؤلف نسیاناء ولم یورد 
الفصل الثالث أیضاً 





فیسجد لە کل مؤمن) أي: یکشف عن 


تم بحسد الله وتوفیقه المجلد الثامن ویتلوہ إِن شاء اللہ تعالی المجلد التاسع 
وآولہ: (کتاب أحوال یوم القیامة) 


وصلی الہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً 





003 











الصفحۂ 














الہوضوع 
۴۔ ہاب المفاخرۃ والعصبیة 
٤ء۔‏ ہاب الہر والصلة 
۵۔ باب الشفقة والرحمة علی الخلق 
٦۔‏ باب الحب في اللہ ومن اللہ 
۷۔ باب ما یٹھی عته من التھاجر والتقاطع واتیاج العورات 
۸۔ باب الحذر والتاني في الأمور 
۹۔ باب الرفق والحیاء وحسن الخلق 
۰۔ باب الغضب والگیر 
۱۔ باب الظلم 
۷ء اپ الات پالمروف 
"٦)‏ 
١۔‏ یاب فضل الفقراء وما کان من عیش اللبي پل 
٢۔‏ باب قائل واتخرض 
٣۔‏ باب استحیاب المال والعمر للطاعة 
٤‏ ۔ باب التوکل والصبر 
٥‏ ۔ باب الریاء والسمعة 


٦‏ باب الیگاء والخوف 


لمات التنقیح فی شرح مشمکاۃ الصاہیخ 


























ہین بدي الساعة وکر الدجاق 
٤‏ باب قصة ابن صیاظ 





اب نزول عیسی عليه السلام 





۹۔ باب قرب الساعة وأن من ماٹ فقد فامت قیامتہ 
۷۔ باب لا تقوم الساعة إل علی شرار التاس 


٭ فھرس الموضوعات 


(00 


۷۹ 


۷٣۹ 











